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El Centro de Teologia y Ciencias de la Na-
turaleza (CINS) de Berkeley y el Observatorio
Vaticano (VO) coeditan el cuarto volumen de
su investigacién teolégico-cientifica (fechado
«1999», pero aparecido a mediados del 2000).
El tema teoldgico de la accién de Dios en el
mundo se enfoca esta vez sobre las modernas
neurociencias y el concepto de persona. (So-
bre los tres volimenes anteriores véase SA-
BER/Leer,n° 85, pdgs. 10-11; n°® 103, pags. 10-
11;y n® 131, pégs. 8-9.)

Tias la presentacién de la coeditora Nancy
Murphy, la primera parte contrapone, como «re-
cursos» nuevos, las nuevas reflexiones biblico-
teolégicas sobre la persona con las nuevas téc-
nicas experimentales de las neurociencias. Es-
tas son brevemente divulgadas por tres es-
pecialistas: Joseph LeDoux (Centro de Neu-
rociencia, Universidad de Nueva York), Peter
Hagoort (Instituto Max Planck de Psicolin-
guistica y Universidad de Nimega) y Marc Je-
annerod (Instituto de Ciencias Cognitivas,
CNRS, Bron, Francia). Desde experimentos
diversos —sobre las emociones en el cerebro,
la arquitectura neural del lenguaje humano y
el proceso cognitivo de la accién muscular, res-
pectivamente- los tres presentan las mismas
técnicas de registro por imagen: la tomogra-
fia de emisién de positrones (PET) y la ima-
gen funcional de resonancia magnética
(fMRI). Ambas permiten registrar grafica-
mente la localizacién neuronal correspondiente
a fenémenos mentales, detectable por las va-
riaciones del flujo y de la oxigenacion de la san-
gre que rodea a esas neuronas. Pero selec-
cionaremos ya tres temas centrales, de entre
los muchos que aparecen en las tres partes ul-
teriores del volumen, dedicados a reflexion fi-
loséfica, antropoldgica y teoldgica.

El escollo reductivista

Un primer escollo a salvar en este brumoso
periplo de la neurociencia en torno a la rela-
cién mente-cerebro es el de que, fascinados por
tales técnicas experimentales, lleguemos a re-
ducir lo mental y subjetivo a puros procesos
de fisiologia neuronal. El escollo amenaza a
todos los niveles de profundidad, desde los su-
perficiales experimentos cientificos a las pro-
fundas teorias filoséficas.

Asi el mismo neurocientifico LeDoux, en
su segunda comunicacién «Emociones: una vi-
si6n a través del cerebro», distingue bien en-
tre una emocién —como la de miedo ante un pe-
ligro- junto con las reacciones que produce,
y los sentimientos («feelings») subjetivos que
bajo ella experimentarnos los humanos. Y su-
braya lo problemdtico de suponer «que los sen-
timientos son las funciones de los sistemas emo-
cionales en el cerebro» (pag. 101). Tras dar la
descripcion actual del proceso cerebral de la
emocién, intenta explicar los sentimientos aso-
ciados, que corresponden a una experiencia
consciente, asociada a «la memoria funcional»
(pag. 117).

Pero el escollo del reductivismo es abor-
dado en nuestro libro en sus niveles profun-
dos por una serie de fil6sofos, algunos de los
cuales parecen alardear de aproximarse todo




lo posible, evitando el naufragio. William Sto-
eger (jesuita astrofisico del VO, Tucson, Ari-
zona) presenta un buen cuadro sistemético-con-
ceptual en su aportacién: «El problema men-
te-cerebro, las leyes de la naturaleza y las re-
laciones constitutivas». Ya en el primer pérrafo
se pregunta: «L.os estados mentales ;son pu-
ramente ciertos tipos especiales de estados ce-
rebrales altamente complejos...? Y, si es asi,
(qué... los diferencia de los que no son estados
mentales?» (pag. 129). Buscando esa diferencia,
distingue cuidadosamente la «reducibilidad on-
tolégica» (las entidades mentales son orga-
nizaciones complejas de las cerebrales, y s6lo
éstas se requieren, junto con sus relaciones e
interacciones entre si y con el ambiente) de la
«reducibilidad mereolégica» (las caracteris-
ticas y comportamiento del todo son reduci-
bles a las de sus partes) y aun de la «reduci-
bilidad causal» (las causas fundamentales fun-
cionan en el cerebro y en tltimo término de-
terminan las de la mente, y no al revés). Se
aproxima al escollo al conceder la reducibilidad
ontolégica, «apoyada por serias indicaciones
tanto de la ciencia como de la filosofia» (pégs.
138-139), y guarda prudente distancia al de-
fender la irreducibilidad mereoldgica y la cau-
sal. Ya la primera de ellas supone cierta «emer-
gencia» de propiedades. Pero para Stoeger es
a través de las dos irreducibilidades, la me-
rolégica y la causal, como ha de entenderse la
«superveniencia» de que hablaremos enseguida.

Nancey Murphy (profesora de filosofia
cristiana en el Seminario Fuller de Pasadena,
California) desarrolla atrevidamente el tema
de la «Superveniencia y la eficacia descendente
de lo mental», desde su actitud de «fisicalismo
(o materialismo) no-reductivista». La idea de
«superveniencia» (en inglés «supervenience»)
no significa identificacién ni determinacién cau-
sal, sino una especial dependencia légica que
en nuestro caso podemos expresar asf: las pro-
piedades mentales supervienen a las neuronales,

si la modificacion de aquéllas exige la modi-
ficacién de éstas, pero no al revés, pues la mis-
ma propiedad mental puede supervenir a di-
versas propiedades neuronales («realizabili-
dad muiltiple»). Murphy, tras presentar la his-
toria y la evolucién ldgica de ese concepto, for-
mula asi su propia definicién actual: una pro-
piedad mental M superviene a una propiedad
neuronal N si, y s6lo si, el que cierto X ocasione
(«instantiate») M, ocurre «en virtud de» que
X ocasiona N, y de estar «bajo la circunstan-
cia C» (pég. 150). Elaborando esta sofistica-
da definicién Murphy pretende justificar la irre-
ducibilidad causal de su superveniencia, y aun
explicar la causalidad descendente (de la men-
te al cerebro) mediante complejos mecanismos
de retroalimentacidn, en que intervienen en
el nivel mental circunstancias «C» provenientes
del ambiente, incluso del ambiente socio-cul-
tural.

Theo Meyering (Departamento de Filo-
soffa, Universidad de Leiden), ya desde el ti-
tulo de su aportacién «La mente importa: Fi-
sicalismo y autonomia de la persona», parece
reaccionar contra los que se aproximan de-
masiado al escollo. Asi, al distinguir diversos
tipos de «fisicalismo», afirma: «Mientras los
llamados ‘materialistas no-reductivos’ se “pro-
meten” con toda seguridad que sus argumentos
establecen una forma robusta de anti-reduc-
cionismo, su actitud puede ser en realidad la
de un simple planeta dentro de un fuerte cam-
po gravitacional de fisicalismo radical»
(pég. 166).

Philip Clayton (Departamento de Filosofia,
Universidad de California en Sonoma), en su
aportacion antropoldgico-teolGgica sobre «Neu-
rociencia, la persona y Dios: Una presentacion
emergentista», toma ciertamente sus distan-
cias respecto al escollo reductivista. Comienza
enumerando diversas concepciones del
«impacto de la neurociencia en la teologia».
La primera, a la que denomina el «credo de Ar-

bib», profesa: «todos los datos sobre la persona
humana se explicardn mejor en términos neu-
rocientificos», «la teologia no tiene poder ex-
plicativo propio» y «las neurociencias nos pro-
porcionan suficientes razones para abandonar
las pretensiones explicativas tradicionales de
la teologia» (pdg. 185). Clayton le contrapo-
ne su «tesis de la insuficiencia», la cual «pre-
dice que la neurociencia “no” sera suficiente
para explicar todo lo que vamos a conocer»,
que se necesitard «algo mas» (pag. 188). Por ello
defiende una «superveniencia emergentista»,
coherente con su «fe en la causaci6én mental:
en que hay causas mentales genuinas, que no
son el producto de causas fisicas... y que el re-
sultado de los sucesos mentales no estd de-
terminado sé6lo por fenémenos del nivel fisi-
co» (pag. 200). No acepta la etiqueta de «fi-
sicalismo», pues en teologia «la doctrina biblica
de la “imago Dei” [Génesis 1,27] sugiere que
algo de la naturaleza espiritual de Dios est4 re-
flejado en la naturaleza de los seres humanos»
(pag.212).

Ian Barbour (profesor emérito de fisica
y de religién en Minnesota) aporta amplias re-
flexiones teolégico-filos6ficas para acercarse
a «la neurociencia y la inteligencia artificial».
Busca los rasgos biblicos del «yo» —un yo en-
carnado, emotivo, social, imagen de Dios—, y
los encuentra consistentes con los actuales des-
cubrimientos de la neurociencia. Al vislumbrar
el escollo, toma una clara postura contra la lla-
mada «reducibilidad causal», razonando: «Si
los sucesos a un nivel superior no tienen efi-
cacia causal, se ven como menos reales, o qui-
z4 incluso como epifenémenos». Y se proclama
«emergentista», porque «la “emergencia” es
la reivindicacién de que en la historia evolu-
tiva y en el desarrollo del organismo individual,
se dan formas de orden y niveles de actividad
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que son auténticamente nuevos y cualitati-
vamente diferentes» (pag.271).

Stephen Happel (Universidad Catdlica de
América, Washington), en su trabajo «Alma
y neurociencia: Posibilidades para la accién
divina», guarda también sus distancias al es-
collo. Tras indicar la novedad de los experi-
mentos neuronales, se embarca en un amplio
recorrido histdrico, que se detiene especial-
mente en Husserl y su andlisis de la concien-
cia del tiempo, para contrastarlo con una re-
lectura neoescolastica del tema clasico del al-
ma y la memoria. S6lo después de ese periplo
intenta contactar con la neurociencia y sus ti-
pos de memoria, sin experimentar aparente-
mente ninglin tropiezo. Su conclusién es que
«una antropologia neurocientifica y filosé6fi-
ca que ‘deje espacio’ a los sujetos humanos es
una condicién crucial para una teologfa cris-
tiana» (pag. 303). Especialmente crucial es que
«los sujetos humanos se experimentan a si mis-
mos como don, como seres contingentes en ¢l
mundo, originados en Otro» (pédg. 304).

Consonancia social

Otra temdtica, ésta pacifica, es la del ca-
racter social de la persona humana. Yaenla
primera parte, entre los «recursos» nuevos se
subraya este cardcter. Joel Green (decano de
la Escuela de Teologia, Wilmore, Ken-
tucky), en su defensa biblica de una «antro-
pologia holistica y social», motiva asf el que se-
amos «imago Dei»: «Reflejamos la comuni-
dad del Dios triuno, no como individuos, sino

brota de y encuentra su fin en el abrazo de
Dios» (pag. 7). Y concluye: «Si hubiésemos de
articular una descripcién de la persona humana
que.tome con toda seriedad los documentos
biblicos, hablariamos muchisimo menos de la
existencia o importancia de ‘almas’ y mucho
mds de la capacidad y vocacién humanas a for-
mar una comunidad con Dios y con la familia
humana» (pég. 22). También Fergus Kerr (Uni-
versidades de Oxford y Edimburgo) en su apor-
tacién sobre «La moderna filosofia del yo en
la teologia reciente», subraya la necesidad de
introducir en ella una experiencia trascendental
de caracter social (pégs. 26-27).

Esto tiene una clara consonancia con lo
que, como cientifica, desarrolla Leslie Brothers
(Instituto de Neuropsiquiatria, Universidad de
California en Los Angeles) en su «Perspectiva
neurocientifica sobre la socialidad humana».
En sus experiencias con primates, descubre
complejas relaciones sociales, e investiga los
centros cerebrales de reconocimiento y res-
puesta social. La socialidad humana tiene tam-
bién una base neuronal, «emerge de las ope-
raciones de cerebros especialmente equipados
para la participacién social» (pag. 73).

Marc Jeannerod comienza su segunda co-
municacién sobre «Los limites de la natura-
lizaci6én de estados mentales» con estas afir-
maciones: «L.os humanos son seres sociales. To-
da teoria del yo tiene que tomar en cuenta su
naturaleza esencialmente social, que hace el
entender a otros yoes y comunicar con ellos una
caracteristica basica del comportamiento hu-
mano» (pag. 119).Y enfoca la relacién men-
te-cerebro «en el contexto social». Ataca pues
el problema de «cémo los estados mentales...
pueden ser entendidos por otros y cémo el yo
puede distinguir entre sus propios estados men-
tales y los de otros» (pag. 121).

Mencionemos, por fin, el articulo de Ted
Peters (Seminario Teolégico Luterano del Pa-
cifico, Berkeley): «;Resurreccién del alma bien
encarnada?» Propiamente no trata del tema
de la socialidad, sino de la corporeidad del hom-
bre en relacién a la escatologia. Rechaza en
detalle ciertos ataques lanzados desde las neu-
rociencias contra una «teologia de paja», que
desde un dualismo cartesiano hablara de un al-




ma desencarnada, y de su inmortalidad. Y con-
cluye: «Aunque, en ciertas épocas, la teologia
cristiana haya empleado el vocabulario del al-
ma inmortal, sobre ella en si misma no se ha
definido una salvacién. La salvacién consis-
te siempre en la resurreccién del cuerpo» (pag.
326).

Experiencia religiosa

Un tercer tema, ampliamente tratado en
este volumen y de especial interés para nues-
tro didlogo, es el de la posibilidad de la ex-
periencia religiosa. El tema es de nuevo po-
lémico, al menos en dos articulos importantes.

(profesor de teologia, Boston) en colaboracion
con Leslie Brothers, de la que acabamos de ha-
blar. Su extensisimo articulo se titula «Un mo-
delo neuropsicoldgico-semiético de las ex-
periencias religiosas». Pero esas «experiencias
religiosas» las denominardn muy pronto con
la «frase m4s vaga e inclusiva, ‘experiencias de
ultimidad’ (‘ultimacy’)...», apropiada incluso
a «religiones no-teistas» (pag. 350). Tales ex-
periencias son indefinibles; s6lo cabe descri-
birlas mediante diversos tipos de «marcado-
res». Introducen asi, los marcadores feno-
menolégicos e introducen en paralelo los neu-
rocientificos, socio-psicolégicos y ético-teo-
l6gicos. Pero al investigar las causas de esas ex-
periencias, presentan su «modelo filoséfico-
semidtico» de transformaciones de signos, que
inter-relacionan Gnicamente lo psicolégico, lo
social y lo neuronal. En ese flujo de signos es-
tamos inmersos y en él se realizan las expe-
riencias de ultimidad. Lo ético-religioso —nos
dicen— «puede ser semidticamente entendido
por generalizacién de lo que acabamos de de-
cir sobre el ambiente social en relacién al su-
jeto individual» (pdgs. 406 y 416).Y afiaden:
«Incluso un mundo en que todas las creencias
religiosas y las atribuciones de accién divina
sean fundamentalmente falsas, no deja de ser
sorprendente, intrigante y aterrorizante
que continie exigiendo al menos la riqueza se-
midtica... No insistimos con ello en que las
creencias religiosas son falsas, sino en que nos
incita a ponderar su “utilidad, aunque fuesen
falsas”, una reflexion sobre el flujo semiético
en el que los seres humanos vivimos, nos mo-
vemos y existimos» (pags. 406-407). Pretenden
elaborar asi un modelo, neutro respecto a la
existencia de un Dios personal, en el que pue-
den recogerse todos los datos de experiencias
de ultimidad, que todo modelo ontoldgico de-
ber4 explicar (pag. 410). .

* El otro articulo polémico es el de Michael
Arbib (Universidad de California del Sur en
Los Angeles), coeditor del volumen, y al que
conocemos por el «credo de Arbib» del que nos
hablaba Clayton. En un primer articulo, «Ha-
cia una neurociencia de la persona», habia ex-
puesto su teoria general de los esquemas (de
percepcién, neuronales y sociales), que le lle-

van a concebir el yo como «una enciclopedia
de esquemas». En él aclaraba que denomina
«teologia», en sentido amplio, al «estudio de
la creencia humana en Dios» (respetable pa-
ra los no creyentes como €l), y mencionaba que
sus teorias excluyen las creencias religiosas en
la inmortalidad (pdgs. 81 y 100).

Pero es en su segundo articulo més ex-
tenso, «Cerebro crusoniano: de soledad y so-
ciedad», donde, tras aplicar su teorfa de los es-
quemas al proceso de formacién del lengua-
je humano, lo aplica también a la ideologia y
a la religion. Alli plantea la pregunta de si Dios
es algo real como «la gravitacién», o més bien
como «la vergiienza» o «el estilo de una ciu-
dad», que no existirian si no existiesen hom-
truccion social de Dios», en viva discusién con
otros participantes (pags. 442-445). Concluye
mencionando el pluralismo y la oposicién en-
tre religiones como prueba de su origen social,
y animando a los teélogos a utilizar la teoria
de los esquemas para explicar ese origen, co-
mo él acaba de hacerlo con el lenguaje. El pro-
cedimiento es andlogo al del articulo anterior:
una teoria neutra, inspirada por la ciencia —el
modelo del flujo semidtico, o la teoria de es-
quemas- se absolutiza e impone como trans-
cendente. No hay que admirarse de que lue-
g0 no aparezca més que un dios subordinado
a ella. Pero eso no es consecuencia de la neu-
rociencia, sino de prejuicios metafisicos, di-
ficilmente compatibles con el didlogo teolo-
gia-ciencias.

En contraposicion a esa actitud, podemos
leer el trabajo de George Ellis (profesor de ma-
temdtica aplicada en la Universidad de Ciudad
del Cabo): «Intimaciones de trascendencia: re-
laciones de la mente y Dios». Encuentra tales
intimaciones en diversos dominios cientificos
y humanos: el milagro de la creacion, los temas
morales y éticos, la creatividad, la belleza co-
mo revelacién, el amor y el gozo, y la biisqueda
de espiritualidad. Confiesa que «apreciaciones
de este tipo de esquemas amplios sélo pueden
tener lugar dentro de una comunidad de fe, pre-
cisamente porque se trata de decidir sobre te-
mas que estdn fuera de la competencia de la
ciencia» (pag. 462). Hace también serias re-

flexiones sobre la total consistencia de la neu-
rociencia con esas «teorfas ‘fuertes’ desde el pun-
to de vista religioso, por tomar en serio la ex-
periencia religiosa», y sobre su consistencia con
la revelacién divina (pag. 469).

Otro delicioso articulo sobre la conso-
nancia cientifico-teoldgica es el de Frasser Watts
(profesor de teologia y ciencias de la natura-
leza, Universidad de Cambridge, Inglaterra):
«Neurociencia cognitiva y conciencia religiosa».
Su aportacién més valiosa es sin duda el pre-
sentar la accién de Dios en el hombre como es-
table e interactiva, como actividad, presencia
influencial, que realiza la providencia especial
en el seno de la general. Watts la ilustra con
la metdfora herciana de «la resonancia» y «la
sintonizacion» comerEspirita Santo: Ellasu-
giere receptividad (el ‘habitar’ con los creyentes
de Juan), accién de tipo suave (dejando libertad
de responder o no) y caréacter interactivo (en-
tre Dios y las personas humanas). Esa capa-
cidad de resonancia puede también ser po-
tenciada (pég. 343). A propésito de las in-
tuiciones morales y religiosas, concluye
Watts: «Lo que se ha sugerido no es la in-
sercién por parte de Dios de pensamientos par-
ticulares en las mentes de la gente, sino un pro-
ceso mds general, en el que las personas pue-
den dejarse arrastrar a una manera de pensar
que esta de acuerdo con la mente de Dios»
(pég. 346).

Interesante es también el sistemdtico ar-
ticulo de Arthur Peacocke (ex-profesor de bio-
logia en Oxford y pastor anglicano), en el que
pretende «dar cuenta de forma inteligible de
c6mo Dios puede comunicar personalmente
con los seres humanos, en un mundo que es co-
herente y consistente con las descripciones que
dan de él, a otros niveles, las ciencias natura-
les y humanas» (p4g.245). Lo titula «El sonido
del silencio puro», aludiendo al momento 4l-
gido de la manifestacién de Dios a Elfas en el
Horeb (Reyes, 19,12).

Resulta pues —no lo ocultamos— un vo-
lumen duro y a veces polémico, pero muy en-
riquecedor, y digno de estudiarse y discutirse
en profundidad. Esperemos que también lo se-
r4 el tltimo volumen anunciado, sobre Fisica
cudntica y teoria cudntica de campos. O

RESUMEN

El profesor Garcia Doncel admira esta
cuarta etapa (de las otras tres ya ha dado cuen-
ta en esta revista) del didlogo teologia-ciencias
organizado conjuntamente por el Observatorio
Vaticano y el Centro de Teologia y Ciencias de
la Naturaleza de Berkeley, que estd centrada

en el tema cientifico de la neurociencia y la per-
sona. Recoge ideas de los diecinueve partici-
pantes en el didlogo, en torno a tres de sus pro-
blemas centrales: el peligro reduccionista de
la neurociencia, el cardcter social de la persona,
y la posibilidad de la experiencia religiosa.
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