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Christliches Fundament und friedliche Globalisierung. Europa und die Kirchen

von Maria Brun, Luzern

1. Standortbestimmung

Das Thema Europa beschaftigt heute viele Menschen. Es ist aktuel-
ler denn je. Fast kein Tag vergeht ohne einen Artikel in den Zeitungen.
Sogar die Menschen auf der Strafie sind fiir dieses Thema sensibili-
siert. Am Bier- oder Stammtisch fiihrt es zu heftigem Meinungsaus-
tausch. Mit kritischem Gehér werden Debatten von Politikern und
Wirtschaftsleuten verfolgt. Einerseits ist man von der neuen Idee an-
getan; andererseits beschleicht einem ein banges Gefiihl vor dem Un-
gewissen. Man steht vor Problemen, die dringend einer Lésung bediir-
fen, wie: Arbeitslosigkeit, Migration, Grenzen des Sozialstaates, Ar-
beitsplatzbeschaffung, Preisstabilisierung, gegenseitige kulturelle
Vertrdglichkeit. Man sieht aber auch das Positive, das verheilungsvoll
Lockende, von dem man jedoch noch nicht genau weiB, ob es nur ober-
flachliche Erleichterungen sind oder ob es tatsdchlich ein neues Ge-
sicht, ein Gesicht fiir das 21. Jh. bietet: offene Grenziiberschreitungen,
uneingeschriankte Handelszonen, freier Migrationsraum, die die Ein-
heit Europas konkret erfahrbar machen; angeglichene Ausbildungs-
statten, freie Mitarbeiterwahl, faire Lohne fiir alle und ethnische
Gleichheit bestdtigen die Gleichberechtigung; Sicherung des Frie-
dens, Religions- und Meinungsfreiheit, kulturelle Vielfalt verspre-
chen den Respekt vor volkischer Pluralitdt und kultureller Identitét
zu garantieren. Und was sich jeder fiir sich selbst erhofft: dal} es im
Finanziellen aufwiérts, weil im Beruflichen vorangeht, denn schlie8-
lich kiitmmert sich ja jeder um seine Weiterbildung und versucht da-
mit am Ball zu bleiben. Mit anderen Worten: Das neue Europa soll die
Zukunft in jeder Hinsicht sichern; man will frei sein von Sorgen.

Wieweit sich diese doch etwas eigenniitzigen Wiinsche auch tat-
sdchlich mit den Zielen der ,,Architekten” des neuen und gemein-
samen Hauses Europa decken, mubB erstmals eruiert werden. Dazu lie-
gen Studien und Dokumentationen in reicher Fiille vor. Einige sollen
hier genauer vorgestellt und diskutiert werden.

II. Wirklichkeit versus Wahrheit: das Leben in der Cyberwelt

Aktualitat und Brisanz des Themas lassen es nicht zu, daB kost-
bare Zeit vergeudet wird. Trotzdem mochten wir bei der Diskussion
rund um Europa auf eine unkonventionelle Art einsteigen, ndmlich
mit der Frage: Was sagt die junge Generation zum Thema Europa?
Eine Frage, die oft ausgelassen wird oder schlichtweg vergessen geht.
Kann man allerdings die Welt von morgen aufbauen, ohne die tragen-
den Generationen von morgen bereits einzubeziehen?' Oder anders
gefragt: Beriihrt die Europafrage iiberhaupt den Interessenbereich Ju-
gendlicher? In welcher ,,Welt“ leben eigentlich jugendliche Européer
und Européerinnen heute?

Will man dazu eine Meinung héren, konsultiert man am besten
die elektronische Welt. Das Spielzimmer der Kleinsten reduziert
sich bereits rdumlich in duBerst praktischer Form auf den Computer.
Der Bildschirm wird zur Spielwiese und fiir die Gr6Beren auch zum
Arbeitsplatz. Da ist die grenzenlose Wissensgrube, der Zugang zum
absoluten Wissen. Heute ist man on-line. Wer da nicht Schritt halt,
ist out, gehort der alten Generation an, palt nicht ins dritte Jahrtau-
send, kurzum: hat den Anschluf verpafit!

Dank des Internets ist heute jeder und jede weltweit vernetzt. Man
braucht die gute alte Stube nicht einmal mehr zu verlassen; gerade sie
ist heute wieder topaktuell, denn sie bietet die universale Vernet-
zung. Zunehmend kénnen nun auch der Mann und die Frau auf der
StraBe davon profitieren; ihre Benachteiligung wird mit den neuesten
Moglichkeiten des Natel aufgefangen. Die Technik verhilft dazu, daf
diejenigen drauBlen nicht langer ,,im Regen® stehen bleiben miissen,
sondern ,,dran“ bleiben kénnen. Ja, was bietet denn eigentlich die Cy-
berwelt? Welches Wissen vermittelt sie? Um davon eine Ahnung zu
bekommen, wie sich Jugendliche und é&ltere Junggebliebene die Zu-
kunft vorstellen, wirft man am besten einen Blick in den neuesten
Megahit der Filmszene: MATRIX.

' Zulehner und Denz beriicksichtigen in ihrer Wertestudie ,,Wie Europa lebt
und glaubt® immer den Faktor , Alter”, ohne jedoch speziell Themenberei-
che auf Jugendliche auszurichten. — Anders Béckstrom widmet in seinem
Beitrag ,,Church Building and Life View", der sich gezielt auf die Situation
in Schweden bezieht, ein Kap. dem Thema , The Church and the Genera-
tions“. In: Informationes Theologiae Europae. Internationales ckume-
nisches Jahrbuch fiir Theologie. 7. Jg. 1998, hg. v. Ulrich Nembach. -
Frankfurt: Peter Lang 1998. 366 S., brosch. DM 95,00 ISBN: 3-631-34098-2,
166-169. — Alle anderen Studien lassen den Faktor Jugend aufler acht.

Wie sich der Streifen nicht gerade unbescheiden selbst vorstellt,
geht es hierbei um einen ,,Cyber-Sci-Fi-Action-Thriller der Superlati-
ve: einen Meilenstein in der Filmgeschichte. Kino total — und kultver-
ddchtig®, der selbstverstandlich seine Wirkung bei der Jugend nicht
verfehlt. Wir haben es mit dem aktuellen Favoriten der Jugendszene
zu tun! Wie der Begriff ,,Matrix“ es selbst aussagt, geht es um eine
,neue” Welt, die nach ganz anderen, unbekannten, eben neuen Re-
geln und Gesetzen ablduft. Eine Welt nach dem Mafstab einer ande-
ren, einer neuen Matrix. Diese neue Welt wird der ,,bekannten® alten
Welt gleichsam gegeniiber gestellt. Jeder kennt die Spielregeln der ak-
tuellen Welt, auch wenn er sich nicht an sie hilt. Sie nimmt im ge-
wohnten Trott ihren Lauf, so dafl man schon fast mit schlafwandleri-
scher Sicherheit sich im Gedrdnge vorwérts schieben lassen kann.
Doch gerade hier kommt das bése Erwachen — allerdings nur fiir
den, der fihig ist, dahinter zu blicken und der Sache auf die Spur zu
kommen, oder anders gesagt, der in die ,,Wahrheit eingefiihrt* wird.
Denn so offenbart der Film: ,,Die Realitdt, wie wir sie erleben, ist nur
eine Scheinwelt. In Wahrheit werden die Menschen ldngst von einer
unheimlichen virtuellen Macht beherrscht — der ,Matrix‘.*

Nun, auch die vom Streifen versprochene Kultverddchtigkeit wird
sich tiber kurz oder lang bewahrheiten. Jugendliche leben irgendwie
bereits zwischen diesen beiden Welten, wie sie der Film darstellt.
Auch wenn sie den Sinn der Matrix nicht wirklich zu erkennen ver-
mogen, geschweige denn die dahinter versteckte Symbolik — die An-
forderungen an humanistisch gebildete Erwachsene stellt! — durch-
dringt der intelligent gemachte Film trotzdem in erster Linie die
Welt der Teenager-boys. Was interessieren da noch die Sorgen der
,Alten“, die sich sowieso nicht vom Gewohnten losreifen konnen
und sich —in den Augen Jugendlicher wohlweislich — immer um das-
selbe kiimmern: Geld, Profit, Erfolg. Jungs und Teenies leben in einer
,anderen“ Welt, die heilit: have fun. Eine Matrix-Welt fasziniert,
denn auch sie ist letztlich Spiel, eben Gedankenspiel. Es ist noch
keine bos gewordene Wirklichkeit; vorerst ist sie nur denkbar und
ausgedacht. Die Cyberwelt ist Spieltisch, also make fun. Die Jungs
sind fasziniert von dieser neuen Welt, die sie als die ihre betrachten.
Somit stellt sich hier der Verdacht ein, dal Europa ein Thema fiir die
,Alten” ist und bleiben wird; die Jungen beschéftigen sich mit inter-
planetaren Weltsystemen!

Sein- und Scheinwelt, Spiel und Ernst, Verantwortung und Un-
verbindlichkeit, Illusion und Realitédt, Herausforderung und Anforde-
rung, ich und die anderen, Freunde haben und allein, auf sich selbst
gestellt sein, Wahrheit und Wirklichkeit, hier und jetzt — oder doch
lieber Wirklichkeit versus Wahrheit? Manipulierte Bilder, Situatio-
nen, Freundschaften, die zeitlos, aber auch ohne Beriihrung sind,
raumlos, geschichtslos, endlos; in ihrer Unverbindlichkeit ebenfalls
beziehungslos und auf Grund ihrer Realitétslosigkeit oft auch reali-
titsfremd. Dies ist die spielerische virtuelle Welt. Wie es auch sein
konnte. Eine Art Trance, Hypnose. Fiir viele wohl bereits zu einer
noch unaufgedeckten Droge geworden. Eine Bereicherung also oder
vielmehr eine Verfithrung? Die Tiicken des Spiels kénnen das heim-
liche Wunschdenken des einzelnen schamlos ausniitzen und ihn in
eine Wahnwelt ,,verfithren“. Welches Problem bedroht letztlich die
Cyber-Orientierten, besonders die Jugendlichen? Ohne fundamentale
Kenntnis konnen sie in eine virtuelle Welt eintauchen, die sie
schlieBlich fiir real halten.? ,Matrix*“ zeigt, wie das Zuviel des Guten
zu einem schizophrenen Lebenszustand fiithren kann.

IIL. ... et respice finem: Verlockung oder Verantwortung

Im Zusammenhang mit dem Thema Europa stellt sich nun die Fra-
ge, ob die Perspektiven fiir dieses neue Haus, das ja Bestand haben
und in dem alle, ungeachtet ihrer Herkunft, Rasse, Religion, Ge-
schlecht, Hautfarbe, Kultur, Gesinnung, sozialem Stand gemeinsam
und nebeneinander in Frieden, Harmonie, Toleranz, Eintracht sollen
leben konnen, aus irgendeiner ideellen Welt stammen oder ob sie auf
einem Fundament stehen, welches das geplante Gebdude auch zu
halten vermag. Da man ja bekanntlich im nachhinein immer kliiger

? Hierzu der sehr aktuelle Aufsatz von Karen de Leon-Jones: Cityscapes and
Virtual Worship. Religious Iconography in the Computer Age. In: Informa-
tiones, 211-225, in dem sie anhand von Homepages mit ,,Urban Cathedrals“
und ,Medieval New York“ eine Standortbestimmung von Surfern zwischen
PC- und realer Welt macht.
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ist als zuvor, scheint weder Vorprellen noch Blockade die richtige
Verhaltensweise zu sein. Wie schon und gut wiére es, wenn man zum
voraus einen Blick in die Zukunft erheischen konnte, um bei der Ent-
scheidungsfindung auf Nummer sicher zu gehen. Doch das Leben ist
nun mal nicht so. Daher braucht es stets beides: weise Vorsicht und
kluges Abwiégen im Blick auf das Ziel, jedoch verankert im Wissen
um die sicheren Werte des Bestehenden, auf das man sich verlassen
und von dem ausgegangen werden kann. Dies hat auch fiir das Europa
von morgen Giiltigkeit.

Es sei nochmals ein Parallelverweis auf ,,Matrix“ erlaubt. ,Neo“ —
der neue Mensch bzw. der Mensch in einer neuen Welt — hat die
Wahl, eine blaue oder eine rote Kapsel zu schlucken. Entscheidet er
sich fiir die blaue Kapsel, wird sich fiir ihn nichts verdndern; er wird
da bleiben wo er ist, das Leben wird weiterhin seinen gewohnten
Lauf nehmen. Entscheidet er sich fiir die rote Kapsel, wird er gleich-
sam — so lautet die verlockende Verheilung — in die tiefsten Tiefen
eingefiihrt, die nichts Geringeres bieten werden als die volle Wahr-
heit. Wer kénnte diesem Angebot widerstehen? Schon gar nicht heu-
te, wo zahllose neureligiose Gruppierungen BewuBtseinserweite-
rung, mentale Fahigkeiten, iiberirdische Zugénge, telepathische Be-
reicherungen, iibersinnliche Erlebnisse, sphdrische Durchdringung
und aubBerirdische Kontakte versprechen und dazu konkrete Anlei-
tungsprogramme fiir teures Geld anbieten. Heute ist dies eine durch-
aus willkommene Alternative zu den angestammten, traditionellen
Kirchen, seien diese nun als sog.e Nationalkirchen oder Volkskirchen
bezeichnet oder werden sie eher als Privatinstitution einzelner weni-
ger betrachtet, da der Staat infolge von Aufkldrung oder Franzosi-
scher Revolution (1789), Sdkularisation oder Kulturkampf sich ldngst
von der Kirche emanzipiert hat®. Auch wenn die Herausforderungen,
die manchenorts gar zu Proselytismus werden, die Kirchen verletzen
— wie dies zur Zeit v.a. in Osteuropa der Fall ist* —, muB man sich
doch fragen, ob diese neureligiosen, meistens esoterischen, teilweise
auch okkulten Gedankenguts sich bedienender Gruppen, letztlich ihr
Ziel erreichen und die neu erworbenen oder abgeworbenen Adepten
auf die Dauer zu befriedigen vermogen. Denn es konnte durchaus
dem einen oder der anderen so ergehen, dal er oder sie wie ,,Neo*
verzweifelt schreit: Ich will hier aussteigen! Worauf in stoischer
Ruhe die lakonische Antwort ertont: Es gibt kein Zurtick mehr!

Spétestens hier — wenn es eben schon zu spét ist — wird sich die
eine oder der andere an weit vergangene Tage erinnern und von wei-
ter Ferne wird ihm oder ihr eine banale Kindergeschichte im Ge-
ddchtnis aufsteigen: VerheiBfung, dafl die Augen aufgehen werden,
Verlockung durch einen anmutenden Apfel und die nachtréglich bit-
tere Erfahrung, dal es kein Zuriick mehr gibt ... Wenn wir heute Eu-
ropa aufbauen, so ist es unbedingt notwendig, daB wir keine Luft-
schldsser bauen, uns von keiner Chimére verleiten lassen, auf Ego-
ismen verzichten, vielmehr das Wohl aller im Blickfeld haben, uns
der vollen Verantwortung bewuft sind und sowohl grundlegende als
auch fiir alle verpflichtende Werte quasi als Leitplanken festlegen.
Die Weitsicht wird sich x-fach bezahlt machen; sie ist keine altkluge
Institution, sondern Auszeichnung eines modernen Menschen. Denn
wenn sich die ,,Architekten” des neuen Europa fiir die falsche Kapsel
entscheiden, reifien sie ganz Europa mit in den Abgrund. Am Uber-
gang vom 20. zum 21. Jh. brauchen wir weder eine neue Sintflut noch
einen weiteren Fall des , Turms zu Babel“. Genozide, faschistische
und kommunistische Regimes sind weit mehr, als die Menschheit er-
tragen kann. Oder soll es auf Grund unverniinftiger Fehlentschei-
dung und egozentrischer Verantwortungslosigkeit als SchlufBfolge-
rung wiederum lapidar heilen: Solange diese Matrix existiert, wird
die Menschheit niemals frei sein. Und wie lange soll dann die
Menschheit wieder auf eine Erloserfigur warten oder einer befreien-
den Gunst der Stunde entgegenharren, bis der Krieg beendet und die
Freiheit zuriickgegeben sein wird? Wir brauchen Weltenbauer, die
Friedenstifter sind! Und Europa soll und kann in dieser Hinsicht
Symbolcharakter an den Tag legen. Die Entscheidung liegt allein in
unseren Hénden.

% Vgl. etwa Méller, Horst: Nation und Bikonfessionalismus in der neueren
deutschen Geschichte. In: Europa fordert die Christen. Zur Problematik
von Nation und Konfession, hg. v. Glinther Gillessen u.a. — Regensburg:
F. Pustet 1993. 154 S., kt DM 26,80 ISBN: 3-7917-1329-9, 9-23.

* Vgl. dazu die ausfiihrlichen Informationen von Barker, Eileen: But Who’s
going to win? National and Minority Religious in Postcommunist Society.
In: Informationes, 11-39.

IV. Wie lebt und glaubt Europa heute?

In einer aktuellen Wertestudie haben PauL ZuLEHNER und HEr-
MaNN DEnz® eine sog.e Kulturdiagnose erstellt, deren Recherchen
sich auf die Zeitrdume 1981-1983 und 1990/91 erstreckten; gesamt-
haft wurden ca. 65 000 Personen befragt. Im Anschluf} an die erste,
vorwiegend sozialwissenschaftliche Analyse, ist diese zweite Studie
religionssoziologisch ausgerichtet und untersucht vornehmlich den
Teilbereich ,Religion, Glaube und Kirchen“. Alle iibrigen Wertefel-
der werden diesem zugeordnet. Die Ergebnisse werden im Vergleich
Europa—Amerika dargestellt. Im europédischen Bereich wurde Ost-
europa nicht einbezogen. Dieser Kulturdiagnose hatten sich in der er-
sten Phase auch andere Lander angeschlossen: Australien, Japan, Me-
xiko sowie das damals noch kommunistische RuBlland und Ungarn.
Dank der zweiteiligen Forschungsphase konnte die Entwicklung in-
nerhalb eines Jahrzehnts beobachtet werden, was nach 1989 zum Teil
markante Verschiebungen in den mitteleuropédischen Staaten ver-
zeichnen lieB.

Im ersten Teil wird der Glaube untersucht unter den Gesichtspunkten Reli-
giositdt, Christlichkeit, Kirchlichkeit; eine sozioreligiése Landkarte ist erstellt
und die Erwartungen an die Kirche(n) erforscht worden. Im zweiten Teil wer-
den die ,Kulturbereiche“ Lebenssinn, Lebensrdume, Moralitidten und im 6f-
fentlichen Bereich Arbeit und Politik erforscht. In der Feineinteilung finden
sich hier Gebiete wie Grundbefinden, Lebenssinn und Tod, Frauen — wobei an-
zumerken ist, daB das Thema Manner vollig ausfillt, was fiir den Vergleich und
der gerechten Vollstindigkeit halber, nicht hétte fehlen diirfen (wie dies iibri-
gens die V{. selbst feststellen, 12). Ferner sind verschiedene Lebensformen er-
wéhnt, zu denen Partnerschaft, Familie, Kinder, Nachbarn und die ganze weite
Welt gehoren. Dann sind aber auch Fragen wie Abtreibung oder Euthanasie er-
ldutert. Im politischen Bereich werden Themen wie Unmut und Apathie, Frei-
heit oder Gleichheit, auBerdem Umwelt, Verteidigung, Wirtschafts- und Sozial-
politik angesprochen. Der dritte Teil befalit sich mit Werten und der Sozial-
struktur, der vierte Teil mit Entwicklungen, die in einem Jahrzehnt etwa Politik,
Arbeit, Familie, Partnerschaft, das Frauenbild und die Moralititen betrafen. Im
fiinften und letzten Teil werden allgemein Positionen und Zukunft gerichtete
Optionen aufgezeigt.

Hier sei auf einige Ergebnisse hingewiesen, die sich aus der Datenfiille er-
geben und von gréBerem Interesse sein diirften: 1. Fast zwei Drittel der Euro-
péer halten sich selbst fiir religios (18). Die Tradierungschancen der Religion
sind giinstig, wenn die Religion aus dem Elternhaus an die Kinder weitergeht
(24). 2. Der Begriff ,religios“ kann nicht mit ,christlich“ oder ,kirchlich”
gleichgesetzt werden. Die Menschen erheben einen groBeren Anspruch auf
Selbststeuerung ihres Lebens. Deshalb hat sich das Verhéltnis zu Institutionen,
dhnlich wie das Verhiltnis zu Normen und Autoritdten, gedndert. 3. In den eu-
ropdischen Lédndern ist ein allgemeiner Gottesglaube weit verbreitet (28). Die
personliche Religiositét ist bei einem beachtlichen Teil ,,unsichtbar” gewor-
den: Religion verschwindet zwar nicht, wird aber immer mehr zu einer ,,pri-
vaten“, ,personlichen”, d.h. ,entinstitutionalisierten” und damit ,entkirch-
lichten“ Angelegenheit (34). 4. Europa ist ein tiberwiegend durch das Christen-
tum geprégter Kontinent (34). Doch wird auch festgestellt, dal je geringer die
Kirchenbindung ist, desto mehr die Religiositdt schwindet (36). Die Studie
kommt hier auf die exkommunistisch regierten Lédnder zu sprechen. Dabei ist
zu beachten, daB die Studie 1993 verabschiedet wurde. Seit 1989 hat sich die
Situation in den ehemaligen Ostblockldndern allerdings markant verdndert, so
daB gewisse Aussagen nicht mehr zutreffen (36).

Im besonderen interessieren natiirlich die Ergebnisse im Zusammenhang
mit Europa und Religion bzw. Platz und Aufgabenbereiche der Kirchen in ei-
nem kiinftigen ,,neuen“ Haus Europa. Die Studie hilt fest, daB eine allgemeine
Angst vorherrscht, die kulturelle Identitdt einzelner Staaten und Vélker kénne
bedroht sein. So ist Europa gespalten in , Europa-Befiirworter und ,,Europa-
Skeptiker” (180), wobei Europa im Siiden mehr gewollt wird als im Norden
(113). Hier wird auch eine interessante Beobachtung gemacht, daB in Europa
die Freiheit mehr zdhlt als die Gleichheit (169). Offensichtlich ist die Freiheits-
liebe nicht nur ein Charakterzug der Schweizer! Soll Europa tatsdchlich zu ei-
nem ,,gemeinsamen® Haus werden, braucht es unwillkiirlich auch integrative
Krifte, die Verstindigung und — da wo es nétig ist — Vers6hnung bewirken; also
doch eine Art gemeinsame weil verbindliche ,,europdische Identitéat”, die aller-
dings erst noch aufzubauen wére. GroBen Kreisen ist in der Zwischenzeit klar-
geworden — und das untermauern die vielen unzufriedenen und kritischen
Stimmen —, daB nicht allein das 6konomische, eventuell mit einem politischen
gekoppelte Interesse den ,Bauplan“ Europas bestimmen koénne und diirfe,
sonst riskiere das ,,Haus" zu einer , Festung“ zu werden (231). Es bediirfe viel-
mehr einer ,,Vision®, vielleicht sogar einer ,,ztindenden Idee*, die allerdings im
geistigen Bereich anzusiedeln ist, weil ihr die Aufgabe zukomme, Beziehung
stiftend und einen inneren, geistigen Zusammenhalt zwischen den Vélkern
und Nationen zu wirken®. Es liegt auf der Hand, diese Aufgabe mit den religio-
sen Institutionen verkoppelnd zu sehen.

5 Zulehner, Paul M. / Denz, Hermann: Wie Europa lebt und glaubt. — Diissel-
dorf: Patmos 1993. 264 S. (Europédische Wertestudien), kt DM 39,80 ISBN:
3—491-77946—4.

5 So die ,,Vision“ des deutschen Bischofs Josef Homeyer: Fiir ein ckume-
nisches Europa. Die Kirche und Europa aus katholischer Sicht. In: US 44
(1989), 270.
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Im Kap. ,,Positionen und Optionen“ (230-264) geben Zulehner und Denz
einige grundlegende Hinweise fiir die ,neue“ Aufgabenstellung der Kirchen
in einem ,,neuen“ Europa. Dabei wird ersichtlich, daB alt bekannte Wege ver-
lassen werden miissen, wollen die Kirchen im ,,.Supermarkt religiéser Moglich-
keiten“ (231) wegweisend bleiben. Entsprechend der in dieser Wertestudie of-
fengelegten neuen Standortbestimmung der heute gelebten Religiositdt werden
die Kirchen nicht umhin kénnen, gewisse Akzentverschiebungen in der Glau-
bensvermittlung und Bezeugung vorzunehmen. So wird u.a. festgestellt, daB
die Hinfiihrung zu Lebenssinn (241ff) und das Erfahrbarmachen der Heils-
zuwendung Gottes kiinftig wichtiger sein werden als moralische Belehrung
(239). Lamentationen iiber eine unchristliche, gottlos gewordene moderne
Welt (232) missen sich davor hiiten, nicht ,,den Untergang zu verwalten® (264).
Europa braucht heute eine Kirche, die in prophetischer und partizipativer
Weise den Neuaufbruch ins dritte christliche Jt. gestaltet, geleitet von der im
wahrsten Sinne des Wortes ,,bewohnbaren” Vision des Mensch gewordenen
Immanuel (263f).

V. Kirche und Religion in Europa

Wenn die Zukunft Europas von einer geistigen Vision getragen
sein soll, so daB einerseits das neue ,,Haus“ zu einem ,,gemeinsamen
Zuhause“ wird, weil sich hier alle wohl fiihlen, und andererseits in
diesem Haus die vielfdltigsten Wohnungen eingerichtet werden sol-
len, so daB jeder seine Eigenart beibehalten und auf Grund seiner
kulturellen und geistigen Mannigfaltigkeit zu einer lebendigen euro-
pdischen Pluralitdt beitrdgt, mag es durchaus bereichernd sein,
einen Blick in die Geschichte zuriickzuwerfen. Die Zukunfts-
perspektiven sollen ja bei ihrer Realisation einen Lebensraum er-
richten, in dem alle gut und gerne wohnen werden. In der Komple-
xitdt des Alltags wird demnach v.a. das Zusammenspiel von Staat
und Kirche eine Rolle spielen, ein altes Thema, das historisch ge-
sehen die verschiedensten Etappen, Formen und Strukturprinzipien
durchlaufen hat je nach politisch oder kirchlich bedingter Zeit-
geschichte. Einen Blick in die Schatzkammer historischer Erfahrun-
gen zu werfen, haben sich 1992 die Katholische Akademie in Bayern
und die Evangelische Akademie Tutzing vorgenommen. Die Beitrédge
der gemeinsamen Tagung sind als Sbd” erschienen und sollen hier
kurz vorgestellt werden.

Eine gesamteuropdische Situation, wie die aktuellen Projekte zu gestalten
versprechen, hat es als solche in der Geschichte Europas noch nie gegeben.
Zwar gab es ab und zu GroBreiche, die mehr oder weniger groBe Flachen unter
einem Regierungshaupt oder -stil geographisch und politisch, z.T. auch kir-
chenpolitisch vereinten, aber die kiinftige Situation ist neu, weil noch nie da
gewesen. Das heiBit m. a. W., daB der Blick in die Vergangenheit nur Analogien
aufzeigen kann. Man kann heute also nichts kopieren; es gibt keine fertigen
Muster — um so mehr als jede Epoche sich ihr eigenes geschichtliches Gewand
selber schaffen muB. Diese Umstédnde erkldren, weshalb sich die Miinchner Ta-
gung auf den Bereich Nation und Konfession konzentriert hat. Angefangen von
der &ltesten, fiir christliches Umfeld interessierenden und relevanten Bezug-
nahme entwirft JosEr SCHREINER eine bibeltheologische Grundlegung®, wonach
ein Volk aus seiner Bindung und Verbindung mit dem Glauben zu einer geform-
ten Gemeinschaft wird. Natiirlich besteht hier die Gefahr einer Abgrenzung,
doch schafft der Glaube eine Gemeinschaft, die immer auch auf die ,,anderen*
hin offen sein muB, ja sogar die Hinzunahme anderer verlangt (69). Dies diirfte
eine wesentliche Feststellung im Hinblick auf verschiedene religiose Traditio-
nen sein, die sich kiinftig in Europa noch ndherkommen werden. Es sei hier nur
auf das Selbstverstdndnis des Islam hingewiesen.

Die beiden Aufsitze von Horst MOLLER? und KurtT Nowak'® beschiftigen
sich mit geschichtlichen Daten zum Thema Konfession und Nation Deutsch-
lands. Auf diesem Hintergrund bietet Moller eine ganze Reihe Begriffsklarun-
gen und kommt zum SchluB, daB im heutigen Europa zwei verschiedene Ent-
wicklungstendenzen festzustellen sind: Westeuropa neige ,,zur verstarkten Ei-
nigung“, Osteuropa zur ,,Wiederbelebung der Nationen“. In diesem Kontext
habe die Kirche eine ganz bestimmte Verantwortung wahrzunehmen, ndmlich
,»daB die Konfessionen entscheidend dazu beitragen, Europa zu verbinden, an-
statt es zu trennen” (23). Nowak verfolgt die gesellschaftspolitische Entwick-
lung bis zum Tiefpunkt der Zwischenkriegsjahre, als es nach 1918 dem deut-
schen Protestantismus gelungen ist, auf Grund namhafter Pioniere'! durch das
Engagement in der Okumene ,,die nationale bzw. nationalistische Engfiihrung*
zu durchbrechen und sich auf européische und internationale Verstdndigung
auszurichten (43).

Europa fordert die Christen.

Schreiner, Josef: Glaube und Volk in der Heiligen Schrift. Eine bibeltheolo-
gische Grundlegung. In: Europa fordert, 52-72.

Moller, Horst: Nation und Bikonfessionalismus in der neueren deutschen
Geschichte. In: Europa fordert, 9-23.

Nowak, Kurt: Konfession und Nation. Betrachtungen zu ihrem Verhiltnis in
der Kirchengeschichte Deutschlands. In: Europa fordert, 24-51.

Zu nennen sind etwa Friedrich Siegmund-Schultze, Max Diestel, Adolf
Deissmann, Otto Baumgarten, die sich bei ,Life and Work®, ,Faith and
Order” und im Vélkerbund engagierten.

© N

©

FriepricH W. Grars Uberlegungen richten sich auf multikulturelles Zu-
sammenleben'?. Als Ausgangspunkt wihlt er die konfessionelle Vielgestaltig-
keit, auf Grund dessen ,,das Christentum® (sic!, 79) nicht als ,,einheitliches Kul-
turprinzip fiir eine europédische Integration unmittelbar in Anspruch genom-
men werden konnte“, m. a. W. st6ft er sich an der nicht bestehenden Einheit
unter den Christen. Dies kommt auch in einer sprachlichen , Ungehobeltheit*
zum Ausdruck, dessen despektierlicher Unterton deutlich auf den Leser durch-
kommt (75-76). Graf entwirft dann eine ,, Kultur der Toleranz“ (87-91), die fun-
damentale Ansédtze beinhaltet. Wenn ,,unsere“, d.h. die in Europa vorherr-
schende ,,Kultur der Toleranz* auf historische Erfahrungszusammenhénge zu-
riickzufiihren ist — und als solche keineswegs voraussetzungslos und ethisch
indifferente Beliebigkeit bedeutet —, stellt sich die Frage, ob in Europa immi-
grierende Vélker und Religionen, die aus Hintergriinden eines tiglichen Uber-
lebenskampfes und der Intoleranz kommen, tiberhaupt diese , Kultur der Tole-
ranz“ annehmen (kénnen). Zugespitzt formuliert kann man sich auch fragen,
ob ,,die Toleranz nicht etwas spezifisch Westliches“ ist? (87) Dieselbe Frage
kann man natiirlich auch ganz allgemein fiir die Menschenrechte stellen. L.-J.
BonnY Duara-M’BEDY geht dieser Frage nach und stellt dabei fest, daB} ,in
keiner anderen Kultur das Konzept der Menschenrechte mit der gleichen Deut-
lichkeit auftritt“ wie in Europa (280). Sie hdngen vom Menschenbild ab, das
von der einzelnen Kultur und Religion geprégt ist (290). Und an die Adresse
vehementer Menschenrechtler richtet er die Beobachtung und Einsicht, daf3
sich die Menschenrechte nicht tibertragen lassen, sondern daf} sie in jedem
Kulturkreis ,,in sozialgeschichtlicher Hinsicht erkdmpft werden (miissen)“
(304). JonanNes HanseLMANN'? bezieht sich in diesem Zusammenhang auf
Karl Jaspers (137), wobei man zusammenfassend sagen kénnte: In Europa steht
der Mensch im Mittelpunkt, was erkldrt, weshalb Pluralitét, Toleranz, gegen-
seitige Achtung ein solch vorherrschendes Gewicht haben. Wie groB jedoch
der Anteil der Kirchen an der Formulierung verbindlicher Werte und verbin-
dender Ethik sein wird, dariiber miissen sich der Landesbischof von Miinchen
und Prof. Graf vorerst noch zusammensetzen.

VI. Nationale Erfahrungshorizonte

Es ist durchaus sinnvoll, daB nebst der allgemeinen Geschichte
Europas auch die einzelnen Linder und Nationen zur Sprache kom-
men und ihre Erfahrungen in die Uberlegungen heutiger Problemstel-
lungen einbringen. So liegt eine Reihe bemerkenswerter Art. vor, die
meistens auf gewisse Aspekte konzentriert das Leben der Kirche(n)
im jeweiligen nationalen Kontext darstellen, so z.B. in Tschechien
und der Slowakei, Kroatien, Polen, Skandinavien, Irland, Osterreich
und Portugal. Teils sind es historische Berichte, teils thematisch ori-
entierte Beitrdge'®. Des oftern sind die Daten in Statistiken erfaht und
anschliefend ausgewertet worden, so etwa Themen wie Priester — Bi-
schofe, Kirchenlieder und Kirchenbauten, religiose EheschlieBfung,
Wertsysteme, religiose Minderheiten, Weltkirche und Weltreligio-
nen. Es fillt ferner auf, daB die meisten ,,Nationalberichte* aus Mit-
teleuropa stammen, wenige aus Nord- oder Westeuropa, jedoch kei-
ner aus Osteuropa. Diese auffallende Vakanz wird noch zur Sprache
kommen, denn wie soll iiber ein christliches Europa beschlossen wer-
den, wenn keine einzige orthodoxe Stimme zu Wort gekommen ist?

Es sei erlaubt, auf einige thematische Untersuchungen einzugehen, die von
besonderem Interesse scheinen. EiLeeN Barker'® bringt einen Erfahrungs-
bericht iiber neue religiose Bewegungen und Sekten, die in den osteuropdi-
schen Liandern eine echte Herausforderung an die — meistens orthodoxen —
Mutterkirchen stellen. Sie ermdglicht damit einen Einblick in die Ist-Situation,
nachdem immer wieder Klagen {iiber aggressiven Proselytismus in den Westen
dringen. Loek HaLmaN und THORLEIF PETTERssON gehen in ihrer Studie'” den
verschiedenen Wertsystemen nach, die — je nach Tatigkeits- und Interessen-
bereich — dem heutigen Menschen angeboten werden, ihn vor die Wahl stellen
und oftmals auch tiberfordern. Es ist ein leichtes, sich auszumachen, daBl Wirt-
schaft und Politik, die heute weitgehend das Leben der Menschen bestimmen,
andere Parameter setzen als ein religioser Wertekatalog. Die Analyse kommt
schlieBlich zum erstaunlichen Schlu, daB die Unterschiede zwischen Nord
und Siid nicht dem wirtschaftlichen Fortschritt und dem Sékularisationsgrad
zuzuschreiben sind, sondern vielmehr ihre Begriindung in der Religion haben.

2 Graf, Friedrich Wilhelm: Menschheitsglaube oder Nationalreligion? Glaube
und Nation im multikulturellen Nationalstaat. In: Europa fordert, 73—-91.
Duala-M’bedy, L.-J. Bonny: Sind die Menschenrechte ein européischer
Export? In: Die eine Welt und Europa. Im Auftrag des Direktoriums der Salz-
burger Hochschulwochen als Jahrbuch. Salzburger Hochschulwochen 1995,
hg. v. Heinrich Schmidinger. — Graz / Wien / Kéln: Styria 1995. 309 S., kt
DM 39,80 ISBN: 3—222-12324-1, 279-305.

Hanselmann, Johannes: Verantwortung der Kirchen fiir die Zukunft Euro-

pas. In: Europa fordert, 126-137.

Die meisten dieser Beitrédge sind verdffentlicht in: Informationes Theologiae

Europae.

% Vgl. Anm. 4.

17 Halman, Loek / Pettersson, Thorleif: A North-South Divide in Basic Value
Profiles? Comparative Analyses of Values Among the Mass Publics in North-
ern Protestant and Southern Catholic European Countries. In: Informatio-
nes, 189-209.
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Die Untersuchung betrifft: Vertrauen in 6ffentliche Institutionen, Glaube bzw.
Religion als 6ffentliche oder private Angelegenheit, Familienwerte.

Ahnlich geht Arrrep DrttGen der Frage der kirchlichen EheschlieBung
nach."® Die statistischen Nachforschungen erstrecken sich iiber ganz Westeuro-
pa; als einziges orthodoxes Land ist Griechenland mit berticksichtigt worden.
Der Vf. kommt zum SchluB, daB eine allgemeine Tendenz zur Abnahme bzw.
eine Stabilisierung des niedrigen Prozentsatzes kirchlicher EheschlieBungen
festzustellen ist. Ausnahmen bilden Irland und Griechenland. Allgemein muf}
zu dieser Studie gesagt werden, daB sie in ihrer Interpretation bzw. Begriindung
einige Schwachpunkte aufweist. So heifit es etwa im Kap. iiber Zivilehen ,,in
katholischen Liandern Westeuropas®“, daB es ,nicht erstaune, daB dieser Akt
(der religiosen EheschlieBung), der nicht notwendig ist, vernachldssigt worden
sei” (178) — was natiirlich gerade im Hinblick auf die katholische Kirche nicht
stimmt. (Ubrigens schreibt der Vf. an anderer Stelle [176], daf ,,die katholische
Kirche die Zivilehe nicht anerkenne”!) Dasselbe gilt fiir die Einschdtzung der
Situation in Nordirland (182). Was die Situation in Griechenland anbetrifft
(182), ist es nicht bloB so, daB die Griechen ,,wenig Interesse” fiir die Zivilehe
zeigen (die erst 1982 eingefiihrt wurde) und ,,der Einfachheit halber” in der
,offiziellen Kirche“ Griechenlands heiraten. Es ist zwar richtig, daB sich der
Grieche als Orthodoxer versteht, aber er heiratet in der Kirche, weil die Ortho-
doxie nur eine nach orthodoxem Ritus geschlossene Ehe als giiltig anerkennt.

Einzelne Art. aus ehemaligen Ostblockldndern machen auf die &uBerst
schwierige Ubergangssituation aufmerksam, in der diese Lander sich heute be-
finden und damit ringen, ihr ,,Gleichgewicht” in internen und externen Ange-
legenheiten wiederzufinden. Tomas Havrik beschreibt die aktuelle Lage im
Gebiet der ehemaligen Tschechoslowakei markant in der Uberschrift seines Be-
richtes: ,Riickzug auf Feindbilder oder Mut zur Offnung?“*®, Er zeigt die
Schwierigkeiten auf, die der Biirger und die Biirgerin, die unter einem kom-
munistischen Regime gelebt haben, im Kontakt mit der westlichen Welt haben
konnen (44). Diese Details zu wissen sind fiir den westlichen Menschen sehr
wichtig, besonders auch im Zusammenhang mit der SchluBfolgerung, die der
Vf. macht: Die Offnung von 1989 bewirkt, dafl sowohl der Westen als auch der
Osten nicht mehr wie frither sein kénnen; sie miissen zusammen zu einer ge-
meinsamen, neuen Welt werden, denn ,,die Folgen des Jahres 1989 verdndern
die ganze Welt ... Es geht dabei um tiefgreifende kulturelle, mentale und geist-
liche Verdnderungen.“ (49) Ahnlich prisentiert HELMUT Juros® die Uberginge
in Polen anhand der spezifischen Problematik im Verhéltnis von Nation und
Konfession. Bekanntlich hat ja die romisch-katholische Kirche in Polen einen
sehr starken EinfluB auf Politik und Gesellschaft. Juros kommt zum SchluB3, daf3
die Gesellschaft die Basis des Staates ist und der Kirche die Aufgabe zukommt,
die geistige Homogenitét der Gesellschaft zu festigen (122—124), um sie nicht
zuletzt vor einem unheilvollen Nationalismus zu bewahren (115f).

VII. Europa in der einen Welt

Im Rahmen der Salzburger Hochschulwochen wurde das Thema
,»Die eine Welt und Europa“ zur Diskussion gestellt.

Wie HEINRICH SCHMIDINGER im Vorwort zum Jahrbuch 19952* festhalt, ist
,Europa das Ergebnis einer Geschichte“ (7). Fiir Europa hat sich allerdings im
20. Jh. manches geédndert. Es ist keine ,,Weltmacht“ mehr. Es ist ein Kontinent,
der zweitkleinste, und steht innerhalb der Lander- und Machtevielfalt heute
neben etlichen anderen. Das bringt auch der Titel ,,Die eine Welt und Europa“
zum Ausdruck. Doch darf man andererseits die Tatsache nicht verkennen, dal
Europa aus einem Fundament hervorgegangen ist, das es nachhaltig geprégt
hat: Die griechische Philosophie mit der demokratischen Staatsform, das rémi-
sche Denken mit Rechtswesen und Administration, der christliche Glaube mit
seiner Ethik und Lebensform??. Aus diesem Erbe heraus, das nicht einfach ab-
gelegt oder gar geleugnet werden kann, hat Europa auch heute noch etwas in
der Welt zu sagen, d. h. Europa kann in der einen Welt weiterhin einen wegwei-
senden Platz einnehmen — unter der Voraussetzung, dafB} es selbst es schafft,
angesichts der Herausforderungen und Umstrukturierungen am Ubergang
zum 21. Jh. eine neue prophetische Linie einzuschlagen.

Francrs D’Sa?® geht von der Feststellung aus, daB es nur eine Welt gibt und
alle in dieser einen Welt leben. Er stellt dabei aber zwei Tendenzen fest, die die
Welt zwar maBigebend beeinflussen, sie des 6ftern aber nicht voll respektieren:
einerseits die Religion, die so stark auf Gott konzentriert ist, daB sie ,,weltlos*
zu sein scheint, andererseits die Sakularisation, die ,,gottlos“ zu sein scheint,
weil sie sich nur auf die Welt konzentriert (196). Nach einer Situationsanalyse,
die zum Ergebnis kommt, daBl wir mehrheitlich in einer Welt ohne Gott leben
— die dementsprechende Mingel aufweist, indem das Herz und die Liebe zu
kurz kommen und der Glaube und die Hoffnung keine Kraft mehr haben (168—
172) —, hélt der V1. fest, daB ,,wer Mensch wird, religios ist“ (206). Seine These
bezieht sich schlieBlich darauf, dab ein ,,Weltethos“ gewiinscht wird, welches
nichts anderes als ,,ein anderer Name fiir Religion und Sékularisation ist*

'8 Dittgen, Alfred: L’évolution du mariage religieux en Europe, signe de I’évo-
lution de la religiosité? In: Informationes, 173—188.

In: Informationes, 41-50.

Juros, Helmut: Zur Problematik von Nation und Konfession am Beispiel
Polen. In: Europa fordert, 107-125.

Die eine Welt und Europa.

Vgl. Brun, Maria: Ein vereintes Europa aus orthodoxer Sicht. In: US 54
(1999) 73-79, hier 75f.

D’Sa, Francis X.: Weltethos aus Religion — Was kann Europa dazu beitragen?
Gedanken zur Sikularisation der Religion und zur Religion der Sakularisa-
tion. In: Die eine Welt, 165-206.
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(206). — Der tiefsinnige Artikel verwendet viele Bilder; teilweise wirkt er fast
iiberladen. Der Exkurs ,Brot* ist leicht befremdend (174f). Man fragt sich, wes-
halb ,,Gott* durch ,, Tiefendimension* ersetzt wird (194—205). Der Einfluf} indi-
scher Religionen wird direkt in die Umschreibung von ,,Weltethos“ einge-
bracht; es ist allerdings fraglich, ob der westliche Leser die ganze Dimension
von ,Dharma“ nachvollziehen (198f) und somit den Ausfithrungen bis zum
SchlubB folgen kann.

Immer wieder wird die Frage gestellt, ob Europa kiinftig noch christlich
sein soll und sein wird. MEpARD KEHL untersucht die Frage der heutigen Rele-
vanz des christlichen Glaubens in einer multikulturellen Welt.>* Novalis wird
mehrmals zitiert?®, der bereits Ende 18. Jh. vom einstigen ,,christlichen Euro-
pa“ trdumte. Wenn infolge der Franzgsischen Revolution die Trennungsten-
denz von Staat und Kirche im Zuge der Aufkldrung erfolgte und die Kirchen
einen massiven Schlag erhielten, so hat ,,die nationalsozialistische Rassenideo-
logie einen radikalen Bruch mit den Grundlagen der gemein-europédischen,
abendldndischen Kultur vollzogen: mit dem jiidisch-christlichen Erbteil, mit
der Uberlieferung der griechisch-rémischen Antike, mit den Werten der Men-
schenrechte und der Demokratie (61). JosepH RovaN geht sogar noch einen
Schritt weiter: ,,Das, was den Europédern an Werten und Lebensformen gemein-
sam gewesen war, wurde durch Hitler von innen her zerstort.“(62) Der ,, Wieder-
aufbau“ des zerstérten Europa war nicht nur eine dufere Aufgabe, sondern
mubBte auch in den inneren, z.T. tief verletzten Dimensionen stattfinden. Die
Europaidee ist eine Nach-Kriegs-Idee (63), zu der auch eine moralisch-geistige
,,Wiederaufriistung® gehort (87), will man erfolgreich sein angesichts der viel-
faltigen politischen, wirtschaftlichen, gesellschaftlichen und geistigen Heraus-
forderungen (78—84). Sucht man nun nach Werten, die fiir alle Menschen Giil-
tigkeit haben, so fragt sich Rovan, ob Novalis’ ,Die Christenheit oder Europa“
nicht neu zu interpretieren wére als ,,Europa oder die Christenheit“ (87).

Im Beitrag von HErwiG BUcHELE*® wird eine direkte Forderung nach einer
neuen Weltordnung, basierend auf einer neuen politisch-ethischen Kultur ge-
stellt. BewuBtseinsédnderung, VerantwortungsbewuBtsein und Gewissen miis-
sen deren Grundlage sein (51). Nebst konkreten Modellvorschldgen (43-45,
47-49) ist der V{. davon iiberzeugt, daB nur eine christliche Ausrichtung, die
alle Menschen und Volker umfafit, auf die brennenden Fragen befriedigend
wird Antwort geben kénnen (38—42). Wiirde man sich konkret fiir ein bewuBtes
Weiterexistieren eines christlichen Europa entscheiden, miiiten selbstver-
stdndlich gewisse Faktoren ins Auge gefait werden. Die Kirche(n) miiiten ein
,weltkirchliches BewuBtsein“ entwickeln (114), also aus dem innereuropéi-
schen ,Horizont“ ausbrechen und zu einem , multikulturellen Christentum*
werden (101ff); die allzu europdische Theologie miiite sich erweitern und
durch Inkulturation zu einer ,,befreienden Theologie“ werden (103) — dies die
konkreten Vorstellungen von GIANCARLO CorLeT?’. Dabei ist zu beachten, daB
es kiinftig nicht nur um eine Vielfalt , kontextueller Theologien“ geht (103).
Auch die gezielte 6kumenische Diskussion der verschiedenen christlichen
Theologien miifite vorangetrieben werden, denn in der Begegnung mit den an-
deren Religionen kann das Christentum kiinftig nur als eines glaubwiirdig auf-
treten — was natiirlich keineswegs die Existenz verschiedener Traditionen aus-
schliefit! Bei der Realisierung eines multikulturellen Christentums wird es
dann vornehmlich darum gehen, den Kern des Evangeliums und des christli-
chen Glaubens so herauszuschilen, daB bei der jeweiligen Inkulturation einer
unheilvollen Verwechslung von Form und Wesen des Glaubensgehaltes®® vor-
gebeugt werden kann.

VIII. Europa konforme Kirchen

In seiner ausfiihrlichen und duBerst kompakten Studie tiber ,,Pro-
testantismus und Europa“, die von der Gestaltung her einige Anfor-
derungen an den Leser stellt, geht RaLF HoBUrRG*® der Frage nach,
welche Stellung kiinftig die Kirchen, im besondern die protestanti-
sche Kirchengemeinschaft, in Europa haben werden.

Geschichtliche Daten, entwicklungspolitische Hintergriinde, Stellung und
Beitrag des Christentums in der europdischen Geschichte, bis hin zur Entste-
hung des Gedankens, Europa kénne die ,,politische Leitidee der Zukunft“ sein
(7), findet man alles in diesem Buch gesammelt. Ein Anhang mit den wichtig-
sten politischen und kirchlichen Dokumenten vervollstindigt das Werk
(209-218). Natiirlich untersucht Hoburg auch die Behauptung, auf der ja soviel
aufgebaut und von der soviel erhofft wird, ob es denn jemals ein sog.es ,,christ-
liches Europa“ gegeben habe oder ob die ,,geistige Einheit” von Europa eher ein
Mythos sei (9-18). ,Europa“ ist heute ein ,,politisches Schlagwort”, eine ,,gei-

24 Kehl, Medard: Der Universalitdtsanspruch der Kirche in einer multikultu-
rellen Welt. In: Die eine Welt, 249-278.

Hanselmann, Johannes, a.a.0. 130. Rovan, Joseph: Die Idee Europas und
ihre Chancen heute. In: Die eine Welt, 29-52.

Biichele, Herwig: Eine Welt oder keine. Sozialethische Grundfragen ange-
sichts einer ausbleibenden Weltordnungspolitik. In: Die eine Welt, 29-52.
Collet, Giancarlo: Die europédische Kirche wird Weltkirche. Konsequenzen
und Herausforderungen. In: Die eine Welt, 89-117.

Vgl. Papandreou, Damaskinos: Form als Norm. Geschichtlichkeit und Ver-
bindlichkeit. In: Eucharisteria. FS fiir Damaskinos Papandreou zum 60.
Geburtstag, hg. v. Maria Brun und Wilhelm Schneemelcher. — Athen: Ekdo-
tike Athenon 1996, 303-316.

Hoburg, Ralf: Protestantismus in Europa. Erwégungen fiir eine Kirche der
Konfessionen. Geschichte, Modelle, Aufgaben. — Berlin: WICHERN-Verlag
1999. 242 S., 17 Abb., geb. DM 34,00 ISBN: 3-88981-113-2.
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stes-geschichtliche Tradition“ und steht fiir die ,, Kultur des Abendlandes® (16).
Im Bemiihen der Kulturen entstand denn auch ein ,europdisches Lebens-
gefiihl“ (64). Bleibt allerdings die Frage, ob denn Europa tiberhaupt so etwas
wie eine ,,Seele“ habe, etwas das es von innen heraus motiviert und zusammen-
hilt? (14) Ein Anliegen, das auch Papst Johannes Paul II. anldBlich seiner Reise
nach Santiago de Compostela im Jahre 1982 aufgegriffen (44) und dem sich
1995 auch der Rat der EKD gewidmet hat (213f).

,,Was geht die Kirchen Europa an?“ Wenn das ,,neue Europa“ in erster Linie
eine politische und wirtschaftliche Angelegenheit zu sein beabsichtigt, kann
man sich ja tatsdchlich fragen, was sich die Kirchen hier einmischen wollen.
Vielleicht zerbricht man sich den Kopf iiber eine Sache, von der man doch lie-
ber die Finger hielte. Hoburg kommt auf Grund der europiischen Kirchen-
geschichte zu folgender Erkenntnis: ,,Wer von Europa spricht, kann die Kir-
chen nicht auBer acht lassen. Er zoge sich sonst den historischen Boden unter
den Fiilen weg ... Die Existenz der Kirchen gehort zu den Voraussetzungen
europdischer Einigungspolitik.“ (26) M.a.W. muBl das Erbe und der Auftrag
des christlichen Glaubens ,weiter verfolgt® werden (28) und die kirchliche
Stimme in Europa weiterhin , horbar” sein (28). Doch dringen sich ihm gleich-
zeitig Bedenken auf, daB die Kirchen in der heutigen Zeit noch gar nicht ,,zu-
kunftsfiahig, d.h. ,,Europa konform*“ sind (7). Diese Bedenken bzw. Erkenntnis
— wie immer man sie beurteilen will — sind denn auch der Stimulus zu dieser
Forschungsarbeit.

Die Kirchen sind nicht inaktiv geblieben. Sie haben sich um Anerkennung
seitens der EU bemiiht. Im Zusatzprotokoll des Maastricht-II-Vertrags von Am-
sterdam 1997 ist ein Paragraph beigefiigt worden, der die rechtliche Stellung
der Kirchen in Europa fiir die Zukunft sichern wird. Damit ist ,,eine gesicherte
Basis geschaffen worden, die auf der bisherigen Linie der EU-Politik liegt®
(113£). Ferner haben einzelne Kirchen in Briissel eigene Dienststellen einge-
richtet — die EKD bereits seit 1990 —, um nédher bei der Sache zu sein (29f).
Man ginge falsch in der Annahme, die Kirchen wéren etwa nur ,,persona non
grata® und miiBten sich auf allen Ebenen durchkdmpfen. Auf sozialer Ebene
sind sie beim Staat gern gesehen, wenn man vor Augen hilt, daB sie jahrlich
allein in der BRD iiber 20 Mrd. DM fiir soziale Belange investieren! Eine rechte
finanzielle Mehrbelastung fiir den Staat, miifite er auch fiir diese Summen auf-
kommen! ,,Bis heute bilden die groBen christlichen Kirchen eine gesellschaftli-
che Kraft in allen europédischen Staaten.” Aber allein als ,Partner der Sozial-
politik und Trdger sozial-diakonischer Einrichtungen“ anerkannt zu sein,
wiirde letztlich die Kirchen unbefriedigt lassen, weil ihrer Aufgabe nicht ge-
recht werdend. Thre erste Bestimmung ist und bleibt die Glaubensverkiindi-
gung und daraus folgt das diakonische Engagement (31ff).

Wen mag es erstaunen, daB in der Folge der durch die Sédkularisation ver-
ursachten geistigen Verarmung und im Zuge des Wertewandels einer pluralen
und multireligiosen Gesellschaft (46, 51) sich beim postmodernen Menschen
eine ,,Sehnsucht nach geistiger Beheimatung®“ bemerkbar macht? Die neue Her-
ausforderung an die Kirchen heiBt heute: Kénnen sie die religiésen Grund-
bediirfnisse eines nach ganzheitlicher Lebenserfahrung diirstenden und nach
Sinnsuche hungernden Menschen des ausgehenden 20. Jh.s ausreichend auf-
fangen? (46ff) Oder lassen sie diese spirituell heimatlosen Menschen in die re-
ligidsen Scheinwelten moderner Sektenangebote entgleiten?’® Krisenzeiten be-
inhalten stets auch Chancen, und hier geht es ganz bestimmt darum, dal die
christlichen Kirchen in diesem neuen bzw. neu aufzubauenden Europa vorerst
noch ihren eigenen Platz suchen und finden miissen. (40) Konkret heilit das:
Thnen wird die Aufgabe zukommen — zusammen mit den Vertretern anderer in
Europa angesiedelter Religionen — fiir alle Menschen annehmbare und ver-
pflichtende ethische Grundwerte neu zu definieren®" und eine religiose Orien-
tierung anzubieten®?, die auf die dringenden Probleme der heutigen Zeit und
des kommenden dritten Jt.s eine echte und lebbare Antwort bieten. Vorausset-
zung dafiir ist allerdings, daB die Kirchen in Europa mit einem ,offiziellen
Mandat gegeniiber den Behorden in Briissel und Strassburg” auftreten kénnen
(28). Und hier stellt sich dann sofort die Frage: Wie organisieren sich kiinftig
die protestantischen Kirchen innerhalb von Europa?

Hoburg stellt angesichts des drangenden Gebotes der Stunde fast beklemmt
fest, ,,daB die Kirchen fiir sich selbst noch immer keine Perspektiven fiir die

3% Hier sei auf die interessante Studie von Walter Sparn: Esoterik? Ein theologi-
scher Orientierungsversuch. In: Informationes, 331-342, verwiesen, die auf
Defiziterscheinungen und damit berechtigte Anliegen an die Adresse der
christlichen Theologie und Kirchen, aber auch auf die Gefihrdungen der
Esoterik eingeht.

Hier sei noch auf zwei Beitrdge hingewiesen, die zu dieser Problematik
wichtige Ansitze bieten: Flanagan, Kieran: Re-Directions in the Sociology
of Religion: the Issue of Virtue Ethics. In: Informationes, 283—294. Flanagan
geht von der Situation aus, daB jiingst britische Politiker die Soziologen
angefragt hiatten, neue Wege fiir eine Aufwertung der 6ffentlichen Moral auf-
zuzeigen, und verweist dann auf eine Neuentdeckung der Tugend-Ethik. —
Schweitzer, Friedrich: Towards Comparative Research on Religious Educa-
tion in Europa: Reasons — Obstacles — Methodological Considerations. In:
Informationes, 143—152. Der Autor zeigt in seinem zwar kurzen, aber pra-
gnanten Artikel, wie notwendig eine religise Erziehung ist.
Schwarzwiller, Klaus: Jesus Christus als Schemen. Erwédgungen zur Wech-
selwirkung zwischen Theolgie und Gesellschaft anhand der Christologie.
Informationes, 115-142. Der Vf. macht auf ,,Weg und Holzweg" , auf , Art
und Abart“ der Christologie aufmerksam, wie sie teilweise in den vergange-
nen Jahren gelehrt wurde, und den daraus resultierenden Folgen. Ein
bedenkenswerter Einblick!
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Zukunft Europas und ihren Beitrag dazu entwickelt haben“ (89). Dies gilt in-
haltlich wie auch formal-strukturell. Der letzte Punkt betrifft in erster Linie
die protestantische Kirchengemeinschaft. Die Frage stellt sich nicht in gleicher
Weise fiir die romisch-katholische und die orthodoxe Kirche, da diese auf
Grund ihres zentralistischen bzw. synodalen Strukturprinzips als Einheit in Er-
scheinung treten. Die protestantischen Kirchen verstehen sich hingegen als
eine ,kooperierende Gemeinschaft eigenstdndiger Kirchen®, die jedoch die
,Frage ihrer Einheit mit deren institutionellen Folgen nur ungern thematisie-
ren”, weil sie ithrem Kirchenkonzept zutiefst zuwiderlduft. Dies wird denn
auch, wie Hoburg richtig erkennt, ,,die scharfste Anfrage an das 6kumenische
Selbstverstdndnis der reformatorischen Kirchen sein“ (199f). Wenn die pro-
testantischen Kirchen Westeuropas allgemein erkennen, daf} ihre primére Auf-
gabe darin bestehen wird, zunédchst ,,die eigene Schuldgeschichte zu reflektie-
ren“*® — in bezug auf die Juden, gegeniiber anderen Religionen und Konfessio-
nen, im Riickblick auf ihren Missionsbegriff (107-111) —, sich der Verkiindi-
gung, der Verantwortung und der Vers6hnung als ndchste Aufgaben zu stellen
(81-91, 169-198), dann bediirfen sie aber auch der notwendigen GefiBle, um
sich Gehor zu verschaffen und aktiv werden zu kénnen. Denn kiinftig wird —
so die Ansicht Hoburgs — ,,nicht die partikular gewordene Institution Kirche,
sondern nur die Idee des Christentums die geistige Einheit Europas gewdhren*
konnen (75). So stellt sich hier konkret die Frage, ob die christlichen Kirchen —
nicht nur die protestantischen — sich kiinftighin nicht der bereits auf den ver-
schiedensten Ebenen praktizierten Globalisierung anschliefen sollten. So ei-
genartig dieser Vorschlag erscheinen mag, hieBe dies doch — auf kirchliche Si-
tuation angewandt —, daB die einzelnen Kirchen, die ja heute alle miteinander
in einem 6kumenischen Dialog stehen, daraus endlich die Konsequenzen zie-
hen sollten. Im Klartext hieBe das: die Einheit in der Vielfalt der christlichen
Traditionen anzuerkennen! Damit wiirde die Herausforderung des neu zu ent-
stehenden Europa sogar zu einem Segen fiir die Kirchen!

Welche Vorschldge macht nun Hoburg fiir die reformatorische Kirchen-
gemeinschaft? Die These ist im Untertitel des Buches zusammengefaBt: Hoburg
erwigt ,.eine Kirche der Konfessionen“. Was heifit das? Kurz gesagt: Die Vielfalt
reformatorischer Kirchen wiirde kiinftig nicht mehr regional nach Landes-
kirchen strukturiert sein — wie dies in Deutschland und der Schweiz der Fall
ist —, sondern sich als Bekenntniskirchen organisieren, um zumindest national
eine Einheit zu bilden. Einen organisatorischen Ansatz dazu findet man bei
den Kirchen in den Niederlanden, die diesbeziiglich ,innovativ und zukunft-
weisend” sind (105, 154-157). Anhand der Analyse der verschiedenen Kir-
chenmodelle, wie sie sich im europédischen Kontext prdsentieren (112-168),
kdmen drei Varianten in Frage: Die wachsende Gemeinschaft der Kirchen in
Europa konnte sich in der Form der Leuenberger Konkordie oder einer Evan-
gelischen Synode oder einer Europdischen Kirchenkonferenz zusammenschlie-
Ben (199-208). Da die Kirchen gewissen Vorstellungen der EU entsprechen
miiBiten (106), um als Gespriachspartner ernst genommen zu werden (208),
wiirde — so die SchluBfolgerung von Hoburg — das Modell der Leuenberger Kir-
chengemeinschaft diesen Vorstellungen am néchsten kommen, da es , konfes-
sionelle Identitdt und nationale Strukturen gleichermaBen bedenkt“ (104). Eine
,Kirche der Konfessionen“ hitte ferner den Vorteil, ,,dem politischen Modell
eines Europa in Regionen® zu entsprechen, ,zur Profilierung der protestanti-
schen Stimme zu fithren“ und diese bewubBter ,,in den gesellschaftlichen Mei-
nungs- und Wertebildungsprozef3 einbringen“ zu kénnen (105£f). Fiir welchen
Weg sich der Protestantismus in Europa entscheiden wird, wird uns die néch-
ste Zukunft zeigen.

IX. Fehlfunktionen der Matrix

Wenn man die ,,Europaszene” beobachtet, hat man den Eindruck,
daB sich enorm viel Krifte darum bemiihen — im positiven und auch
im negativen Sinn. Die einen wollen die Gunst der Stunde zu ihrem
Vorteil ausnutzen, die anderen mochten die Chance nutzen, um et-
was Gutes entstehen zu lassen. Keiner weil}, wohin Europa geht, wel-
ches Gesicht es morgen haben wird. Wir ziehen in eine unbekannte
Welt, doch nicht alle haben Abenteuerlust. Die aktuelle Situation
provoziert ein Kréftefeld, das manche nicht auszuhalten vermogen.
Wer genau wissen mochte, woran er ist, sieht sich um eine verbindli-
che Antwort geprellt. Wer zu den Waghalsigen gehort, riskiert aufs
Geratewohl. Wer sich schon immer schlitzohrig durch die Welt gemo-
gelt hat, wird auf Kosten anderer von der situationsbedingten Unge-
wiBheit profitieren. Und in diesem Puzzle von Charakteren erwartet
jeder und jede eine von allen respektierte Autoritét, die im richtigen
Moment auf ,,Start” oder ,,Stop*“ driickt — obwohl jeder und jede, ganz
unserer Zeit entsprechend, sich immer noch den Freiraum zur freien
Entscheidung ausbedingen mochte. Die vielen Stimmen, die in dieser
Umbruchstimmung wach werden, sind ein Indiz dafir, daB sich —
wie iibrigens in jedem System — Fehlfunktionen einzuschleichen be-
ginnen, die je nach Gravitdt und bei unterlassener Spurensuche das
System zu stéren, wenn nicht sogar zu zerstéren drohen.

33 Papst Johannes Paul II. hat am 12. Mérz 2000 Verséhnungsbitten ausgespro-
chen, womit die romisch-katholische Kirche in diesem Akt des Schuldbe-
kenntnisses eine Initiative zur ,Reinigung des Gedidchtnisses“ im ,,Jubeljahr
2000 ergriffen hat. Vgl. in: OR 30 (17. 3. 2000) und katholische und evan-
gelische Kommentare dazu in: US 55 (2000), 99-130.
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Liest man den Festvortrag von ANDRZE] SzczyPIORsKI®* bei den
Salzburger Hochschulwochen 1995, wird einem sehr klar vor Augen
gefiihrt, welch groBe Aufgaben in néchster Zeit auf Europa zukom-
men. Hat man als einféltige Person den Eindruck, mit dem Ende des
20. Jh.s hétten sich — abgesehen von einigen regionalen Konflikten —
alle groflen Probleme in Europa nun endlich aufgelost — d.h. noch
nicht, daB sie alle eine Losung gefunden haben —, erschreckt der Vf.
mit der unheimlichen Feststellung: ,,Ein Gespenst geht um in Euro-
pa“ (26). In seiner Abhandlung zeigt er die Verdnderungen und Ent-
wicklungen seit der Aufkldarung bis zum Niedergang der kommunisti-
schen Regimes auf und bemerkt dazu, daB , die antikommunistische
Revolution auch das Ende der aufklédrerischen Illusionen® war (24).
Was ist nun aber von dieser groBartigen Idee einer durch die Vernunft
regierten Welt geblieben? Angst, Verunsicherung, groe Zweifel. Und
—so bemerkt der Vf. — der Ruf nach einer starken Hand, die Sicherheit
bietet, die Sehnsucht nach einem , klugen Herrscher” wird laut (27).
Man wiinscht sich m.a. W. eine Letztinstanz in der Art eines ,,Safe-
Programms*”, das die stérenden Viren aufdeckt, beseitigt oder zumin-
dest unschédlich macht. Und man kann sich fragen: Ist das etwa der
Weg, den RuBiland einzuschlagen im Begriff ist?

Virus 1: Egoismus und Ungerechtigkeit

Wie sieht eine Welt aus, in der die Maximen Profit, Erfolg, Selbst-
verwirklichung — sprich Egoismus — und das Recht des Stdrkeren,
,Cleveren“, Asozialen, Riicksichtslosen, Brutalen das Sagen haben?
Was ist, wenn ein politisches System zulédBt, daf} sich einzelne mit
herrischem Gehabe iiber die Menschenrechte hinwegsetzen? Wie
sieht eine Gesellschaft aus, die die menschenverachtende Haltung
gutheilt, daB auf die Schwécheren keine Riicksicht zu nehmen sei?
Wie kleinkariert mull ein Mensch sein, der meint, er konne auch
ohne die anderen leben? Welch naive Weltsicht kann sich die Mei-
nung anmalen, alle anderen miifiten ihre Ideen gut finden? Wie sieht
eine Welt aus, die von geistiger und moralischer Verwahrlosung ge-
kennzeichnet ist? Welche Atmosphére herrscht, wenn jeder im ande-
ren einen Konkurrenten, Rivalen, Ubervorteilten oder Spitzel sieht?
Wie lebt’s sich in einer Welt, in der politisches Faustrecht, wirtschaft-
licher Futterneid, protegierte Bestechung an der Tagesordnung
sind?®® — Wo die Menschenrechte mit Fiien getreten, dem Mensch
jegliche Wiirde abgesprochen, die Nédchstenliebe keinen Platz und
die Gerechtigkeit keine Chancen mehr hat: da kann der Mensch nicht
mehr leben!

Virus 2: Schlechte Migrationspolitik

Es gibt jegliche Menge Griinde, die Menschen zur Emigration trei-
ben. Das 20. Jh. wird auch als ,Jh. der Fliichtlinge“ bezeichnet. Mit
dieser akuten Thematik befaBt sich Orro TrirrTERER?® und er stellt
die Aussage zur Diskussion, ob die Immigrationswellen fiir die ein-
zelnen Lander eine , Katastrophe oder eine Chance” bedeuten (121).
Er kommt zu der bemerkenswerten SchluBfolgerung: ,Jeder kleine
Schritt zu einer groBeren Menschlichkeit ist es wert, verfolgt und
durchgesetzt zu werden.“ (157) So edel und menschlich diese Hal-
tung ist, kann man allerdings nicht verleugnen, daf} der relativ hohe
Prozentsatz Ausldnder in gewissen Landern zu unliebsamen Reaktio-
nen fiihren kann, sei dies ein politischer Rechtsrutsch oder rechts-
extreme Kreise, die sich eine Volksjustiz erlauben. — Hier ist also
eine kluge und ausgewogene Politik verlangt. Denn wenn die Einhei-
mischen das Gefiihl erhalten, die ,,Fremden hitten bessere Lebens-
bedingungen, Sonderrechte und wiirden mit Bevorzugung behandelt,
provoziert das Unmut und MiBbilligung.

Virus 3: Nationalismus

Sozusagen parallel zur westlichen Einheitsbestrebung hat sich im
Osten Europas nach dem Fall der Mauer von Berlin eine Bewegung
zugunsten der Befiirwortung der nationalen Einheit eingestellt. Diese
Tendenz muf} im Kontext und als Reaktion auf die eisernen Klammern
der kommunistischen Regimes verstanden werden, die eine Politik
der Zwangsverbindung verschiedener Volker verfolgt hatten. Waren
diese forcierten Koexistenzen auf HaBliebe aufgebaut, so erstaunen
manch massive Gegenbewegungen in Richtung Trennung und Eigen-
existenz nicht, wie dies u. a. bei Ex-Jugoslawien der Fall ist. Nationale

3% Szczypiorski, Andrzej: Ost und West — die Zukunft Europas. In: Die eine
Welt, 15-28.

3% Vgl. dazu den Artikel von Santer, Inge: Ende der briiderlichen Liebe. In: Die
Weltwoche Nr. 51 (23. 12. 1999) 8.

36 Triffterer, Otto: Die ,Dritte Welt“ vor der Tir Europas. In: Die eine Welt,
119-164.

Bewegungen neigen aber dazu, nationalistisch zu werden. ,,Engstirni-
ges Nationaldenken®, das durchaus eine , Flucht vor der Moderne*
oder sogar eine ,,antimoderne Revolte* sein kann und im Gegenzug
oft eine geschichtliche, kulturelle und religiose Heroisierung insze-
niert, kann sich in negativem Sinn als ,,geistiger Machtkomplex* auf-
fiihren, der einen ,,Solidaritdtsanspruch mit der Tendenz zu absoluter
und totaler Geltung®“ an den Tag legt.*” Damit einhergehend werden
meistens ,eigene Unrechtstaten aus dem Gedéchtnis getilgt® und
manchenorts gesellt sich eine ,nationale Xenophobie* dazu.*® —
M. a.W. wird hier deutlich, dal da wo das Recht auf nationale Eigen-
stdndigkeit, volkische Eigenart und ein minimales Mal an Eigenbe-
stimmung unterbunden werden, frither oder spiter mit Gegenreaktio-
nen zu rechnen ist. Dies gilt auch fiir das Zeitalter der Globalisierung!

Virus 4: Fundamentalismus

Vom Nationalismus braucht es oft keinen groBen Schritt bis zum
Fundamentalismus. Fundamentalistische Stromungen kann es tiber-
all da geben, wo ungerechte Situationen entstehen, wo kulturelle und
religiose Werte und Traditionen nichts mehr gelten, d.h. sie kénnen
prinzipiell auf der ganzen Welt, in jedem Land und Kulturkreis in
Erscheinung treten — also nicht nur im Islam. THEO SUNDERMEIER
kommt in seiner duBerst interessanten Arbeit*® zur aufschlufreichen
SchlufBifolgerung: ,,Fundamentalismus und Moderne wachsen auf ei-
nem Holz“ (344). Urspriingliche Erneuerungsbewegungen, die sich
fiir Recht und soziale Gerechtigkeit einsetzen, gegen fremdgesteuerte
Wirtschaftsformen aufbegehren, sich auch gegen schlechte Einfliisse
aus dem ,,dekadenten Westen“ zur Wehr setzen, geraten oftmals unter
politischen Druck, wenn sie sich , kritisch gegen die korrupten Regie-
rungen” (ebd., 358) wenden. Von dem Moment an, wo die Hoffnung
auf eine friedliche Losung der Probleme aufgegeben wird, werden sie
zu radikalem Fundamentalismus, der selbst ,,Recht und Gerechtig-
keit im Keim erstickt” (ebd., 362). Dabei entsteht eine ,,Gewaltspira-
le“ (362), die kaum zu durchbrechen ist. — Mit Blick in die Zukunft
heiBit dies: Wo Recht und Gerechtigkeit herrschen, wird dem Fun-
damentalismus der Ndhrboden entzogen.

X. Welches Europa wollen wir?

Wenn man sich in den Medien iiber Europa orientiert, geht es mei-
stens um politische oder wirtschaftliche Themen. In internen Kreisen
werden andere Dimensionen angesprochen. In den vorliegenden, zu
besprechenden Dokumentationen geht es eindeutig um die geistig-
geistliche Dimension des ,,neuen® Europa, des Europa von heute und
morgen. Beim genaueren Hinhoren in die Welt hinaus, ist es manch-
mal, als ob ein Hilfeschrei an die Kirchen erginge. Etwas scheint nicht
im Gleichgewicht zu sein. Ein unterschwelliges Unbehagen macht
sich breit. Worum geht es? Ganz klar: Im Zuge der Globalisierung hat
die Wirtschaft das Heft in die Hand genommen. In galoppierenden
Schritten entstehen Megafusionen, Wirtschaftsgiganten. Wie kom-
men Durchschnittsbiirger und -biirgerinnen damit in Beriihrung?
Durch Unsicherheiten: Monatliche Umstrukturierungen, ein stdndi-
ger Chefwechsel, Englischkurs in Eile, laufend neues Briefkopfpapier
und wenn'’s ganz schlechtgeht — der ,,blaue Brief* zu Hause im Brief-
kasten. Der Hilfeschrei wird lauter, denn in ein paar Monaten sieht
man sich bereits ausgesteuert endiiltig auf der StraBe. Gleichgesinnte
finden sich unter dem Motto: ,,So kann’s doch nicht weitergehen!*

Was sagen die Okonomen und Politiker zu dieser ,,neuen* Situati-
on, in der von allen Geduld erwartet wird? ,Die neue Weltlage hat
neue Formen angenommen und benétigt neue Strukturen.” Es ist in-
teressant, daB ausgerechnet aus Wirtschaftskreisen die Forderung
nach ,,ethischen Korrekturen* immer lauter wird. Und wer soll diese
,Korrekturen“ vornehmen? Die Politik? Die Wirtschaft? Die Religion?
Es gibt Stimmen, die von einer ,,autonomen Selbstverantwortung® im
Sinne einer ,,ethischen Verantwortung“ reden und ,,neue Rahmenbe-
dingungen* fordern®’; dies ginge demnach an die Adresse der Wirt-
schaftsleute. Andere plddieren fiir eine neue ,,Gleichgewichtsformel
zwischen Sozialstaat, Politik und Wirtschaft“, damit die grundlegen-
den Werte Freiheit, Gleichheit und Gerechtigkeit ,in neuen, zu-

kunftsfihigen Formen sozialer Organisation iiberleben kénnen“*';

37 Nowak, Kurt: a.a.0. 47f.

8 Juros, Helmut: a.a.0. 115ff.

39 Sundermeier, Theo: Fundamentalismus: Sehnsucht nach Eindeutigkeit —
Kampf um Gerechtigkeit. In: Informationes, 343-364.

40 Ruh, Hans: Der Markt braucht ,,ethische“ Korrekturen. In: C-Akademiebrief

Nr. 2 (2000) 1.

Schreiber, Hans-Peter: Globalisierung und die Notwendigkeit der gesell-

schaftlichen Verdanderung. In: C-Akademiebrief Nr. 2 (2000) 1-3.
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die Hauptverantwortung ldge hier wohl eher beim Staat. Und eine
weitere Stimme: Da die Globalisierung ,zum erklédrten Ziel wurde®
und folglich ,,nicht mehr politische, sondern wirtschaftliche Begriffe
die Tagesordnung diktieren“, kann Europa nur funktionieren, wenn
die Wirtschaft ,,in neuer Solidaritdt” Verantwortung tibernimmt. Der
»soziale Friede* muB kiinftig ebensosehr gewdhrleistet sein wie der
strategische, kulturelle und religiése, denn das gréBte und wichtigste
Potential ist und bleibt der Mensch!*?

Die eben aufgefiihrten Positionen machen deutlich, daf auch Po-
litiker und Wirtschaftsleute einsehen miissen, daB eine Welt, in der
nur der Profit und das Geld regieren, menschlich verarmt — und
schlieBlich weder Geld noch Profit tibrigbleiben. Darf es soweit kom-
men, daB die Wirtschaft ,unser aller aufoktroyiertes Glaubens-
bekenntnis® wird?*? Hat der Mensch nur einen Wert als ,, Arbeitstier”,
als ,,GroBverdiener“? Nach welchen Gesetzen lduft eine Welt, in der
»das personale Vermégen des Menschseins ... in Geld-Vermogen“**
gewertet wird? Durch all diese kritischen und warnenden Stimmen
hindurch nimmt man nicht nur Besorgnis, sondern auch BewuBtsein
wabhr, dal der Mensch auf die effektiven Werte, die ndmlich das Le-
ben erst lebenswert machen, nicht verzichten kann und dab weder
Geld noch Vermégen noch Erfolg dieses ,,geistige Vermdgen® aufwie-
gen, geschweige denn ersetzen. Angesichts der neuen Situation, die
Europa immer noch iiberrollt, mag man sich fragen, ob auf die anfang-
liche Begeisterung allmédhlich Erniichterung und Besinnung folgen,
die doch den Realitédtsbezug suchen und demzufolge zu neuen, ver-
antwortbaren Entscheidungen AnlaB geben werden. Es scheint, als ob
sich ein Weg langsam in diese Richtung abzuzeichnen begénne. In
diesem Kontext kdme die Wirtschaft — als Finanzmacht — kiinftig
nicht darum herum, im sozialen Bereich den Staat zu entlasten und
Verantwortung zu iibernehmen. Der Staat wére Garant der — auf der
Menschenrechtserkldrung basierend — vereinbarten Werteordnung
und wire weiterhin zustdndig fiir Gesetzeserlasse; ihm kédme ferner
die Aufgabe einer Kontrollinstanz und soweit nétig Appellations-
und Sanktionsfunktion zu. Die Kirchen bzw. Religionen wiren die
Hiiterinnen der ethischen Grundwerte, die fiir jeden Menschen auf
der ganzen Welt gelten*’, und kénnten in gewisser Weise die Funk-
tion eines Kollektiv-Gewissens austiben.

Wenn es Grundwerte — und daraus folgernd Grundrechte — gibt,
die fiir jeden Menschen gelten, wenn um so mehr die christlichen

*2 Imhof, Rudolf: Macht und Verantwortung der Wirtschaft. In: C-Akademie-
brief Nr. 2 (2000) 3—4.

Bossart, Pirmin: Nostalgischer und gelassener Abschied. In: Neue Luzerner
Zeitung Nr. 157 (6. 7. 2000) 32.

Biichele, Herwig: a.a.0. 37.

Hier sei noch auf zwei Beitrdge hingewiesen, die zu dieser Problematik
wichtige Ansitze bieten: Flanagan, Kieran: Re-Directions in the Sociology
of Religion: the Issue of Virtue Ethics. In: Informationes, 283—294. Flanagan
geht von der Situation aus, daB jiingst britische Politiker die Soziologen
angefragt hitten, neue Wege fiir eine Aufwertung der 6ffentlichen Moral auf-
zuzeigen, und verweist dann auf eine Neuentdeckung der Tugend-Ethik. —
Schweitzer, Friedrich: Towards Comparative Research on Religious Educa-
tion in Europa: Reasons — Obstacles — Methodological Considerations. In:
Informationes, 143-152. Der V. zeigt in seinem zwar kurzen, aber priagnan-
ten Artikel, wie notwendig eine religiose Erziehung ist.
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Kirchen auf Grund ihres Schopfungs- und Glaubensverstindnisses
jedem Menschen eine einzigartige personelle Wiirde zusprechen,
dann erstaunt es um so mehr, daB} die aktuelle Bewegung, die auf ver-
schiedenen Ebenen durch Europa geht, an den ,,Grenzen“ zu Ost-
europa stehenbleibt. Europa ist von seiner Kultur und seiner Ge-
schichte her eines. Der Osten kann und darf nicht geleugnet werden,
auch wenn er wihrend iiber 40 Jahren politisch isoliert war. Dies
kdme einem Verrat gleich! Ralf Hoburg erwéhnt, daf} der Begriff ,,Mit-
teleuropa wiederbelebt” worden sei, ,,um die Zugehorigkeit des ehe-
maligen Ostblocks zu Europa zu verdeutlichen“*°. Es scheint, daf
dies jedoch bloBe Theorie irgendwo auf einem Schreibpapier geblie-
ben ist, denn weder die Wirtschaft noch die Politik noch die Kirchen
machen daraus Ernst. Fiir die ersten beiden kann man das ,,verste-
hen“. Die Strategien der EU wiirden viel zu stark belastet, wenn sie
sich auf die ,,Armenhaussituation” der osteuropdischen Lander ein-
lassen miifite. Und da die Strukturen der EU mit der gestiegenen Mit-
gliederzahl auf 15 Lander nicht Schritt halten konnten und sich wie
in Babykleidern vorkommen, ist hier offensichtlich der ,richtige“
Moment, um vor der Aufnahme der osteuropédischen Lander vorerst
einmal einen Stop einzuschalten. Eine plausibel scheinende Begriin-
dung! Die jahrzehnte- um nicht zu sagen jahrhundertelange , West-
orientierung” bewirkte eine konstante Ausgrenzung ,,sowohl der Or-
thodoxie als auch des Islam“*”. Das heibBt aber keineswegs, daB diese
Praxis heute weiter verfolgt werden muf! Wenn das ,.europdische
BewuBtsein“ den Respekt vor dem anderen und seiner Verschieden-
heit in den Mittelpunkt gestellt hat und dadurch zu einem ,,christ-
lichen“ Europa geworden ist*®, wird es durch die Ignoranz der ortho-
doxen Briider und Schwestern im Osten seinem Anspruch nicht ge-
recht. Niemand kann leugnen, dall die Orthodoxie seit 2000 Jahren
ein konstitutives und wesentliches Element des geistigen Erbes Eu-
ropas ist. Wer meint, Europa ende da, wo die orthodoxen Lénder be-
ginnen, darf weder vom ,vereinten Europa“ noch von ,Europa“
iiberhaupt reden. Die Orthodoxie ist ,,einer der beiden Lungenfliigel,
dank denen Europa atmet“ — um ein Wort von Papst Johannes Paul II.
aufzugreifen.*’

SchlieBlich sei zum Schlufl nochmals die Frage erlaubt: Gibt es fiir
das ,,neue gemeinsame Haus Europa“ eine ,,ziindende Idee”, eine Vi-
sion, ein Leitmotiv, wonach die ,, Architekten ihre Plane ausrichten
konnen? — Ob es das christliche Evangelium ist, das Sinn und Bezie-
hung stiftend wirkt und zu einem geistigen Zusammenhalt unter den
Vélkern wird beitragen kénnen, oder ob man es das Ideal des Frie-
dens nennt, das Europa zu einer ,,GroBmacht des Friedens“®® werden
146t — eines wiinschte ich mir: dafl Europa iiber sich selbst hinaus-
wichst, um eines Tages fiir die ganze Welt wegweisend zu sein.

¢ Hoburg, Ralf: a.a.0., 116.

47 Ebd. 72.

Lustiger, Jean-Marie: Christliches Europa — was bedeutet das? In: Europa

fordert, 138—154, hier 150.

Talypin, Longin (Erzbischof): Orthodoxie et I’Europe. In: Episkepsis 31

(31. 5. 2000) Nr. 583, 12.

°0 Habsburg, Otto von: Erzherzog von Osterreich: Festvortrag beim Jahreskon-
greB OESSH, St. Gallen (3. 6. 2000).

Allgemeines

Trennert-Hellwig, Matthias: Die Urkraft des Kosmos. Dimensionen der Liebe
im Werk Pierre Teilhards de Chardin. — Freiburg / Basel / Wien: Herder
1993. 552 S. (Freiburger theologische Studien, 153), kt DM 78,00 ISBN:
3—-451-23230-8
In seiner im SS 1992 an der Univ. Freiburg eingereichten Diss.

rechtfertigt der Vf. die erneute Beschéftigung mit dem Denken und

Forschen des Jesuiten, Theologen und Paldontologen Pierre Teilhards

de Chardin (= T.) damit, daB noch eine Untersuchung fehlt, die ver-

sucht, vom zentralen Thema der Liebe aus das Werk T.s zu erschlie-

Ben. Die These der vorliegenden Studie lautet, ,,daBl T. in der Liebe

die eine Urkraft erkennt, die von Gott ausgeht, der selbst reine Liebe

ist, Mikro- und Makrokosmos hervorbringt und zu seiner Voll-
endungsgestalt in Jesus Christus verwandelt“ (3). Unter dem Stich-
wort Evolution der Liebe erortert daher T.-H. die mystisch-naturwis-
senschaftliche Kosmologie T.s, und zwar gemédf den drei Erkenntnis-
wegen, die zu ihr fithren: ,,Physik“, ,Metaphysik“ und , Mystik®.

Diese Bereichsteilung, die der Vf. zur Grundlage der Gliederung sei-

ner Diss. macht, entnimmt er einem bei T. beliebten Grundrif3, der

sich u.a. in der Schrift Comment je vois (bezeichnenderweise auch
mit Comment j’aime betitelt) wiederfindet (5).

Anders als in der Naturwissenschaft versteht T. unter ,,Physik“ eine organi-
sche Zusammenschau der Naturentwicklung, die auch die Noogenese, den kos-
mischen Christus als finalen Punkt Omega und das Phdnomen der Religion
umfaBt. Physisch steht hier fiir die empirisch-sinnliche Zugangsweise zur kos-
mologischen Erkenntnis im Gegenzug zu einer idealitisch-begrifflichen Kon-
struktion und Deduktion der Wirklichkeit. Die Materiebeobachtung zeigt die
Evolution immer komplexerer Einheiten. In dieser Wahrnehmung erkennt
T.-H. das ,,wissenschaftliche Schliisselerlebnis“ T.s (43). Die Evolution fiihrt
zur Genese eines geistigen Innenraums der Organismen, der in der mensch-
lichen Subjektivitét seiner selbst habhaft wird. Den Dualismus von Materialis-
mus und Idealismus versucht T. so im Ansatz zu tiberwinden. ,,Geist-Materie®
sei der eine Stoff des Universums (74). T.-H. stellt heraus, wie dieser Ansatz
sich im klassischen Verstindnis von der unmittelbaren Erschaffung der
menschlichen Seele durch Gott niederschlégt: Es ist Gott, der durch seine im-
manente Prdsenz im Inneren der Lebewesen die materiellen Entwicklungs-
linien so in einem Punkt verschmelzen 148t, daB sich dieser Punkt von seiner
materiellen Basis zu l6sen vermag. Dieser Punkt ist der materiell durch Gott
generierte Geist (76). In dieser auf den Menschen zulaufenden Verschmelzung
disparater Linien zeigt sich die Urkraft der Liebe, die immer dichtere Einheiten
schafft. Darum driftet die Entwicklung weiter zur planetaren Sozialisation.
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T.-H. stellt sich in diesem Zusammenhang auch der mitunter peinlich bertih-
renden ,Physik‘ des Krieges, die fiir T. eine positive ErschlieBungssituation dar-
stellt. Die im Krieg zur Erscheinung kommenden ungeheuren menschlichen
Kraftanstrengungen begriiit T. als Hinweis auf die Moglichkeit, diese Krafte
auch als Entfaltung der Liebeskraft fiir den Aufbau einer menschlichen Gesell-
schaft mobilisieren zu konnen (96). Durch den weiteren technischen Fort-
schritt der Menschheit sieht T. ohnehin die Notwendigkeit wachsen, daB sie
zur Einheit findet. Das heute von vielen gebrauchte Schlagwort der Globalisie-
rung nimmt T. vorweg, ohne es auf eine rein 6konomische Perspektive ein-
zuschrianken. Ziel der Menschheitsentwicklung ist der Punkt Omega: die chri-
stologisch vermittelte und trinitarisch letztbegriindete, differenzierte Einheit
von Gott und Mensch in Liebe. T.-H. macht ausfiihrlich mit den kritischen
Stimmen aus dem naturwissenschaftlichen Bereich bekannt, die sich gegen
T.s evolutive Einheitsschau erhoben haben, z.B. die des Biologen Jacques
Monods (122-126). Dem existentialistischen und nihilistischen Evolutionis-
mus Monods hélt T. zu Recht den Sinnprimat entgegen, unter dem allein das
Ganze der Wirklichkeit wie auch deren Teile verstdndlich werden. Die An-
nahme einer sinnlosen Naturentwicklung ist eine contradictio in adiecto. Die
wachsenden Grade an Komplexitit zeigen klar eine Sinn-Richtung an. — Heute
koénnte man zudem auf das anthropische Prinzip verweisen, das T. auch astro-
physikalisch ins Recht setzt und nun Monods Theorie den Platz ,,am Rande des
Universums* zuweist. — T.-H. kann aber auch nicht die Stimmen innerhalb der
Kirche ausblenden, die T.s visionédre Kosmologie ablehnten (197-205). In die-
sem Zusammenhang hebt T.-H. T.s entschiedene Treue zur Kirche und zu sei-
nem Orden hervor. Gerade deshalb sei T.s Vers6hnungsversuch von Evolutions-
theorie und Schépfungsglaube von nachhaltiger Wirkung gewesen — und das
trotz aller Anfragen, die man nach wie vor an T.s Theologie herantragen kann.

T.-H. stellt im zweiten Teil seiner Arbeit T.s Metaphysik als Hyper-Physik
dar. Sie erweist die Wahrheitskompetenz des Christentums dadurch, daB sie
zeigt, wie der Glaube zur kritischen Assimilation und Vollendung des Evoluti-
onsparadigmas in der Lage ist. Da T. Schopfung als Anziehung Gottes von vorn,
aus der absoluten Zukunft, begreift, wird nach T.-H. einsichtig, daB T. keines-
falls eine deistische Evolutionstheorie vertritt: Das Neue, Gnadenhafte — Gottes
Liebe — zieht den Evolutionsprozef iiber den Menschen in die eschatologische
Vollendung (222-236). Dabei wird der Mensch als Wesen der Freiheit konstitu-
iert. Aus der aposteriorischen Riickblende erscheint nach T. die Schépfung als
notwendig-freier Liebesakt Gottes (243). — An dieser Stelle z.B. miiite man die
Frage weiter vertiefen, wie man von einer Bedeutung der Welt fiir Gott spre-
chen kann, ohne Gott in eine Abhéngigkeit von der Welt zu bringen, von der
der Mensch letztlich nichts hat, vor allem keinen gottlichen Gott und keine
wahre Freiheit. Nicht ein géttliches Bediirfnis nach dem Menschen garantiert
dessen Wiirde vor Gott — so jedoch T. (243), vielmehr gefiahrdet eine gottliche
Angewiesenheit auf den Menschen dessen freie Eigenstandigkeit (vgl. G. W. F.
Hegel). Der trinitarische Gott ist in sich schon je groBere Liebe und Vereinigung;
auf dieses Je-Mehr-Sein der gottlichen Personen fiireinander kénnte das Mehr-
Sein der Schopfung fiir Gott bezogen werden (vgl. H. U. v. Balthasar, TD IV:
463-476). — T.-H. setzt sich ebenso mit der Schwierigkeit auseinander, daf} T.
Ereigniskategorien wie Ursiinde, Stinde, Inkarnation und Kreuz in kosmologi-
sche Kategorien tibersetzt (228ff, 246-311). Dem klassischen MiBverstdndnis
der anselmischen Satisfaktionslehre unterliegt auch T. — méglicherweise we-
gen der Schuldogmatiken, die er studierte (302 — vgl. jedoch die Arbeiten von
G. Géide [1989] u. G. Greshake [1983: 80—104]). — An dieser und an manchen
anderen Stellen hitte der V1. vielleicht doch — bei aller verstandlichen Begei-
sterung fiir T. (523) — einige behutsame kritische Anmerkungen zulassen kon-
nen, ohne sogleich einer kalten Objektivitat zu verfallen.

Im dritten Teil erértert der V1. die Mystik T.s, die wiederum einen Zugang
zum Ganzen der Wirklichkeit eroffnet, weil sie ebenso empirisch ansetzt: bei
der Liebe zur Welt. Diese Liebe 6ffnet zum Universellen hin, weil sie in der
spirituellen Begegnung mit Christus griindet, dem universale concretum.
Christlich-inkarnatorisch ist T.s Mystik, da sie gerade das Geschépfliche als
Medium und nicht als Blockade der Gottesliebe versteht. Ziel aller Mystik ist
die liebende Einigung mit dem Omega-Gott (485-521). Breiten Raum widmet
T.-H. T.s Ausfithrungen zu Themen, die dem Leitmotiv der Arbeit — der Liebe
als Urkraft des Kosmos —besonders entsprechen: das Ewig-Weibliche, die Liebe
zwischen Mann und Frau sowie die Evolution der Keuschheit als Form sozia-
ler, planetarischer Caritas.

Die anspruchsvolle und quellenreiche Arbeit von T.-H. trédgt si-
cherlich dazu bei, die groBartige Intuition T.s wachzuhalten: dafl
Christentum und Evolutionsparadigma kritisch miteinander zu ver-
sthnen sind — zur Bereicherung beider. Die Arbeiten von R. Kolter-
mann, Naturphilosophie (1994) u. U. Liike, Bio-Theologie (1997) zei-
gen beispielsweise, wie man das Anliegen T.s in freilich modifizierter
Form und mit anderen gedanklichen Mitteln weiterfithren kann.

Miinchen Michael Schulz

ZUKunft aus Erfahrung. Ein Modell der Kirche fiir eine zukunftsfihige Ent-
wicklung, hg. v. Verein der Freunde und Férderer des Zentrums fiir Umwelt
und Kultur Benediktbeuern e.V. — Miinchen: Don Bosco Verlag 1999. 66 S.,
kt DM 16,80 ISBN: 3—7698—1143-7
Das kleine Biichlein dokumentiert in Wort und Bild das sechste

Pfingstsymposion des Zentrums fiir Umwelt und Kultur (ZUK) in Be-

nediktbeuern im Jahr 1998, welches inhaltlich zugleich dem zehnjdh-

rigen Bestehen dieser auBergewohnlichen Einrichtung gewidmet
war. Dementsprechend unterschiedliche Beitrdge werden prasen-
tiert: Die Predigt des Festgottesdienstes, Festreden anwesender Poli-
tiker, wissenschaftliche Vortrdge und die grundlegenden Thesen ei-
ner Fachdiskussion. Im Rahmen dieser Rez. wird das Hauptaugen-
merk selbstverstdndlich auf den wissenschaftlichen Beitrdgen liegen,
der Rest wird kurz gestreift.

Unter dem Titel ,Der Weg als Wagnis“ (9-12) eroffnet die Predigt von Bi-
schof Arors KotHGassER das Biichlein. Ausgehend von Rém 8,19 beschreibt
er die Aufgabe der Kirche in bezug auf die Schopfungsbewahrung damit, kraft
der ihr eigenen Hoffnung auf die Vollendung der Welt im umfassenden Schop-
fungsfrieden der Gesellschaft voranzugehen, sie gleichsam zu ,,ziehen” anstatt
sie moralisierend ,,schieben® zu wollen.

, Umweltbildung: Von der ,griinen Wende* zur ,kulturellen Wende*“ (13-30)
lautet der Festvortrag von GERHARD DE HaAN, der vom Umfang wie von der
Stellung innerhalb des Béandchens her den zentralen Beitrag darstellt. Der Vf,,
Prof. an der Freien Univ. Berlin und Vorsitzender der Deutschen Gesellschaft
fiir Umwelterziehung, prédsentiert darin eine Art bilanzierende ,,.Summe* des-
sen, was Umwelterziehung — 1978 in Tiflis von den Mitgliedsstaaten der
UNESCO zu einem zentralen Anliegen der Vélkergemeinschaft deklariert —
konnte und was sie gegenwirtig in Deutschland leistet. Zugleich versucht er
konkrete Perspektiven und Desiderate fiir die Zukunft zu erarbeiten.

In einem ersten Schritt erarbeitet de Haan, gestiitzt auf zahlreiche empiri-
sche Untersuchungen (vorwiegend iiber die schulische Umweltbildung) und
unter Heranziehung einer Fiille von Einzeldaten, die Beschreibung des Ist-
Standes. Vom quantitativen Umfang der Umweltbildung her ergibt sich ein ver-
nichtendes Urteil: ,Insgesamt gesehen etabliert sich die Okologiethematik im
Schulbereich nur auf niedrigstem Niveau“ (18). Die tatsdchlich gehaltenen
Stunden bleiben im Umfang weit hinter dem zurtick, was die Lehrplédne eigent-
lich fordern. Zudem konzentriert sich die Behandlung 6kologischer Fragen fast
ausschlieBlich auf die naturwissenschaftlich-technischen Facher, wihrend sie
im sozialwissenschaftlichen Fédcherspektrum praktisch vollig ausgeblendet
bleibt. Damit reduziert sich Umweltbildung thematisch auf Fragen des tech-
nischen Umweltschutzes. Die viel wichtigeren Bereiche der Umweltpolitik
und der notwendigen Lebensstilinderungen kommen nicht in den Blick. Zu-
dem, so belegt de Haan, ist auch fiir die interdisziplindre Zusammenarbeit zwi-
schen Lehrern verschiedener Facher sowie die Kooperation zwischen Schulen
und auBerschulischen Bildungseinrichtungen iiberwiegend Fehlanzeige zu
konstatieren. Letzteres liege im Siiden Deutschlands freilich auch daran, daB
spezifische Umweltbildungseinrichtungen dort im Vergleich zum Norden und
Osten sehr rar seien. — Zusammenfassend 148t sich iiber den Ist-Zustand sagen:
Nur selten wird Umweltbildung als integrative, den ganzen Menschen und
nicht nur seine kognitiven Fahigkeiten ansprechende Aufgabe verstanden. Zu-
dem wird die soziopolitische Dimension der Okologieproblematik weitgehend
vernachldssigt. Die ,,griine Wende* der Bildungsarbeit ist nach 20 Jahren noch
immer nicht den Kinderschuhen entwachsen.

In einem zweiten Schritt begriindet de Haan daher die Notwendigkeit einer
ergidnzenden , kulturellen Wende“. Diese untermauert er mit dem Konzept des
sustainable development, das seit der UN-Konferenz fiir Umwelt und Entwick-
lung in Rio 1992 zum ethischen wie politischen MaBstab umweltvertrdglichen
Handelns avanciert ist. Dieses Konzept zwingt die Bevilkerung der Industrie-
lander neben der Ausschopfung technisch moglicher Effizienzsteigerungen
und dem weitgehenden Umstieg auf regenerative Ressourcen auch in einem
erheblichen MaB zu Anderungen des eigenen Lebensstils. Davon hat die Um-
weltbildung bisher kaum Kenntnis genommen.

In einem dritten Schritt erarbeitet de Haan daher Elemente einer derart skiz-
zierten kulturellen Wende. Dazu zdhlt erstens die Hierarchisierung der Rele-
vanz von Umweltthemen entlang des MaBstabs der Nachhaltigkeit. Danach wi-
ren vier Themen vordringlich zu behandeln: Energie — Verkehr — Landwirtschaft
und Lebensmittel — Wohnen. Wie leicht zu sehen ist, hdngen alle vier Themen
sowohl mit der Frage politischer Rahmenbedingungen als auch mit dem Pro-
blem des personlichen Lebensstils zusammen. Demzufolge nennt de Haan sechs
Themenfelder, die sich mit Strategien zur Umsetzung der Nachhaltigkeitsforde-
rung befassen: Die Fragen der Effizienz, der wirtschaftlichen Rahmenbedingun-
gen, der Lebensstile, der globalen Verflechtung der Lebensverhiltnisse, der Be-
deutung der Asthetik fiir Lebensstilinderungen und der Rolle des Zeitfaktors
(Stichwort Zeitokologie). SchlieBlich formuliert der Vf. vier Kompetenzen, die
in der Umweltbildung zu vermitteln wéren: Vernetzungs- und Planungskom-
petenz, Partizipationsfihigkeit sowie die Fahigkeiten zur Wahrnehmung und
kritischen Bewertung von (Un-)Gerechtigkeiten und Risiken.

Um diesem hohen Anspruch ndherzukommen, stellt de Haan in einem vier-
ten Schritt das vom Wissenschaftlichen Beirat Globale Umweltverdnderungen
(WBGU) erarbeitete ,, Syndromkonzept” vor, das er bereits andernorts in wis-
senschaftliche Veroffentlichungen eingebracht hat. Das Konzept basiert auf
drei Erkenntnissen: 1) Das menschliche Handeln hat Auswirkungen auf die
Erde als ganze. 2) Umweltbildung muB die technisch-naturwissenschaftlichen
wie auch die soziopolitischen und individualethischen Aspekte der Okologie-
problematik miteinander verbinden (s. 0.). 3) Schon naturwissenschaftlich be-
trachtet sind Okosystemvernetzungen iiberkomplex, nicht adidquat faBbar. —
Zur Losung der so aufgezeigten Problematik zerlegt das Syndromkonzept die
Dynamik der Mensch-Umwelt-Wechselwirkungen daher in global relevante,
formalisierte Basisdynamiken, die Syndrome. Diese sind immer noch hoch ag-
gregiert und transsektoral. In ihnen werden aber funktionale Muster der Wech-
selwirkungen zwischen Mensch und Natur sichtbar, die in vielen Weltregionen
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analog vorhanden sind und deshalb exemplarisch an einem Beispiel ver-
anschaulicht und einer Problemlésung zugefiihrt werden — so z. B. der Massen-
tourismus in der Syndromgruppe ,,Nutzung®, die sog. Griine Revolution in der
Syndromgruppe ,Entwicklung“ und das Phdnomen Miillkippe in der Syn-
dromgruppe ,,.Senken“. Als Vorteile des Syndromkonzepts nennt de Haan v. a.
ihre besser begrenzbare Zahl (fiir ihn gibt es z. B. nur 15 Hauptsyndrome) sowie
die Moglichkeit, auf Grund der Analyse relativ reibungslos positive, problem-
l6sende Szenarien zu entwerfen.

., Umweltpolitik morgen: Konsens statt Dekret“ (31-39) lautet der Titel des
(freilich nicht wissenschaftlich angelegten) Referats von THomas GoprPeL, dem
Bayerischen Staatsminister fiir Umwelt und Naturschutz. Seine These: Die Ge-
schichtsschreibung werde einmal die vergangenen (drei?) Jahrzehnte des zu-
nehmenden 6kologischen Umbaus als ,,zweite Wende“ der Industriezivilisa-
tion und ,,einen gewaltigen, evolutiven, historischen Fortschritt“ beschreiben
(32). In diesem Sinne listet Goppel die Erfolgsmeldungen bayerischer und
deutscher Umweltpolitik auf. Dabei erweckt er allerdings den Anschein, als
sei die Agenda 21 in Bayern bereits vollstdndig umgesetzt. Und was die politi-
schen Perspektiven nach vorn angeht, setzt er hauptsédchlich auf Freiwilligkeit
der VerbraucherInnen und der Wirtschaftsbetriebe. Verordnungen wie auch
marktwirtschaftliche Anreize will er zwar nicht ganz abschaffen, aber weit-
gehend deregulieren. Ob sich diese Linie (bei aller Achtung vor dem Subsidia-
ritdtsprinzip) wissenschaftlich halten lieBe, muB zumindest bezweifelt wer-
den.

Fiir die Podiumsdiskussion tiber ,,ZUKunft aus Erfahrung. Perspektiven in
Bildung, Kirche und Politik“ hat MArkus Vogr, Referent am ZUK, vierzehn
Thesen zusammengestellt (40—44). Nach einer einleitenden These, die den Ti-
tel der Tagung erldutert, stellt er in den Thesen 2—4 das Leitbild der Nachhal-
tigkeit als grundlegende Vision einer globalen Solidaritdt dar, das zwar eine
Pluralitét seiner Umsetzung erlaube, aber dennoch verbindlicher Regelungen
zum Schutz der natiirlichen Ressourcen bediirfe. — Thesen 5-9 wenden sich
der Frage der Umweltbildung zu: Ein grundlegender Umdenkungsprozel sei
erforderlich, damit der im Leitbild der Nachhaltigkeit angezielte kulturelle
Umbruch Erfolg haben kann. Eine positive Darstellung neuer Lebensstile
miisse daher das oberste Ziel der Umweltbildung sein. Gleichzeitig miifiten
die Individuen befdhigt werden, aktiv gesellschaftspolitische Prozesse im
Blick auf grofere Nachhaltigkeit zu beeinflussen. — Die letzten funf Thesen
wenden sich der Rolle der Kirche zu: Der christliche Schépfungsglaube be-
diirfe der Verkniipfung mit einem Rahmenkonzept, um ethische und politi-
sche Gestaltungskraft zu gewinnen. Dafiir biete sich das Konzept der Nachhal-
tigkeit an, das der Glaube vertiefen kénne. Im synonym fiir ,,Nachhaltigkeit“
verwendeten Begriff , Zukunftsfahigkeit” schwinge ndmlich eine Dimension
mit, die fiir den Glauben von je her zentral ist: Die Ausrichtung menschlichen
Handelns auf eine sinnvolle, bestdndige Zukunft. Durch das eigene Beispiel
konne und miisse die Kirche hier vorbildhaft wirken, um andere iiberzeugen
zu konnen.

Kritisch sei angemerkt, daB in den Thesen Vogts eine grundlegende Diffe-
renz des christlichen Schépfungsethos zum Nachhaltigkeitsethos nicht thema-
tisiert wird: Wahrend letzteres ndmlich material anthropozentrisch konzipiert
ist, also nur die Interessen der Menschen im Blick hat, wendet sich das erste
auch den Tieren und Pflanzen als Mitgeschépfen zu, denen vorab zur Frage
ihrer Nutzbarkeit fiir den Menschen ein Eigenwert und eine geschopfliche
Wiirde zukommt. Das christliche Schopfungsethos radikalisiert und erweitert
damit letztendlich das Nachhaltigkeitskonzept, ohne daB dessen Wert fiir die
gegenwadrtige Politik geschmalert wird. — Bedauerlich, daB die anschlieBende
Podiumsdiskussion in dem Biichlein nicht dokumentiert wurde.

Politiker sind immer in der Gefahr, die eigenen Leistungen in allzu giinsti-
gem Licht zu sehen. Dieser Versuchung erliegt auch HANsS ZEHETMAIR, Bayeri-
scher Staatsminister fiir Kultur, in seinem Referat , Umwelterziehung heute:
Von der Jugend lernen” (46-55). Im Gegensatz zu Gerhard de Haan, der mit ei-
ner Fiille empirischer Daten schonungslos die Méngel der bayerischen Um-
welterziehung aufgedeckt hatte, zeichnet Zehetmair mittels der Illustration ei-
niger weniger, zweifellos gut gewahlter Musterbeispiele ein idyllisches Bild
von umweltbewuBten Kindern und Jugendlichen. Wenn es dann aber als Erfolg
gefeiert wird, daB ein Dutzend bayerischer Schulen am Umweltaudit ,,Energie
sparen an bayerischen Schulen“ teilnehmen, ist das wohl doch eher als Bei-
spiel fiir die getriibte Wahrnehmung eines Politikers zu werten.

Im abschlieBenden Referat , Die Schépfung bewahren: Eine Herausforde-
rung fiir die Umweltbildung* (56—63) rundet der Leiter der Bundesstiftung Um-
welt, FriTz BRICKWEDDE, den thematischen Reigen ab. Die Rolle der groBen Re-
ligionen fiir die Umweltbildung, verstanden als lebenslangen kognitiven wie
emotionalen Lehr- und LernprozeB, setzt Brickwedde sehr hoch an, weil er in
ihnen die tiefsten kulturellen Krifte des Menschen gebiindelt sieht. Insofern
verwundert es nicht, daB er am SchluB seiner Ausfiihrungen in durchaus sym-
pathischer Weise ein deutlich stdrkeres Umweltengagement der Kirchen ein-
fordert.

Insgesamt bietet das Biichlein mit dem Referat von Gerhard de
Haan und den Thesen von Markus Vogt zwei beachtliche Beitrage
fir die wissenschaftliche Diskussion in Theologie, 6kologischer
Ethik und Umweltpddagogik. Was der Rez. jedoch vermifit hat, ist
die Anbindung dieser wissenschaftlichen Reflexion an die Praxis
des ZUK. Diese Einrichtung der Salesianer Don Boscos betreibt seit
nunmehr iiber zehn Jahren eine Form der Umweltbildung, die ihres-
gleichen sucht: Bildung wird hier ganzheitlich verstanden, spricht
Verstand, Gefiihl und Sinne an und ist stark erlebnisorientiert sowie

an die christliche Spiritualitét riickgebunden. Als Zielgruppen sind
Jugendliche, Erwachsene und Senioren mit je eigenen Angeboten an-
gesprochen, aber auch fiir UrlauberInnen und sogar fiir Blinde gibt es
spezifische Veranstaltungen. Dieses markante Konzept der Umwelt-
péddagogik an Hand der Thesen von de Haan und Vogt reflexiv zu ent-
falten, wiére eine lohnende wissenschaftliche Aufgabe.

Wiirzburg Michael Rosenberger

Franz Overbeck — Heinrich Késelitz [Peter Gast]. Briefwechsel (1877-1905),
hg. u. kommentiert von David Marc Hoffmann, Niklaus Peter, Theo
Salfinger. — Berlin / New York: de Gruyter 1998. XLVIII, 837 S. (Supple-
menta Nietzscheana, 3), Ln DM 398,00 ISBN: 3—-11-013023-8

Mit diesem volumindsen Bd wird der Offentlichkeit ein 275
Nummern umfassender Briefwechsel zwischen Franz Overbeck und
Heinrich Koselitz alias Peter Gast zugénglich gemacht; ein Brief-
wechsel, der seinen einzigen Grund in der gemeinsamen Freund-
schaft zu Friedrich Nietzsche hatte. Diese Dokumentation ist inso-
fern von unschédtzbarem Wert fiir die Nietzsche-Forschung, als sie
(v. a. in der Gestalt Overbecks) eine der frithesten Etappen der Nietz-
sche-Rezeption, aber auch die Geschichte der Edition seiner Werke
und der Geschichte des Weimarer Nietzsche-Archivs erhellt (XIX).
Wie ein roter Faden durchziehen Hinweise zu Nietzsches Leben
und seinen Schriften diesen Briefwechsel, wobei auch die Differen-
zen zwischen Overbeck und Késelitz in der jeweiligen Wertung der
Schriften Nietzsches deutlich werden. Zu Recht weisen die Hg. dar-
auf hin, daB der ,kritische Theologe und Antitheologe” Overbeck ei-
nes ,aufs tunlichste und zeitlebens vermieden” habe: ,eine religi-
onsaffine Deutung Nietzsches ndmlich“ (XL; vgl. auch Nietzsche
selbst in Ecce homo [= KSA 6, 365]). Vor einer solchen Deutung war
Overbeck in der Tat gefeit. Dabei tat der Umstand der Freundschaft
Nietzsches gegeniiber keinen Abbruch, dal sich im gesamten Werk
Nietzsches affirmative Religionssdkularisate finden, die allesamt auf
eine dsthetische Bejahung des Daseins und der Welt hinauslaufen.
Auch solch einer Affirmation gegentiber blieb der kritische Overbeck
distanziert. Die personliche Freundschaft Overbecks gegeniiber
Nietzsche hingegen galt, was auch dieser Briefwechsel nachdriick-
lich belegt. Er war es, der den 1889 in Turin Erkrankten nach Basel
holte, und der sich am meisten dagegen wehrte, dal das Erbe Nietz-
sches, sein NachlaB, von der Schwester Elisabeth Forster-Nietzsche
mifBbraucht wiirde.

Der Bd ergénzt sowohl in einzigartiger Weise (wenn auch indirekt)
die Herausgabe der Werke Nietzsches als auch die seit 1995ff erschei-
nende Overbeck-Ausgabe (vgl. zu den bislang vorgelegten Bden die-
ser Ausgabe ThRv 94 [1998], 292-295). Die Einleitung der Hg. infor-
miert auf prédzise Weise tiber die Dreierkonstellation einer Freund-
schaft, die diesen Briefwechsel allererst motivierte; und dies in einer
Art, die die gesamte Komplexitit von Sachdifferenzen zwischen den
dreien, aber auch die Verschiedenheit ihrer intellektuellen und psy-
chischen Struktur in den Blick kommen 148t. Sehr informativ ist die
Zeittafel (793-814), die die Chronologie der Ereignisse differenziert
wiedergibt und zu einem leichteren Verstdndnis des Briefwechsels
verhilft. Unterm Strich ist der Bd aber auch ein nachdenkenswertes
Zeugnis fiir einen Mann, der — darauf lohnt es sich mit Einverlaub
eigens hinzuweisen — im Vergleich zu Overbeck und erst recht zu
Nietzsche heute ein eher zwielichtiges Schattendasein fiihrt, da er ei-
nerseits kein eigenes intellektuelles Profil gréferen Ausmalies ausbil-
den konnte und andererseits bis heute an der unguten Geschichte des
Nietzsche-Archivs und der Vereinnahmung ihres Bruders durch Eli-
sabeth Forster-Nietzsche teilhat: Heinrich Kdselitz. Es war seine un-
eingeschréankte, kritiklose Bewunderung Nietzsches, die ihm bis in
die Zeit der Wahnsinnsbriefe Nietzsches hinein nicht abhanden
kam, und die, als Nietzsches Loyalitdt ihm gegeniiber von Elisabeth
Forster-Nietzsche auch nur andeutungsweise in Frage gestellt wurde,
Koselitz dazu verfiihrte, sich an der Arbeit des Nietzsche-Archivs,
nachdem er seine Mitarbeit bereits eingestellt hatte, doch wieder zu
beteiligen, um der Sache auf den Grund gehen zu kénnen — was wie-
derum seine Freundschaft mit Franz Overbeck, dem Hellsichtigeren
der beiden, zerbrechen lieB. Dall Koselitz sich schlieBlich endgiiltig
vom Archiv lossagte, weil er ,das falsche Spiel” (XXXVIII) nicht
mehr aushielt, und sich fortan zuriickzog, spricht fiir ihn, spricht
auch fiir seine Freundschaft zu Nietzsche, wirft aber noch einmal
ein Licht auf die ganze Tragik seines Lebens, immer und bis heute
im Schatten von Nietzsche und Overbeck.

Miinster Magnus Striet
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Stein, Edith: Selbstbildnis in Briefen. Erster Teil 1916-1933. Einleitung von
Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz. Bearbeitung und Anmerkungen von Maria
Amata Neyer O.C.D. — Freiburg: Herder 1998. 360 S. (Edith Steins Werke,
8), geb. DM 68,00 ISBN: 3—451-26675-X

Langsam werden die Editionen von Edith Steins Gesammelten
Werken sachbezogener. Bisher fehlten z.B. in Edith Steins Haupt-
werk der Spétphase ,,Endliches und Ewiges Sein“ die von ihr inten-
dierten Anhédnge ,Martin Heideggers Existentialphilosophie®, sowie
»Seelenburg* [bisherjn Sbd ,,Welt und Person“, Bd VI). Eine Neuaus-
gabe der Steinschen Ubersetzung: ,,Des hl. Tomas von Aquino Unter-
suchungen iiber die Wahrheit“ (Bd III und IV) wére wiinschenswert.
Selbst wenn fiir Thomasfachleute die Art dieser Ubersetzung nicht
gentigt, ist doch die Sprache gut und regt Menschen zur Lektiire an,
die nie Thomas lesen wiirden. Die Werke Steins aus ihrer Phase der
frithen Phédnomenologie (Jahrbuch fiir Philosophie und phédnomeno-
logische Forschung, Tiibingen, Bd V und VII), wozu auch die Diss.
gehort (Miinchen 1980), sollten auch in die von der Edith-Stein-Ge-
sellschaft (Speyer) geplante Neuordnung der Werkausgabe einbezo-
gen werden. Vielleicht kénnte das in Kooperation mit der philosophi-
schen Fak. Eichstdtt geschehen (Studien zur Philosophie Edith
Steins, Symposion, Eichstédtt 1991). Im Namen der ,,Heiligkeit” Edith
Steins besteht die Gefahr, fachlich schwiachere Schriften aus der
Spétphase in einer Weise heranzuziehen, wie es ihnen sachlich nicht
zukommt.

Edith Stein war in erster Linie Philosophin und ist es, wie der Phi-
losoph Roman Ingarden bemerkt, bis zuletzt geblieben. Man muf die
tragischen Wege in ihrer Entwicklung ernst nehmen: Nur wegen ihres
Frauseins wurde sie von ihrem Doktorvater Edmund Husserl nicht
fiir einen Lehrstuhl an einer Univ. geférdert. Nach ihrer Konversion
zum Christentum muBte sich Edith Stein mit Disziplinen wie Pddago-
gik und Theologie beschiftigen, fiir die sie fachlich keine gentigende
Schulung hatte. Heiligkeit im theologischen Sinn hat nicht unbedingt
etwas zu tun mit hoher philosophischer oder wissenschaftlicher
Qualifikation. Gerade in Briichen und Umbriichen des eigenen Le-
bens kann sich jedoch die sokratische Erkenntnis durchsetzen, die
auch jesuanisch ist: ,,Ich weil}, daB} ich nichts weil.” Das ist nicht da-
mit zu verwechseln, da Edith Stein den Entzug der Habilitation ent-
wiirdigend empfunden hat.

In einer neuen Werkausgabe sollte man genauer unterscheiden
zwischen streng philosophischen Werken und Schriften zur Spiritua-
litdt. Das Kompendium der Steinschen Briefe nimmt eine gewisse
Mittelstellung ein. Leider sind ldngst nicht alle Briefe auf uns gekom-
men, viele sind vernichtet worden aus Angst vor der Judenverfol-
gung. Zwei empfehlenswerte Briefbdnde sind: ,Briefe an Roman In-
garden” (Bd XIV) und die vollstindige Neubearbeitung und Ergén-
zung des bisherigen Bdes VIII: ,,Selbstbildnis in Briefen®, Erster Teil,
1916-1933. Besonders die Anmerkungen in beiden Bden zeigen das
historische Milieu, gehen Personalfragen nach, oder ergdnzendem
Material. Die Anmerkungen, die Neyer in mithsamer Kleinarbeit bei-
gesteuert hat, sind eine Fundgrube fiir weitere Forschungen.

Wichtig ist, dal Edith Steins Karte an Bischof Sigismund Waitz,
Innsbruck-Feldkirch, vom 6. August 1932, zu lesen ist, auf der sie
ihm sehr deutlich ihr Befremden kundtut iiber seine antijiidischen
Passagen in seinem Paulusbuch.

Ebenso bedeutsam ist, daB der Kolner Karmel bis heute in das
Schreiben Edith Steins nicht Einblick nehmen konnte, das sie Anfang
April 1933, wahrscheinlich in Beuron, an Papst Pius XI schrieb.
Edith Stein bat den Papst um eine Privataudienz. Sie wollte ihm die
bedrdngte Lage der jiidischen Biirgerinnen und Biirger im Nazi-
Deutschland schildern. Sie erhoffte sich ein Rundschreiben des Pap-
stes zum Schutz der jiidischen Bevolkerung. Erzabt Raphael Walzer
weilte Ende April 1933 in Rom. Wahrscheinlich hat er dort den Brief
dem Vatikan tibergeben. Edith Steins Hilferuf fand kein Gehor. Sie
erhielt nur eine oberfldchliche Bestédtigung des Eingangs ihres Brie-
fes. Es wire sehr wichtig, gerade im Zusammenhang mit der Heilig-
sprechung Edith Steins am 11. Oktober 1998, Einblick in dieses Do-
kument zu gewinnen.

Interessant in der Neuausgabe von Bd VIII sind auch Einglie-
derungen von Briefen von Freunden Edith Steins wie: Roman Ingar-
den, der Platoforscher Julius Stenzel, Breslau, der der Widerstands-
bewegung gegen Hitler nahestehende Literaturhistoriker Emil Henk,
Heidelberg, der verhaftet wurde, wieder frei kam und nach 1945 Mit-
begriinder des Hilfswerks fiir die Hinterbliebenen der Opfer des 20.
Juli wurde.

Lebendig sind Briefe Erich Przywaras und Josef de Vries’, die uns
ein bilchen Einblick geben in die wissenschaftliche Werkstatt Edith

Steins. Alexandre Koyré, ein enger Freund Edith Steins aus dem Phé-
nomenologenkreis, zuletzt Paris, verrdt uns den Spitznamen Edith
Steins im Kreis der Philosophen, wenn er einen Brief beginnt: ,,Caris-
sima Anonyma*“, Liebste Namenlose.

Als Nachtrag runden sieben Briefe Edith Steins an Roman Ingar-
den den Briefband ab. In Bd XIV 1991 waren viele Sachfehler oder
Auslassungen zu beklagen. Sr. Amata Neyer lieB fiir die fast 100 Feh-
ler einen Korrekturzettel in die Biicher einlegen. Die interessante
Stelle Edith Steins iiber die Theologen Mdhler und Scheeben aus
dem Brief vom 8. November 1927 ist in den Brief jetzt eingefiigt. Be-
kannt sind Kopien der Briefe Edith Steins an Ingarden schon ldanger
durch das Engagement seines éltesten Sohnes, des Physikers Roman
Stanislaus Ingarden, Torun.

Edith Steins Vortrége fiir die Frau waren in der Zeit des heranna-
henden Nationalsozialismus modern und bahnbrechend (Berufstatig-
keit, politische Verantwortung, eigenstdndiges Denken). Heute wir-
ken viele ihrer Gedanken iiberholt (symbolisch, psychologisch, an-
thropologisch). Thre kdmpferischen weitblickenden Forderungen
sollten nicht ohne Kommentar aus der heutigen Frauenforschung
vorgestellt werden (Elisabeth G6ssmann / Tokio, Theresa Wobbe / Er-
furt, Rachel Feldhay Brenner / Pennsylvania).

Tibingen Waltraud Herbstrith

Wesen und Widerstand, hg. im Auftrag der Reinhold-Schneider-Gesellschaft
von Carsten Peter Thiede / Karl Josef Kuschel / Wolfgang Friithwald.

— Paderborn: F. Schéningh 1997. 209 S. (Forum zur christlichen Literatur

im 20. Jahrhundert, Jg. 1997, 1), kt DM 38,00 ISBN: 3-506—79145-1
Wesen und Widerstand, hg. im Auftrag der Reinhold-Schneider-Gesellschaft

von Carsten Peter Thiede / Karl Josef Kuschel / Wolfgang Friithwald.

— Paderborn: F. Schéningh 1998. 199 S. (Forum zur christlichen Literatur

im 20. Jahrhundert, 2), kt DM 38,00 ISBN: 3-506—79146—X

Das mit diesen beiden Bden neu eréffnete Jahrbuch, das v. a. Bei-
trdge aus der Literaturwissenschaft bietet, aber auch unvertffent-
lichte beziehungsweise schwer zugidngliche Texte erneut prisentiert,
versucht, ,,wissenschaftlichen Anspruch mit Allgemeinverstdndlich-
keit* zu verbinden. Bd 1 ist primér dem (Euvre Reinhold Schneiders
gewidmet, unterteilt in , Die Person®, ,Das Nachleben® und ,Das
Werk“. Geradezu — dieser Ausdruck sei erlaubt — bewegend ist das
Bild, das W. FRUHWALD (,, Verschiittete Traditionen. Reinhold Schnei-
ders Position im deutschen Widerstand gegen den Nationalsozialis-
mus*“, 13—25) von Schneider zeichnet: von seinem Zerrissensein, die
darin bestand, einerseits nicht, wie z. B. der Kreisauer Kreis, die Tren-
nung zwischen Ethik und Politik vollziehen zu wollen, andererseits
aber, bei strikter Ablehnung des Tyrannenmordes und zugleich ver-
strickt in sein tragisches Geschichtsverstindnis, das Ja zum reinen
Selbstopfer als einzig moralisch integere Méglichkeit anerkennen zu
konnen, so daBl das Scheitern des Attentats vom 20. Juli 1944 noch
,als Gnade erscheinen* (25) muBite. Bd 1 schliefit mit einem Wieder-
abdruck des Gedenkwortes Schneiders zum 20. Juli aus dem Jahr
1946. Die Beitrdge vermitteln das Bild eines Menschen, der in vielem
beispielhaft fiir die Geschichte des 20. Jh.s steht und deshalb, weil er
in vielem Grundsituationen der conditio humana widerspiegelt, blei-
bendes Interesse verdient.

Der Bd 2 bietet neben den Laudationes auf die Preistrédger der
Reinhold-Schneider-Plakette 1997 und 1998 (Bischof Dr. A. Nossol
und C. F. von Weizsacker) durch I. ZiMmMERMANN und W. FRUHWALD
Beitrdge und Reden, die nach dem Ort und der Bedeutung religios-
christlicher Literatur im 20. Jh. fragen. Im Unterschied zu Bd 1 be-
grenzt sich der hier vorgelegte nicht mehr auf das Werk Reinhold
Schneiders, sondern weitet die Bezugspunkte aus: etwa auf St. An-
dres, T. S. Eliot, J. Brodsky, B. Moore, D. Lodge. Uber diese Beitrdge
hinaus sind eine aus dem Jahr 1964 datierende Rede v. WEIZSACKERS
iiber das Werk Schneiders sowie als Originalbeitrdge das Evangelien-
spiel ,Die Roggenfuhre” des christlichen Literarten A. GOgs sowie
das berithmt gewordene Rundfunkgesprdch zwischen R. SCHNEIDER
und G. BENN zum Thema ,,Soll die Literatur das Leben besserp ?“bei-
gefiigt, in dessen Zentrum die Divergenz zwischen Benns Asthetik
des Nichts und Schneiders, immer wieder auf eigene Erfahrungen
rekurrierend, Insistenz auf die Aufgabe der Literatur, ethisch-christ-
liche Werte vermitteln zu sollen, steht.

Nach der Lektiire der beiden Bde drdngen sich dem Leser zumin-
dest zwei bleibende Eindriicke auf: erstens die offensichtliche Bedeu-
tung, die die Religion faktisch fiir die Bewahrung der Idee der Huma-
nitdt im Kontext der geschichtlichen Katastrophen des letzten Jh.s
hatte (und noch hat!?), zweitens (vergleiche den Beitrag von K.-J. Ku-
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scHEL: Grof$stadterfahrung und Glaubenskrise: Ein erneuter Blick auf
Reinhold Schneiders ,,Winter in Wien“, Bd 2: 119-128) die Reich-
weite der Erschiitterung, die diese Katastrophen, aber auch die wis-
senschaftliche Entwicklung und die Erfahrung einer ausdifferenzier-
ten Moderne auf bis dahin geltende religios geprégte Orientierungs-
muster ausiibten und als Konsequenz das literarische Schaffen ver-
dnderten.

Miinster Magnus Striet

Schieder, Martin: Jenseits der Aufkldrung. Die religiose Malerei im ausgehen-
den Ancien régime. — Berlin: Gebr. Mann 1997. 444 S. (Berliner Schriften
zur Kunst, 9), Ln DM 150,00 ISBN: 3-7861-1727-6
Die oft beschworene alte Freundschaft der Kirche mit der Kunst

hat eine durchaus wechselvolle Geschichte. Das Siécle des Lumieres
gehort eher zu ihren schwierigeren Phasen. Die vorliegende Arbeit
beschaftigt sich mit der Entwicklung der Sakralkunst im 18. Jh., be-
grenzt auf Frankreich mit dem topographischen Schwerpunkt Paris.
Zwischen dem Hohepunkt sakraler Barockkunst im 17. JTh. und dem
renouveau religioser Malerei im 19. Jh. gilt das 18. Jh. als eine Periode
des Niedergangs, die weder in der allgemeinen Kunstgeschichte noch
in der Bildtheologie tibermé&Biges Interesse gefunden hat. Die Berliner
Diss. von M. Schieder (1994, Freie Univ.) nimmt sich dieses histori-
schen Feldes in einer Weise an, die auch und gerade fiir die Theologie
wichtigen Erkenntnisgewinn erbringt. Dies liegt zundchst am metho-
dischen Ansatz, der nicht rein kunstimmanent-stilgeschichtlich ope-
riert, sondern vom Kontext her ,,die sakrale Malerei in ihrem histori-
schen Zusammenhang mit den politischen und sozialen Spannun-
gen, den Ideen und mentalen Umbriichen” (15) darzustellen ver-
sucht.

Das erste Kap. beleuchtet das ambivalente Verhéltnis zwischen der reform-
katholischen Bildprogrammatik und der franzésischen Kunstésthetik im 18. Jh.
Im zweiten Kap. werden die kirchenpolitischen und frommigkeitsgeschicht-
lichen Ursachen der Auftragskrise fiir religiose Malerei im 18. Jh. untersucht
(Desakralisierung der Monarchie; jansenistisch-jesuitische Auseinanderset-
zungen; durch die Aufklarung induzierter Mentalitdtswandel der religiosen
Praxis, Desinteresse der die moderne Kunstentwicklung tragenden sozialen
Eliten). Das dritte Kap. widmet sich der ikonographischen Dimension dieser
Krise (Sédkularisierung des Ubernatiirlichen und der Heiligen; jansenistischer
Christozentrismus usw.), das vierte der stilgeschichtlichen Ebene.

Die in den gedruckten Quellen wie den Pariser Pfarrarchiven sorg-
faltig recherchierte Untersuchung ist gerade, weil sie so ins lokalkir-
chengeschichtliche Detail geht, fiir die Einsicht in die realiter identi-
fizierbaren Ursachen einer kirchenkiinstlerischen Niedergangsphase,
die Schieder aber doch nicht als pure Dekadenz der Sakralkunst ver-
standen wissen mochte, sehr erhellend. Der detailgenaue Blick er-
kennt durchaus auch vorausweisende, schopferische Elemente und
Werke von hohem kiinstlerischen Rang. Der Aufschluiwert der Ar-
beit liegt nicht nur im Bereich der Kirchengeschichte der Aufkldarung.
Sie kann auch in mancher Hinsicht die Augen fiir das Ursachen-
geflecht des Verhéltnisses von Kunst und Kirche im 20. Jh. 6ffnen.

Das Werk ist auf bestem Papier gedruckt, mit ausgiebigem Litera-
turverzeichnis und Namenregister versehen. 17 Farbtafeln und 113
schwarzweille Abb. zeigen, was besprochen wird.

Ko6ln Alex Stock

,Christen und Gewiirze.“ Konfrontation und Interaktion kolonialer und indi-
gener Christentumsvarianten, hg. v. Klaus Koschorke. — Gottingen: Van-
denhoeck & Ruprecht 1998. 298 S. (Studien zur AuBereuropdischen Chri-
stentumsgeschichte, 1), kt DM 98,00 ISBN: 3-525-55960-7
Der vorliegende Bd enthélt die Akten des Internationalen Interdis-

ziplindren Symposiums, das 1997 in Freising stattfand und sich aus

AnlaB} des finfhundertjahrigen Jubildums der , Entdeckung des See-

wegs nach Indien“ durch Vasco da Gama mit den verschiedenen For-

men der Interaktion von westlich-kolonialen mit indigenen Christen-
tumsvarianten befafite. Die Vertffentlichung markiert zugleich den

Beginn einer neuen Reihe, die Studien zur Geschichte des Christen-

tums in Asien, Ozeanien, Afrika, der Karibik und Lateinamerika zum

Ziel hat. Neben Arbeiten zur Geschichte des Christentums in den ein-

zelnen Kontinenten und Regionen liegt der Schwerpunkt der Reihe,

an der Kirchen- und Christentumshistoriker aus verschiedenen Kon-
fessionen zusammenarbeiten, auf Studien, die gemeinsame Entwick-
lungen und transkontinentale Beziige zum Inhalt haben.

Der Bd ,,Christen und Gewiirze”“ greift eine Thematik auf, die in Zukunft
zunehmend an Gewicht gewinnen wird und die auf einen Mangel der traditio-

nellen Missions- und Kirchengeschichte hinweist. SchlieBlich wurden bisher
Studien zur Missions- und Kirchengeschichte so gut wie ausschlieBlich aus der
Perspektive der aussendenden Kirchen bzw. Missionsgesellschaften, d.h. aus
europdischer bzw. zeitlich spéter auch nordamerikanischer Sicht geschrieben.
Dies gilt selbst fiir Arbeiten, die von asiatischen, afrikanischen oder lateiname-
rikanischen indigenen Vf. verfait wurden, die wegen der Quellenlage und der
im Westen erfahrenen Ausbildung sich von den herkémmlichen Klischees nur
schwer losen konnten (vgl. zu dieser Problematik den Beitrag von Y. Leung:
Mission history versus church history, the case of Chinese histeriography in
Ching Feng 40 [1997] 3.4, 177-213).

Fiinf Beitrdge befassen sich mit Asien. TEoToNIO DE Souza, vormals in Goa,
jetzt in Lissabon lebend, versucht in seinem Beitrag iiber die Beziehungen zwi-
schen den Thomaschristen und dem portugiesischen Padroado (31-42) die am-
bivalenten Haltungen beider Gruppen von der Ankunft Vasco da Gamas in In-
dien 1498 bis zur Synode von Diamper 1599 nachzuzeichnen. Dabei zeigt er,
wie parteiisch und einseitig die meisten Behandlungen dieser Zeitspanne bis-
her gewesen sind.

Aus der Sicht eines engagierten koreanischen Theologen beschreibt Kim
YonG-Bok (216-229) die Entwicklung des koreanischen Christentums in der
Auseinandersetzung mit dem japanischen Imperialismus. Die in unseren Ta-
gen entstandene eigenstdndige koreanische Minjung-Theologie verdankt sich
der Teilnahme der koreanischen Christen am Leiden, den Hoffnungen und am
Kampf des koreanischen Volkes fiir Gerechtigkeit, Freiheit und Friede im Wi-
derstand gegen die verfremdenden japanischen Interventionen.

RuporLrF WAGNER beschrénkt seine Studie der Taiping Rebellion in China
(132—157) auf ein Herausarbeiten der westlichen Rezeption auf die Entstehung
einer chinesischen Christentumsvariante und stellt heraus, daf} die Reaktion
sich rein auf die Suche nach einer Analogie zu diesem Phdnomen im Westen
beschrinkte. Asiatische bzw. chinesische Quellen werden dabei nicht bertick-
sichtigt. Es wird nicht ganz klar, ob damit eine Kritik an westlicher Selbst-
gentigsamkeit gemeint ist, die das Fremde und Exotische durch die Einengung
auf den eigenen Horizont zu domestizieren sucht.

Im Hinblick auf asiatische Missions- und Kirchengeschichtsschreibung
hélt Joan C. ENGLAND (73-86) fest, dal das grundlegende Problem bei der Be-
handlung des kulturellen und intellektuellen Kontexts des Christentums in
Asien die ,,Vernachlédssigung der zahlreichen schriftlichen Beitradge asiatischer
Christen” darstelle, die auf ungerechtfertigten Annahmen sich stiitze, daBl diese
entweder ,,gar nicht vorhanden, unbedeutend oder héretisch® seien (73). J. Eng-
lands stellt Beispiele einheimischer Autoren aus Japan, Indien, China und den
Philippinen als Fallbeispiele vor, um in seiner Einleitung und im Schluf auf
die grundsétzlichen Probleme der Interpretation und Rezeption dieser Beitrage
fiir die interkulturelle Christentumsgeschichte in Asien herauszustellen. Dabei
betont er, daB fiir die interkulturellen Kriterien und Methodologien der Inter-
pretation dieser Phdnomen erst noch entwickelt werden miissen.

Kraus KoscHORKEs Beitrag tiiber die christlichen Kirchen in Ceylon
(95-105) zeigt, wie der Katholizismus durch indische Priester (Oratorianer)
sich als Kraft des Widerstands gegen die hollandische Kolonialmacht erweist.
Das Neue liegt dabei darin, daB es indische Priester sind, die als Asiaten eine
Mission in einem anderen asiatischen Land wahrnehmen.

Im lateinamerikanischen Kontext befaft sich ARMANDO LAMPE in seinem
Beitrag tiber Curagao (106—116) ebenfalls mit dem Verhéltnis von Katholiken
und holldndischen Calvinisten. Dieser Beitrag ist an manchen Stellen wegen
des schlechten Englisch kaum verstdndlich. Die Studie von JoHANNES MEIER
iber das Schicksal der Chiquitos Reduktionen der Jesuiten in Bolivien
(117-131) wirft die theologische Frage auf, inwieweit die Akkommodations-
methode der Jesuiten durch die spdteren Entwicklungen zur Theologie der In-
kulturation iiberholt oder wenigstens teilweise gerechtfertigt erscheint.

Im Hinblick auf Lateinamerika — aber dhnliches gilt auch fiir Asien und
Afrika — zeigt JEFFREY KLAIBER (87-92) auf, wie das Christentum in der Rezep-
tion peruanischer Indios und Mestizen in den eigenen kulturell-historischen
Rahmen eingeordnet und zur Kraft fiir den Widerstand gegen die Kolonial-
macht wird. Die Beitrdge von FRaNz WEBER (191-202) und MARTIN DREHER
(203-215) befassen sich mit Frommigkeitsformen von Katholiken bzw. Pfingst-
lern in Brasilien und reflektieren iiber das Versagen der katholischen sowie der
protestantischen Kirche fiir die Migranten religiése Heimstétte zu werden.

Die Fallstudie zur Entwicklung des Kimbanguismus im Kongo von Joserx
OxaLLA (230-245) versteht sich als Anregung einer Neubesinnung zur Ge-
schichtsschreibung indigener afrikanischer Christentumsbewegungen, be-
nennt die anstehenden Probleme und macht konkrete methodologische Vor-
schldge. Zentral steht dabei die Einsicht, daB der Kimbanguismus ein heraus-
ragendes Beispiel dafiir ist, daB Afrikaner in Reaktion auf die Entfremdung
durch ein koloniales Christentum eine eigene afrikanische Form von Christsein
im Riickgriff auf ihren religiosen und kulturellen Kontext entwickelt haben.
VERENA BOLL (43-58) geht der Geschichte der Beziehungen zwischen der &dthio-
pisch-orthodoxen Kirche und den portugiesischen Jesuiten in Athiopien wih-
rend des 16. und 17. Jh. nach. Seitens der Jesuiten ging es dabei um den Ver-
such, die dthiopische Kirche zur Union mit Rom zu bewegen. Dieses Unterneh-
men endete 1632 mit der Ausweisung der Jesuiten und aller katholischen Prie-
ster und Missionare unter Kaiser Fasiladas (1632—1667). V. B6ll beschriankt sich
dabei darauf, im wesentlichen die europédische Geschichtsschreibung der Epo-
che zu referieren. Da, wo sie sich auf ,dthiopische Quellen* beruft (z.B. 53),
werden wiederum nur deren Verarbeitung in europdischen Werken benutzt.
Wie katholische bzw. protestantische Spiritualitdt in afrikanischer Rezeption
zu verschiedenen Christentumsvarianten fithren, wird am Beispiel der Ge-
schichte des Christentums in Uganda (1877-1997) im Beitrag von KeviN WARD
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(158-170) gezeigt. Als Beispiel fiir zwei Formen von Christentum in ein und
derselben Familie prisentiert FRIEDER LuDwiG (246—258) die kontrastierenden
Biographien der Akinyele Briider aus Nigeria als Beispiel fiir eine indigene
bzw. eine koloniale Variante des Christentums in Afrika.

Als Beitrag zu den allgemeinen historischen Perspektiven (259-273) skiz-
ziert REINHARD WENDT die Grundstrukturen des europdischen Interesses an
Asien und ganz kurz auch Grundmuster asiatischer Reaktionsformen. Dersel-
ben Aufgabe stellt sich Horst GRUNDER in seinem Beitrag (286—296), der im
Hinblick auf Amerika die Ziele der spanischen Mission in Lateinamerika mit
der Missionspraxis der Franzosen und der Engldnder in Nordamerika ver-
gleicht und die ihnen zugrundeliegenden Modelle darstellt. Aus sozial-
geschichtlicher Sicht stellt HELmuT BLEY die Bedingungen fiir die Konversion
in Afrika stidlich der Sahara (274-285) vor. Den letzten drei genannten Beitra-
gen ist gemeinsam, daB es um die Ausarbeitung allgemeiner historischer Per-
spektiven fiir die Interaktion zwischen christlicher Mission und indigenen rel-
gios-kulturellen Gegebenheiten geht. Die vorgetragenen Thesen und Meinun-
gen bleiben daher notwendig sehr allgemein und vergrobernd. Von der Quel-
lenlage stiitzen sie sich so gut wie ausschlieBlich auf Studien européischer
oder nordamerikanischer Vf. Dies spiegelt den gegenwartigen Stand der For-
schungen und ihrer Bedingungen wie Standort der wichtigsten Archive und
Dokumentationen wider.

AbschlieBende Bemerkungen: Wie bei allen Konferenz- und
Sbden leidet auch dieser Bd an einer Reihe von Unausgewogenhei-
ten und Uberschneidungen. Es fehlt ein Personen- und Sachregister,
das bei der Benutzung der geplanten Reihe sich negativ bemerkbar
machen muf. Hilfreich sind jedoch die kurzen Zusammenfassungen
in Deutsch, Englisch und Spanisch am Ende der einzelnen Beitrége.
Sprachlich gliedern sich die Beitrédge in elf in englischer und acht
in deutscher Sprache. Die Zusammensetzung der Vf{. ist angesichts
der Zielsetzung des Symposiums und der Ziele der intendierten
Buchreihe etwas stark ,Erste-Welt-lastig”, weil Autoren der ,kolo-
nialen und indigenen Christentumsvarianten® nur in vier Féallen zu
Wort kommen. Dabei handelt es sich bei Teotonio de Souza, der
schon seit einigen Jahren nicht mehr in Goa, sondern in Portugal
lebt und arbeitet, sowie bei Joseph Okalla, der ebenfalls schon meh-
rere Jahre in Deutschland studiert und arbeitet, um Personen, die
vom direkten Kontakt mit ihrer Heimat abgeschnitten erscheinen.
Wenn man die oft emotional gefiihrte Debatte iiber die Problematik
der Missions- und Kirchengeschichte der Lander der Dritten Welt
verfolgt hat und die Vorwiirfe gegeniiber den Einseitigkeiten und
Parteilichkeiten, die sich in den Werken von Autoren aus der Ersten
Welt finden, dann mull man bedauern, dall hier nicht starker ver-
sucht wurde, authentische Stimmen aus den betreffenden Kon-
tinenten und Regionen zu Wort kommen zu lassen. Das Problembe-
wubtsein ist in den verschiedenen Beitrdgen durchaus zu spiiren.
Vgl. hierzu den Appell von Franz Weber in seinen Uberlegungen
zu einer transkontinentalen Christentumsgeschichte (199-200). Es
wird bedauert, daB trotz der verbesserten Quellenlage an ,,priméren
Dokumenten®, eine ,eigenstdndige Darstellung der Geschichte als
Ganzes“ noch fehle. Es iiberwiegen immer noch die ,reduktioni-
stischen* Darstellungen aus der missionarischen Erfahrung (so. A.
Hastings, 59). Was hier iiber Afrika am Beispiel des Kongo gesagt
wird, gilt fiir andere afrikanische und asiatische Situationen im
gleichen MabBe.

Errata:

Bei den indischen Sprachen ist mit Kankarni (18, 78) wohl richtig
Konkani gemeint. Der Ausdruck ,VOC-Kirche“ (Einfiithrung 19)
miifite wohl aufgeschliisselt werden, damit deutlich wird, daB die
Vereenigde Oost-Indische Compagnie, das Instrument des holldn-
dischen Kolonialismus, tiberall in den holldndischen Kirchen das re-
formatorische Christentum (Calvinismus), wie es in den Kirchen der
Niederlande praktiziert wurde, eingefiihrt hat. Ein erstaunlicher und
wohl nicht zuldssiger Neologismus ist ,,blitzconversion“ (138). ,,Sta-
tus confessiones* (225) mub ,,status confessionis“ heillen.

Aachen Georg Evers

Tillich, Paul: Frithe Werke (Ergdnzungs- und Nachlassbdnde zu den Gesam-
melten Werken von Paul Tillich, Bd 9), hg. v. Gert Hummel / Doris Lax.
— Berlin / New York: Walter de Gruyter 1998. VIII, 598 S., Ln DM 320,00
ISBN: 3-11-015872-8

Der Bd enthélt teils veroffentlichte, teils unverdffentlichte Texte
Paul Tillichs aus den Jahren 1906 (also der Studienzeit) bis 1915. Es
sind folgende:

1. 1-19: ,Fichtes Religionsphilosophie in ihrem Verhdltnis zum Johannes-
evangelium® (1906) ist eine bei Wilhelm Liitgert (Halle), nicht wie die Hg. be-
haupten, bei dem Philosophen Fritz Medicus angefertigte Seminararbeit. T. hat
im WS 1905/06 an den phil. Ubungen von Medicus, aber auch am Systemati-

schen Seminar von Liitgert teilgenommen. Die Arbeit wurde von Liitgert kor-
rigiert. DaB sie mit Recht zu den , friihen Werken“ T.s gezdhlt werden kann,
kann man nicht behaupten. Wichtigere und umfangreichere, bisher nicht ver-
offentlichte Texte (z. B. der Aufsatz ,,Gott und das Absolute bei Schelling”) aus
der Zeit bis 1915 hitten eher als diese kleine Seminararbeit in diesen Bd auf-
genommen werden kénnen.

2. 20-153: ,Welche Bedeutung hat der Gegensatz von monistischer und
dualistischer Weltanschauung fiir die christliche Religion?“ (1908). Publiziert
werden mit Recht beide Versionen (von den Hg.n , Urfassung” und ,,Schon-
schrift genannt). Es handelt sich um die zum ersten Theol. Examen vorgelegte
Hausarbeit, den ersten Text, in dem T. ausfiihrlich tiber seine philosophischen
und theologischen Uberzeugungen Auskunft gibt. Er unterscheidet zwischen
einer physisch-ontologischen und einer geistig-teleologischen Stufe des Mo-
nismus. Der Begriff ,,Stufe“ deutet schon an, dab es sich um ,,Vorstufen“ han-
delt. Jede dieser beiden Positionen wird durch den Dualismus kritisiert und
durch diese Kritik so lange auf eine hohere Stufe getrieben, ,,bis das der Person
Jesu entsprechende und dem christlichen Heilsbesitz vollig gerecht werdende
philosophische Weltbild erreicht ist“ (153). In der Person Jesu Christi ist die
Synthese ermoglicht und verwirklicht.

Aktuelle sowie nachtrégliche Streichungen der ersten Version wurden von
den Hg.n nicht dokumentiert. Die zweite Version gibt Fragen auf. War eine Pu-
blikation beabsichtigt, und ist die Angabe von Druck und Verlag (eines Freun-
des T.s) ernst gemeint?

3. 154-272: ,Die religionsgeschichtliche Konstruktion in Schellings positi-
ver Philosophie, ihre Voraussetzungen und Prinzipien® (1910). Lediglich die
von T. 1910 publizierte Fassung der phil. Diss., nicht aber auch die (im Archiv
in Harvard aufbewahrte) handschriftliche Version wird abgedruckt bzw. be-
riicksichtigt. Der Seitenumbruch des Originaldrucks wird gekennzeichnet, lei-
der aber ohne die Angabe der Seitenzahlen.

4.273-434: ,Systematische Theologie” (1913).

Dies ist zweifellos das wichtigste Stiick des Bdes, handelt es sich doch im-
merhin um T.s bisher nicht bekanntes, erstes theologisches System. Es besteht
aus den drei Teilen Apologetik (von T. auch ,, Fundamentaltheologie” genannt),
Dogmatik und Ethik. Sein Lehrer Martin Kdhler hatte die ,,Wissenschaft der
christl. Lehre“ (1. Aufl. 1886) ebenso gegliedert. Eine theologische Erschlie-
Bung des Werkes steht noch aus. Im ersten Teil, der Apologetik, gibt T. eine
Begriindung des theologischen Prinzips, im zweiten Teil, der trinitarisch auf-
gebauten Dogmatik, dessen Entfaltung zu einem System religioser Erkenntnis
und im dritten Teil, der Ethik, dessen Anwendung auf das Geistesleben der
Menschheit. Das theologische Prinzip ist das in Jesus Christus gegebene Para-
dox. Der absolute Standpunkt oder die Intuition und der relative Standpunkt
oder die Reflexion werden als Standpunkte verworfen. ,Der absolute Stand-
punkt muB sich ... unbeschadet seiner Absolutheit zu dem relativen herablas-
sen und ihn zu sich erheben. Die Intuition muB in die Sphére der Reflexion, der
Einzelheit, des Widerspruchs eingehen ... Dieses Verhiltnis aber ist das Para-
dox“ (315). In Jesus Christus laBt sich das Absolute herab zum Relativen und (!)
kehrt das Relative zuriick zum Absoluten. Damit ist der eigentiimliche Charak-
ter der christlichen Theologie gegeben: Das, was Objekt des Glaubens ist, wird
Objekt des Wissens, ohne dall der Glaube verneint wird. Mit dem Glaubens-
urteil verbindet sich ein geschichtliches Urteil. Das Verhéltnis von absolutem
und relativem Standpunkt ist das Paradox. , Tatsdchlich handelt es sich dabei
um die Menschwerdung Gottes, um die Identitdt des Absoluten mit einem be-
stimmten Relativen® (315). Der Ort des Paradox ist eine konkrete Religion, die
aber dem geschichtlichen Urteil bzw. der Reflexion nicht preisgegeben ist,
,weil sie, ohne sich aufzugeben, tiber sich selbst hinausfiihren kann, in sich
ein Prinzip der Selbstiiberwindung hat“ (316). Hier kiindigt sich der uns be-
kannte spétere T. an. Die Frage stellt sich, was T. mit diesem Werk beabsichtigt
und warum er es nicht damals oder spéter veroffentlicht hat. Warum hat er in
Halle den unten genannten fiinften Text als Habil.schrift vorgelegt und nicht
dieses ,,System*“?

Ratselhaft ist, warum R. Wegener, T.s theol. Gesprédchspartner und Freund,
den Text korrigiert und manchen Abschnitt gestrichen hat. In der Edition wer-
den die Korrekturen Wegeners mitgeteilt. Leider werden aber die von T. bzw.
von Wegener (!) gestrichenen Sdtze und Abschnitte nicht abgedruckt. Diese
editorische Inkonsequenz ist bedauerlich, da T.s Texte, seien sie von ihm selbst
oder von Wegener spiter gestrichen, wichtiger sind als Wegeners Korrekturen,
Randbemerkungen und Streichungen.

Da z.B. T. den Begriff , Freiheit” spéter (!) gestrichen und durch ,,Geist”
ersetzt hat (293, aber auch 291), muB er folgerichtig die sich auf das Substantiv
,,der Geist“ beziehenden Pronomina in das genus masculinum korrigieren. Dies
hat er zundchst getan, weiter unten aber unterlassen. In einer Edition ist dieses
Versehen zu korrigieren, andernfalls entsteht, wie dies leider der Fall ist, ein
unverstandlicher Text, der durch ein eingeschobenes ,sic!“ auf seine Unver-
stdndlichkeit sogar aufmerksam macht. Auch auf S. 291 hat T. spéter das Wort
,Freiheit“ durch ,,Geist“ ersetzt (wie unmittelbar davor in der These zu § 10),
aber die Pronomina zu dndern vergessen. Hier haben die Hg., wohl unter dem
Eindruck der unverdnderten Pronomina, das Wort ,Freiheit” entgegen der
T.schen Korrektur beibehalten. Diese Bemerkungen sollen zeigen, daf} in einer
Edition auch gestrichene Worter bei der Herstellung des Textes Beachtung ver-
dienen, ganz abgesehen davon, dal} gestrichene ldngere Abschnitte in einem so
wichtigen Text wie diesem hétten in die Edition mit aufgenommen werden
miissen.

5. 435-592: , Der Begriff des Ubernatiirlichen, sein dialektischer Charakter
und das Prinzip der Identitdt — dargestellt an der supranaturalistischen Theo-
logie vor Schleiermacher” (1915).
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Der erste Teil dieser Habil.schrift ist 1915 im Druck erschienen, der zweite,
nicht ganz vollstindige Teil ist als Typoskript erhalten. Auch hier wére eine
Mitteilung der Seitenumbriiche des Druckes hilfreich gewesen, da in der Lite-
ratur bisher nach dem Erstdruck zitiert wurde. Die zahlreichen von T. unkor-
rekt wiedergegebenen Quellenangaben und Zitate wurden von den Hg.n kor-
rigiert.

Der Bd schlieBt mit einem knappen Personen- und Sachregister. Sie bieten
auch bei den aufgefiihrten Namen und Begriffen nur eine Auswahl der Beleg-
stellen. Wichtige andere Stellen werden nicht genannt.

Mit diesem neuen Bd sind wichtige Texte des frithen Tillich wie-
der bzw. erstmalig zugénglich gemacht, v. a. die bisher nicht edierte
,»Systematische Theologie“.

Miinster Erdmann Sturm

Shadow of Spirit. Postmodernism and Religion, ed. by Philippa Berry / An-
drew Wernick. — London / New York: Routledge 1993. XIII, 274 S., kt
£12,99 ISBN: 0-415-06639-5
Der in der sog. Postmoderne wiederkehrenden Faszination des Re-

ligiosen, Heiligen und Mystischen sowie deren Affinitdten zum post-

modernen Denken gehen die 19 in diesem Bd gesammelten theologi-
schen, philosophischen, kultur- und literaturwissenschaftlichen Bei-
trdge nach.

Dabei werden in einem ersten Teil Landkarten skizziert und Positionen ab-
gesteckt, die etwa mit Baudrillard die Kunst Warhols und Kiefers beleuchten
(M. C. TayLOR), die postmoderne Agenda als Problematisierung des Sakularen
explizieren (J. MiLBANK) sowie Milbank und Taylor als zwei christliche ,,politi-
sche Theologen* (?) mit jiidischen Positionen, v.a. mit Levinas, ins Gesprdch
bringen (G. Rosg). Auf letzteren bezieht sich auch T. FosHay in seinen Uber-
legungen zur Spur des Anderen bei Levinas, Derrida und Gans.

Unter dem Leitwort ,Ethik und Politik“ kommen im zweiten Teil u.a. die
Politik der Spiritualitdt sowie die Spiritualitdt der Politik (G. FInN), die Bedeu-
tung der Genealogie fiir eine postmoderne Ethik (J. Hopcg) sowie die Konzep-
tion ,,grundloser Demokratie“ (G. Horow1Tz) zur Sprache.

Im dritten Teil wird schlieBlich das Thema ,,Geschlecht und Psyche® in zu-
meist feministisch orientierten biblischen Studien zum Begriff der Nation in
Bibel und Bibelwissenschaft (R. M. ScHWARTZ), zum Femininen in Jesaja 66,
13 (R. MacgLiora), zu Jesus und der Ehebrecherin (P. KLINDIENST JOPLIN) sowie
in psychohistorischen Artikeln zur ,,Gynesis“ bei Freud und Schreber (J. O.
NEerLL) sowie zu Kristevas und Irigarays Verstindnis der Beziehung von Frau
und Raum (P. BERRY) diskutiert.

Der Bd bietet ein Panorama, bisweilen ein Potpourri postmoder-
ner Positionen. Dieses ist methodisch wie inhaltlich zu divergent
und heterogen, als dab es hier im einzelnen gewiirdigt werden koénn-
te. DaB}, wie die Hg. annehmen, mit dem Rekurs auf alte und neue
Religion, Spiritualitdt und Mystik dem Nihilismus gerade post-
modern Spuren und Schatten des Geistes entgegenzuhalten sind, da-
fiir gibt der Bd ebenso anregende Beispiele, wie er das Ungeniigen
eines eklektizistischen Umgangs mit diesen Traditionen zeigt. Dazu
trigt nicht zuletzt die z.T. problematische Kiirze der Texte bei, die
allenfalls Blitzlichter markieren, statt Argumente ausformulieren. Im
Index sucht man viele der im Text behandelten Autoren (z. B. W. Ben-
jamin, J. D. Crossan, J. Caputo, C. Mouffe) vergeblich.

Luzern Edmund Arens

Korner, Dorothea: Katholiken in Polen. Gespriche mit Intellektuellen. Mit ei-
nem Geleitwort und einem Beitrag von Horst Ddhn. — Berlin: Verlag am Park
1998. 430 S. (Studien iiber Kirche und Politik, 1), kt DM 39,80 ISBN:
3-932180-45-3
Der vorliegende Bd enthilt 14 ausfiihrliche Interviews mit pol-

nischen katholischen Intellektuellen, Laien und Priestern, die wich-

tige Akteure bei der wechselvollen Entwicklung des polnischen Ka-
tholizismus seit 1945 waren. Die groBe Mehrheit der Interviewten ist
vor 1928 geboren, so dal sie auch den 2. Weltkrieg schon bewufit mit-
erlebt haben. Zentrale Geschehnisse und Entwicklungen der Nach-
kriegszeit wie das Abkommen mit dem Staat von 1950, die Haft von

Primas Wyszyniski (1953-1956), die ,,GroBe Novene“ zur Vorberei-

tung auf das Millennium, das II. Vatikanum, die Wahl von Kardinal

Wojtyla zum Papst, die Entstehung der ,,Solidarnosc”, das Kriegs-

recht, die ,,Wende“ und das Staat-Kirche-Verhiltnis im freien Polen

werden von Beteiligten in diesem Buch dargestellt und (je nach

Sichtweise) historisch eingeordnet. Auch die Auseinandersetzungen

um die berithmte Wochenzeitschrift ,, Tygodnik Powszechny*, um die

,Klubs der Katholischen Intelligenz*, die ZNAK-Bewegung, die PAX-

Gruppe, den Briefwechsel zwischen dem polnischen und dem deut-

schen Episkopat sowie um die Dialoge katholischer Intellektueller

mit marxistischen Philosophen spielen eine wichtige Rolle. Dabei ist

es besonders instruktiv, die Differenzierungen innerhalb des pol-
nischen Katholizismus zu verfolgen. Somit liegt hier ein héchst inter-
essanter Bd vor, der geradezu als Einfithrung in die Nachkriegs-
geschichte des polnischen Katholizismus empfohlen werden kann.
Bedauerlich ist nur, daB viele Druckfehler, Ubersetzungsungenau-
igkeiten und redundante Anmerkungen stehengeblieben sind.

Miinster Thomas Bremer

Widl, Maria: Christentum und Esoterik. Darstellung, Auseinandersetzung, Ab-
grenzung. — Graz / Wien / Koln: Styria 1995. 176 S., kt DM 29,80 ISBN:
3-222-12354-3
Maria Widl legt einen Uberblick und eine Stellungnahme aus ka-

tholischer Perspektive zu den religiosen Potenzen des als ,,New Age*

eingefiithrten Komplexes vor. Aus nur begrenzt einsichtigen (werbe-
technischen?) Griinden spricht sie aber im Titel statt dessen von

,Esoterik”, im Text dann von ,,Neuen Religisen Kulturformen®. Die

auf ihrer Diss. (bei P. M. Zulehner) beruhende und fiir eine populére

Rezeption in einen leicht lesbaren Text umgearbeitete Darstellung

weist W. als belesene Vf.in in den vielfdltigen Verzweigungen des

,New Age“ aus und bietet gut sortiertes Material. Die beiden wichtig-

sten Ver6ffentlichungen zu diesem Komplex von Christoph Schorsch

und Christoph Bochinger allerdings nicht einmal zu erwdhnen, ist
ein gravierendes Manko. Systematisch scheint mir ihre Arbeit an ei-
nem Punkt nicht haltbar: Sie weist die Aspekte resp. ,,Schliisselwor-
ter” des ,,New Age“ durchwegs allen Gruppierungen zu und konstru-
iert damit kontrafaktisch eine Einheitlichkeit (v.a. 17-64), die eine
spezifische und damit angemessene Reaktion auf die sehr unter-
schiedlichen Stromungen iiberaus erschwert. Ihre nachgeschobene

Kategorisierung, mit der sie diese ,religiése Szene®“ ,,nur strukturell

und intentional” (170) erfassen will, konnte ein Ausweg sein, den sie

in ihrer materialen Darstellung allerdings nicht geht.

Thre theologische Antwort griindet in der Einsicht, daf} das ,,New
Age* auf Defizite des Christentums reagiere und als ,,Herausforde-
rung an die Kirchen® zu begreifen sei (98). Sie zieht daraus die Kon-
sequenz, daB seine ,,Schliisselworter” auch christlich interpretierbar
sein miissen; ob man sie gleich christlich ,,iiberbieten” (141) muB,
versehe ich mit einem Fragezeichen. Per saldo vollzieht sie in ihrer
teilweise sehr positiven Einschédtzung eine mutige Offnung auf die
,Neuen Religiosen Kulturformen® hin. Dabei unterschétzt sie m.E.
aber an einigen Punkten die Differenzen zur christlichen Tradition:
Beispielsweise dem ,,New Age“ relativ leichtfiiBig Stinden- und Gna-
denbewultsein zuzuweisen (127), stutzt die Radikalitit der oft dezi-
diert als Selbstverwirklichung oder Selbsterlsung formulierten Sote-
riologien im ,,New Age“ auf ein fiir W. rezeptionsfihiges Mal} (und
blendet den Schatten des — auch existierenden — christlichen Gna-
dendeterminismus weitgehend aus); hier und an anderen Stellen hat
W. das ,,New Age“ unter Wert eingekauft. Sie schliefit mit einem en-
gagierten Versuch, die Anliegen des ,,New Age” im Licht des Zweiten
Vatikanums, der Gemeinsamen Synode und des Konziliaren Prozes-
ses aufzugreifen, ein — wie ich meine — inspirierter Beitrag zu einer
Antwort aus dem Horizont einer christlichen Religionskultur.

Bonn Helmut Zander

Kulturgeschichte der christlichen Orden in Einzeldarstellungen, hg. v. Peter
Dinzelbacher / James Lester Hogg. — Stuttgart: A. Kroner 1997. XII,
419 S. (Kroners Taschenausgabe, 450), Ln DM 42,00 ISBN: 3-520-45001-1
Nach einer Einfiihrung ,,Ménch und Kultur” von den beiden Hg.n

werden 14 Orden von einzelnen Vfn vorgestellt. Es sind die groBen

bekannten Orden — Augustiner (Chorherren und Eremiten), Benedik-
tiner, Dominikaner, Franziskaner, Jesuiten, Karmeliten, Pramonstra-
tenser, Zisterzienser — dazu auch die Kartduser, Hospitalorden, Ritter-
orden und zusammenfassend orthodoxes Monchtum. Das leitende

Interesse ist deren Ertrag fiir die Kulturgeschichte. , Kultur ist dabei

[...] nicht auf kiinstlerische Zeugnisse beschridnkt, sondern schlieft

soziale Tétigkeit und Bildungswesen, regelméfBige Tageseinteilung

und Arbeitsethos ein“ (Vorwort IX). Das Buch mochte die Kulturlei-
stungen mit den verschiedenen Orden in Beziehung setzen, méchte
die Interdependenz von kultureller Leistung und Spiritualitédt des
einzelnen Ordens aufzeigen, wohl wissﬂend, daB deren Verhiltnis
kaum genau zu bestimmen ist (ebd. X). AuBerlich 146t es sich ja ab-
grenzen, indem die einzelne Ordensgemeinschaft zum Subjekt kultu-
rellen Verdienstes wird. In dieser Art ist das Buch auch geschrieben
und kann lange und beeindruckende Reihen kultureller Leistungen
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aufzdhlen (in bescheidenen Illustrationen auch demonstrieren). Der
eigentliche Nenner ist fiir mich: Askese und Stil, wobei Stil zundchst
das interne geordnete Leben betrifft und dann die AuBenwirkung,
die, um wirksam zu werden, Stil und Stile der Umwelt aufnehmen
mub.

Anfragen und notwendige Korrekturen sollen nicht weiter ange-
bracht werden; nur ein paar Hinweise: Das Gebot, im Kloster lesen
(und schreiben) zu lernen, stellt nicht erst Caesar von Arles auf, es
findet sich schon bei Pachomius, Praecepta 139. Fiir die Bettel-
ordenskirchen sollte endlich der Begriff des ,,multifunktionalen Kult-
raumes” (I. W. Frank) rezipiert werden. Dall Augustinus ,,das Reich
Gottes mit der irdischen Kirche in eins setzte“, sollte nicht gesagt
werden (2). Und das Christentum ist nicht erst seit 313 toleriert, son-
dern seit dem 30. IV. 311 (Toleranzedikt des Galerius); Kaiser Kon-
stantin geht dann den entscheidenden Schritt von der tolerierten zur
privilegierten christlichen Kirche.

Freiburgi. Br. K. Suso Frank

Sedmak, Clemens: Theologie als ,Handwerk“. Eine kleine Gebrauchsanwei-
sung. — Regensburg: F. Pustet 1999. 192 S., kt DM 29,80 ISBN: 3-7917—
1637-9
,Die Theologin und der Theologe, wenn sie irgendeinen An-

spruch auf Gestaltung menschlichen Lebens haben, miissen sich

auch in der Praxis bewéhren* (7). In diesem Sinne redet der Vf., habi-
litierter Fundamentaltheologe aus Osterreich, von Theologie als

,Handwerk“. Welche , Werkzeuge“ haben die Theologen in ihrem

Werkzeugkasten, was ,.kénnen“ sie, so dafl man mit ihren Produkten

etwas anfangen kann? Solchen Fragen geht der V{., {ibrigens sehr be-

wundernd, in Sozialtheorien von den Anfidngen des Christentums
her nach. Es hat ein Fundament in Jesus Christus, an dem man auch
etwas iiber die Art Theologie zu betreiben, ablesen kann (z. B. ist

Theologie bei Jesus spirituell eingebettet, bedient sich der Vernunft,

respektiert soziale Umfelder, ist herausfordernd). V. a. mufl Theologie

Handlungs- und Lebensorientierung geben. Von solchen Grundlagen

her vermag es der Vf., die Dimensionen der , klassischen® Erkenntnis-

theorie der Theologie einzuordnen (Schrift, Tradition, Lehramt), den
diesbzgl.en Kanon aber auch zu erweitern (z. B. Analyse der lokalen

Kultur, Berticksichtigung der anderen Religionen u. &.). Dies fiihrt

hin zur Frage, wie in der Theologie Modelle gewonnen werden. Als

,drei Werkzeuge, die fiir die theologische Modellbildung sehr niitz-

lich sind“ (122), nennt er: Theologische Sprachanalyse, theologische

Kulturanalyse, theologische Sozialanalyse. Die siidamerikanische

Befreiungstheologie hat schon deshalb seine Sympathie, weil dort

,»die soziale Praxis der Gldubiger — und das wiederum im Rahmen

von bestimmten Gemeinden — zum Ort gemacht wird, an dem theo-

logisch gedacht und gearbeitet, gelitten und erfahren wird“ (163).
Ich halte dieses Buch insgesamt fiir einen wichtigen Beitrag zur

theologischen Erkenntnislehre und Methode bzw. zum Stellenwert
von Theologie tiberhaupt, zumal zu diesem wichtigen Thema wenig
gearbeitet wird. Es bietet oft iiberraschende Perspektiven, die freilich
nicht immer so neu sind, wie es der Anschein wohl erwecken
mochte.

Miinster Harald Wagner

Bibelwissenschaft / Exegese des NT

Alttestamentliche Gestalten im Neuen Testament. Beitridge zur Biblischen
Theologie, hg. v. Markus Ohler. — Darmstadt: Wissenschaftliche Buch-
gesellschaft 1999. 224 S., kt DM 58,00 ISBN: 3534-13836-8
Biblische Theologie verlangt nicht nur die grofen hermeneuti-

schen Wiirfe, die iiber die Verschiedenheit und Zusammengehorig-

keit des Alten und Neuen Testaments reflektieren, sondern auch die
exegetische Einzelarbeit an den Verbindungsklammern. DaB die Spur
der Traditionsgeschichte ntl.er Haupt-Worter regelméBig tief hinein
ins AT und ins Frithjudentum fiihrt, ist seit der Religionsgeschicht-
lichen Schule immer wieder aufgezeigt worden. Deshalb ist es gut,
daBl der vornehmlich von jungen &sterreichischen Autoren organi-
sierte Bd bedeutende Gestalten des ATs auf ihre Bedeutung fiir das

NT hin untersucht und sich nicht auf die herausragenden Figuren

Abrahams, Moses und Davids beschrankt, sondern auch Adam, Kain,

Abel, Noah und Henoch einbezieht, Frauen und Priester, Richter und

Konige.

R. OBERFORCHER stellt die Genealogie Jesu als narrative Christologie vor
(5—26) und untersucht die ntl.e Rezeption atl.er Priestergestalten (141-160),
M. ErnsT wendet sich Adam zu (27-39), W. UeBELE den Siindern und Gerech-
ten der Urzeit (40-53), J. PIcHLER steuert das wichtige Abraham-Kap. bei
(54-74), H. LOHR portrétiert Isaak, Jakob, Esra und Josef (75-96), M. GROHMANN
die ,,Erzmiitter Sara und Hagar, Rebekka, Rahel“ (97-116), M. HASITSCHKA un-
tersucht die Gestalt des Mose (117-140), K. Huser die K6nige Saul, David und
Salomo (161-183) und der Hg. Elija und Elischa (184-203), bevor C. CLAUSSEN
»alttestamentliche Gestalten“ wie Bileam und Isebel als ,,negative Beispiele®
darstellt (204-217).

Die Auswahl orientiert sich an Belegstellen des NTs. Erhellend wire ein
Uberblick, der vergleichend friihjiidische und friithchristliche Vorlieben und
Deutungstypen darstellen wiirde. Erstaunlicherweise fehlt ein Eva-Kap. Die
Linie bricht mit den ,,vorderen Propheten“ ab. Gleichwohl wird ein breites
Spektrum abgebildet.

Alle Beitrdge sind exegetisch solide. Alle zeichnen — mehr oder
weniger detailliert — die substantiellen Gemeinsamkeiten mit friihji-
dischen Positionen nach, markieren aber auch — mehr oder weniger
tiefgreifend — die Spezifika, die in der christologisch bestimmten Re-
zeption des NTs liegen. Methodische Experimente fehlen. Die Tradi-
tions- und Redaktionsgeschichte beherrscht die Szene.

Auch wenn den anderen Beitrdgen Unrecht geschieht, seien zwei
besonders hervorgehoben. R. Oberforcher rdumt kréiftig mit dem libe-
ralen Vorurteil auf, das NT dokumentiere die prinzipielle Uberwin-
dung des Kultischen und Priesterlichen; sein Beitrag, kriftig gegen
den Wind des Zeitgeistes segelnd, weist auf, von welch groBem Po-
tential die atl.en Kult-Texte fiir die ntl. Christologie, Soteriologie
und Ekklesiologie sind — auch wenn das ,,Ein-fiir-allemal“ des stell-
vertretenden Siihnetodes Jesu die ntl.e Gestalt des Priesterlichen nur
als radikale Transformation der atl.en Gestalten erkennen l4ft. H.
Lohr findet den treffenden Ausdruck: ,Das Neue Testament erzihlt
nicht iiber die Patriarchen, sondern es predigt mit ihnen“ (92). Wiirde
diese Einsicht durchweg beherzigt, konnte manches Urteil einer irre-
geleiteten Reduktion und gar Verfdlschung, wie es der Bd anderswo
hier und da in den Raum stellt, zuriickhaltender ausfallen.

Der Bd ist ein solider Baustein, der im Haus der Biblischen Theo-
logie eine gute Verwendung finden kann.

Wuppertal Thomas S6ding

Hesemann, Michael: Die Jesus-Tafel. Die Entdeckung der Kreuz-Inschrift. Mit
einem Vorwort von Carsten Peter Thiede. — Freiburg: Herder 1999. 355 S.,
geb. DM 39,80 ISBN: 3—451-27092-7

Hesemann ist Chefredakteur und Sachbuchautor ,,iiber die groBen
Rétsel der Menschheit”, wie der Klappentext verrdt. Historischer
Journalismus schadet dem vorliegenden Bd nicht, im Gegenteil, er
sorgt fiir eine spannende Lektiire. H. zitiert reichlich Quellenmate-
rial, legt spannende Féhrten und informiert anschaulich. Die Biblio-
graphie ist selektiv und fiir die Fragestellung zureichend.

Allerdings fdllt das Werk in drei groBe Teile auseinander. Kap. 1-3 befassen
sich mit den historischen Fragen der Passion Jesu und der frithen Christen-
tumsgeschichte (23-165), Kap. 4-5 mit der Kreuzauffindung durch Kaiserin
Helena (165—241), Kap. 6 bringt das Thema des Buches, die Untersuchung der
,Jesus-Tafel“, die sich in der Basilika S. Croce in Gerusalemme in Rom befindet
(241-297), Kap. 7 ist ein Anhang, der den Evangelisten Johannes zum Augen-
zeugen macht (297-314).

H. geht es permanent um Friithdatierungen. Fiir die synoptische Darstellung
werden die umstrittenen Fragmente aus Hohle 7 in Qumran und vom Magdale-
ne-College in Oxford herangezogen. Den zeitgeschichtlichen Schliissen kann
nur z. T. gefolgt werden. H. hélt leider an der Historizitdt des Sanhedrin-Prozes-
ses mit unzureichenden Griinden fest; die Passa-Amnestie relativiert er zu
Recht zu einem einmaligen Vorgang. Die Kreuzigung erfolgt iiber Anbindung
und Annagelung. Fiir Jesus wird dann aufgrund von Joh 20,25 (ungldubiger
Thomas) auf Annagelung zuriickgeschlossen, wihrend fiir die beiden Mit-
gekreuzigten die iibliche Anbindung gilt. Uberhaupt rdumt Kap. 7 dem Joh-Ev
eine viel zu hohe Historizitdt ein. Der Apostel Johannes soll das Evangelium
geschrieben haben. Die alte Apologetik kehrt unangefochten zurtick.

Zurtickhaltender ist der kirchengeschichtliche Teil. Eusebius berichtet in
der Vita Constantini von einem Aphrodite-Venus-Heiligtum mitten in der neu-
erbauten Stadt Aelia Capitolina und identifiziert es mit dem Grab Jesu. Die Ver-
legung Jerusalems hatte in der Tat Teile der alten Stadtmauer zur Mitte ge-
macht. Meliton von Sardes, Mitte des 2. Jh.s, weiBl darum. Eine kleine Steil-
wand mit Hohlen eines aufgelassenen Steinbruchs animierte zur Errichtung ei-
nes Heiligtums. H. unterstellt gleich das Wissen der Christen und Heiden um
den Platz des Grabes, das nun geschéndet werden sollte (ab 132 n. Chr.). Hier
konnte Kaiserinmutter Helena 325 das Grab Jesu und die Zisterne mit Kreuzes-
balken wiederfinden. Eusebius schweigt zur Kreuzesauffindung, und zwar auf-
grund seiner Reserve gegen Reliquien- und Bildkult. Andere, zeitgleiche Quel-
len bezeugen Helenas Erfolg. Nur, die Auffindung der Kreuzestafel wird erst ab
400 berichtet. Das wahre Kreuz Jesu Christi mubte durch eine Wunderheilung
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identifiziert werden, zu der spéter die Wiederauffindung der Tafel trat. H.
macht es sich nachtréglich ganz leicht. Nur Jesu Kreuz hatte Négel — wegen
Joh 20,25. Diese Schriftstelle hatten die Kirchenvéter wie Rufinus und Ambro-
sius leider iibersehen. Die weitere Geschichte der Kreuzesreliquien wird span-
nend verfolgt. SchlieBlich ist der Leser in Santa Croce angelangt. Ist die Kreu-
zestafel echt? H. fragt u.a. den Kolner Archdologen W. Eck. Der wehrt ab: 1. Die
Aufschriften in Griechisch und Lateinisch verlaufen wie das Hebréische von
rechts nach links. Diese Spott-Schreibweise ist singuldr. 2. Die Aufschriften
werden tiblicherweise in Farbe auf eine geweilbte Tafel angebracht. An der Exi-
stenz einer Tafel am Kreuze Jesu braucht daher nicht gezweifelt zu werden,
wohl aber an der Tafel von Santa Croce. Der C-14-Test steht auBerdem noch aus.

Wer gerne Historie kriminalistisch serviert bekommen mdochte,
wird mit Vergniigen dieses Buch lesen. Die Zeitgeschichte ist sorgfal-
tig mit Texten, Skizzen und Bildern skizziert, allein die Schliisse sind
nur etwas fiir Reliquiengldubige. Wer aber {iber die Passion Jesu gesi-
cherte Rekonstruktionen haben mdchte, sollte lieber zu den anderen
Biichern greifen, auf denen der V{. aufbaut.

Dortmund Detlev Dormeyer

Einfithrung in die exegetischen Methoden, hg. v. Gottfried Adam / Otto
Kaiser / Werner Georg Kiimmel / Otto Merk. — Giitersloh: Giitersloher
Verlagshaus 72000. 148 S., kt DM 29,80 ISBN: 3-579-02651-3
Mit einem Abstand von gut 20 Jahren zur letzen Auflage haben G.

Adam, O. Kaiser und O. Merk die Neubearbeitung eines Klassikers

unter den exegetischen Methodenbiichern vorgelegt. Er ist nach wie

vor als knappe und iibersichtliche Information fiir die Hand von An-
fangerinnen und Anfingern konzipiert (9) und umfafit drei Teile: zur
atl.en Exegese (11-70), zur ntl.en Exegese (71-111) und zur wissen-

schaftlichen Arbeitsweise in den biblischen Fachern (113-149).

Im Kap. zur atl.en Exegese versteht OrTo Kaiser die Disziplin Exegese ge-
rade um ihres theologischen Ranges willen als historisch-kritische Wissen-
schaft, die damit unter den Bedingungen des historischen Denkens der Neuzeit
,dem Grundbedarf der Kirche in der Zeit [entspricht], ihren Glauben, ihre
Lehre und ihr Leben immer erneut an dem sie begriindenden Zeugnis der er-
sten Zeugen zu tiberpriifen und auszurichten“ (14; 19). Angesichts des herme-
neutischen Problems, daB Sprache und Denkweise der biblischen Texte uns
durch geschichtliche Verdnderungen fremd geworden sind (15-20), weist Kai-
ser der Exegese die doppelte Aufgabe zu, zunédchst den Sinn des Textes, d.h.
die in ihm verschliisselte Mitteilung (20), zu rekonstruieren (20-24), um dann
im Zusammenspiel mit den anderen theologischen Disziplinen nach seiner Be-
deutung fiir gegenwértiges Welt- und Existenzverstindnis zu fragen (24-26).
Die Rekonstruktion des Textsinns vollzieht sich dabei als Beseitigung unange-
messener Vorurteile und als Annédherung an die (historisch verstandene) Ge-
genwart des Textes und an die Sprach- und Denkgemeinschaft, der er ent-
stammt. Entfaltet wird das aus diesen Uberlegungen abgeleitete exegetische
Programm (26—27) — nach einem Kap. zu Ausgaben und Ubersetzungen kano-
nischer und deutero-kanonischer Texte sowie zu sprachlichen und grammati-
kalischen Hilfsmitteln (27-32) — in den Methodenschritten: lautes Lesen und
Rohiibersetzung (33), Textkritik (33—38), Analyse des Aufbaus und der Form
(38—41), Gattungsbestimmung und Gattungsgeschichte (41-50), Literar- und
Redaktionskritik (51-55), Einzelexegese als Wort- und Sacherkldrung (55-66),
Bestimmung des Sitzes im Leben, d.h. des institutionellen und gesellschaftli-
chen Hintergrundes, der Adressaten und der geschichtlichen Situation des
Textes (66—68). Ausfithrungen zur Umsetzung der Analyse in eine zusammen-
héngende, gut lesbare Arbeit (69) sowie zu Stil und Ziel der Exegese (69f)
schliefen den atl.en Part des Buches ab.

Kaiser bietet eine sehr dichte und informative Einfiihrung in die
Arbeitsweise der (atl.en) Exegese. Hilfsmittel und Standardliteratur
zu den verschiedenen Methoden und Fragestellungen werden breit
und mit Erlduterungen und Kommentaren versehen erschlossen.
Auch aus der Sicht ntl.er Exegese ist diese systematisch angelegte
Einfithrung mit Gewinn zu lesen, zumal der entsprechende zweite
Teil des Buches stdrker exemplarisch orientiert ist.

Kaiser betreibt historisch-kritische Exegese aus theologischen
Griinden, um des in den Schriften enthaltenen Zeugnisses fiir die Kir-
che willen (13f). Gerade von dieser Perspektive her ergeben sich aber
auch Anfragen an Kaisers Sicht des biblischen Textes. Zum einen:
Methodisch geht er in der Auslegung von der ggf. zu rekonstruieren-
den Grundschicht aus und betrachtet eventuelle spitere Stadien der
Uberlieferung primér diachronisch, von ihren Vorlagen her (27). Eine
Exegese, die sich als Anwailtin des Textes versteht (22—24), miifite
aber fragen, ob diese Perspektive dem Text und der Art, wie er sich
prasentiert (und wie er gelesen wurde), angemessenen ist, und von
hierher ihr Vorgehen ableiten: Setzt der Text sich erkennbar in Rela-
tion zu seinen Vorlagen? Oder zeigt er sich primér als Einheit, die fiir
sich wahrgenommen sein will? Allein das Faktum der Uberlieferung,
sowenig es ignoriert werden darf, geniigt zur Begriindung eines Vor-
rangs der Diachronie nicht (52). Von dieser Uberlegung her fillt auf,

wie stark Kaiser Beobachtungen zu ,,Aufbau® und ,,Struktur” fiir die
Rekonstruktion von Vorlagen auswertet (38; 39; 40), wie wenig sie da-
gegen als Beitrag fiir das Verstdndnis des vorliegenden Textes prédsen-
tiert werden (knapp im Zusammenhang der Gattungsanalyse 47).
Auch der literarische Kontext gerdt nur einseitig unter der Perspek-
tive ,,Abgrenzung“ bei der Literarkritik in den Blick (54f).

Zum anderen sei nur knapp darauf hingewiesen, daf} eine Refle-
xion auf die Bedeutung des Kanons fiir die Exegese fehlt, obwohl sich
Kaiser in einer ,alttestamentlichen” Exegese die Texte offenkundig
von hierher vorgeben 1d6t. Vielleicht hdngt damit auch zusammen,
daB die zu rekonstruierende Zielgr6Be der Textkritik nur vage be-
stimmt wird. Wo die Grenzen zur Literarkritik verlaufen, ist nicht vl-
lig klar. (36: absichtliche vs. unabsichtliche Anderungen? Vgl. aber
33.) Ob der Zieltext als ein Text iiberhaupt existiert und wo er zu su-
chen ist (als letzte Redaktion?, im Zusammenhang der Kanonisie-
rung?), wird nicht deutlich.

Die von dem 1995 verstorbenen Werner Georg Kiimmel verfalite Darstellung
der ntl.en Exegese wurde fiir diese Auflage von OtTo MERK bearbeitet. Merk
laBt Kiimmels Text im wesentlichen bestehen, fiigt einige wenige mit eckigen
Klammern gekennzeichnete, den aktuellen Diskussionsstand beleuchtende Be-
merkungen in den Haupttext ein und ergénzt v.a. die Literatur in den FuB-
noten. Kiimmels Text ist stirker exemplarisch orientiert. Nach einer kurzen
Skizze zur Fragestellung der Exegese (eine doppelte: Klarung der geschicht-
lichen Umstdnde der Textentstehung; Erhebung der Sachaussage des Textes
und ihrer Bedeutung; 73f) werden zunédchst knapp drei vorbereitende Schritte
zur eigentlichen Textauslegung samt den zugehoérigen Hilfsmitteln vorgestellt:
die Textkritik (v.a. eine Einfithrung in den Nestle/Aland als die wissenschaftli-
che Standardausgabe des griechischen NT; 74-78), das Bemiihen um das
sprachliche Verstdndnis des Textes mittels Wérterbiichern und Grammatiken
(78-80) und die Kldrung der Einleitungsfragen (80f). Es folgt eine ebenso
knappe Skizze der exegetischen Aufgabe und Vorgehensweise sowie typischer
Hilfsmittel wie Kommentare oder Konkordanzen (82—85.85-89). Hinsichtlich
der Vorgehensweise wird zwischen den Synoptikern und dem tbrigen NT un-
terschieden. Die zweite Hélfte des ntl.en Parts besteht aus zwei Beispiel-Aus-
legungen, die nicht in erster Linie Ergebnisse prasentieren, sondern einen Ein-
blick in die Arbeitsweise bieten (90-99: Rom 5,1-11; 99-109: Mt 12,22-37).
Den Abschlufl macht eine tiberschaubare Liste eingefiihrter und neuerer Me-
thodenlehren der ntl.en Exegese (110-111).

Die Einfiithrung in die ntl.e Exegese trégt starker als ihr atl.es Pen-
dant den Charakter eines griindlichen Einblicks, der zur intensiveren
Beschéftigung etwa mit Hilfe eines umfassender angelegten Lehr-
buchs hinfithren will (72). Dieses Ziel zu erreichen, ist die Skizze
zweifellos geeignet. Wer nach Kiimmel/Merk den Teil von Kaiser
liest, kommt dann schon ein gutes Stiick weiter.

In der Wahrnehmung des Textes betonen Kiimmel und Merk die
Einheit des Textes, die Verwiesenheit von Teiltexten auf das Ganze
(82; 85f). Darin ist ihnen ausdriicklich zuzustimmen. Wenn die Syn-
optiker allerdings allein aufgrund des Faktums der mehrschrittigen
Uberlieferung von den anderen Texten des NT unterschieden wer-
den, provoziert das dhnliche Anfragen wie oben an Kaiser. Die Auf-
gabenbeschreibung, die fiir ,,den groferen Teil der neutestament-
lichen Schriften” gegeben wird (ndmlich den Sinn der Aussagen zu
erheben und Textstellen in den Zusammenhang der ganzen Schrift
oder ggf. des Schriftkorpus zu stellen; 82) mufl uneingeschrankt
auch fiir die Synoptiker geltend gemacht werden. Die Beispiele 16sen
den Anspruch, einen Text als Teil des Ganzen zu betrachten, dann
auch nicht ein. Beide Texte werden als vom Kontext weitgehend iso-
lierbar betrachtet (91 bzw. 101). Verstindnisschwierigkeiten beim
zweiten exegetischen Beispiel aus dem Matthdusevangelium werden
methodisch regelmédBig mit dem Riickgang auf die Quellen beantwor-
tet (104; 105; 106).

Eine abschliefende Bemerkung zum Umgang mit der Vorlage von
W. G. Kiimmel: Der Text erweist sich in der Tat weiterhin als gelun-
gene Hinfithrung zur Exegese und bestétigt die Entscheidung zu mo-
deraten Eingriffen. Mit einer Einschrankung: Angesichts der durch
die 26. und 27. Auflage des Nestle/Aland stark verdnderten Aus-
gangslage der Textkritik (vgl. die sehr umfangreiche ergédnzende
Anm. 2, 75-77) erscheint in diesem ausdriicklich an Anfingerinnen
und Anfinger gerichteten Buch eine Neufassung des einschldgigen
Abschnitts angemessen; die deutliche Korrektur des Haupttextes in
der FuBinote erschwert das Verstehen.

GotTrrRIED ApaM fiithrt im dritten Teil in die wissenschaftliche Arbeits-
weise ein, speziell mit Blick auf das exegetische Studium. Die Themenkreise
sind: die Eigenart von und die Mitarbeit in akademischen Lehrveranstaltungen
(115-118), das Lesen und Auswerten von Literatur (119-124), der Umgang mit
Bibliotheken, Katalogen und Bibliographien (124-128), Formen schriftlicher
Arbeiten wie Protokoll, Referat, Arbeitspapier und Seminararbeit (129-135),
ergidnzt um ein Kap. zur formalen Gestaltung schriftlicher Arbeiten, mit Aus-
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fithrungen z. B. zu dem von Erstsemestern oft so gefiirchteten Umgang mit Zita-
ten und Anmerkungen (135-144). Es folgen noch eine Grundorientierung zur
Arbeit mit Computer und Internet in den biblischen Féachern (144-147) und
Hinweise auf weiterfithrende Literatur (147-149).

DaB eine Darstellung der exegetischen Methodik in der gegenwér-
tigen Situation der wissenschaftlichen Schriftauslegung unwider-
sprochen bleibt, ist nicht zu erwarten. Das vorgestellte Buch fiihrt in
die ,klassische®, stark — wenn auch nicht einseitig — diachron orien-
tierte Exegese ein, nach wie vor eine wichtige, aber nicht die einzige
Perspektive exegetischer Betrachtung der Schrift. Thre Sicht présen-
tieren die Vf. ebenso konzentriert wie gekonnt. Adams Darstellung
wissenschaftlicher Arbeitsweise ist eine fiir Studienanfdngerinnen
und -anfanger wertvolle Zugabe.

Wuppertal Christian Minch

Schmidt, Thomas: Das Ende der Zeit. Mythos und Metaphorik als Fundamente
einer Hermeneutik biblischer Eschatologie. — Bodenheim: Philo Verlags-
gesellschaft 1996. 467 S. (Bonner Biblische Beitrdge, 109), geb. DM 124,00
ISBN: 3-8257-0038-0
Mit seinem im Jahre 1941 gehaltenen Vortrag iiber Neues Testa-

ment und Mythologie hat Rudolf Bultmann eine der breitesten theo-
logischen Diskussionen des 20. Jh.s ausgelGst. Er hatte damals be-
hauptet, die Botschaft des NTs konne in einer technisierten und auf-
gekldrten Welt nicht mehr einfach in den Worten der biblischen Au-
toren ausgesagt werden. Das in der Neuzeit durch Naturwissenschaft
und Technik verdnderte Weltbild stelle eine Verstehensbarriere fiir
die ntl.e Botschaft dar, insofern diese mit den Vorstellungen des anti-
ken Weltbildes verbunden sei. Das antike Weltbild bezeichnete Bult-
mann als ,,mythisch”. Er wihlte diesen Ausdruck, weil ihm die Kon-
notation des Urzeitlichen und Voraufgeklarten anhaftet und er sich
vorziiglich dafiir eignet, den groBen Abstand zwischen Antike und
Gegenwart hervorzuheben. Als mythische Vorstellungen galten Bult-
mann all jene, die heute durch naturwissenschaftliche Erkenntnisse
als widerlegt gelten miissen, z.B. Himmel und Hélle als bewohnte
und genau lokalisierbare Orte, sodann alle im weitesten Sinne tiber-
natiirlichen Phdnomene wie Wunder, Engelerscheinungen oder Dé-
monen. Sein Interpretationsansatz bestand bekanntlich darin, alle
diese Vorstellungen nicht objektiv, sondern subjektiv als Aussagen
liber die menschliche Existenz aufzufassen.

Die grofe Zeit von Bultmanns hermeneutischem Programm der
existentialen Interpretation ist ldngst vorbei, auch wenn auf pro-
testantischer Seite v. a. zwei Exegeten, Hans Weder und Hans Hiibner,
das Erbe Bultmanns in kritischer Auseinandersetzung zu bewahren
versuchen. Innerhalb der katholischen Theologie hat die Diskussion
um den Mythos nie den Stellenwert wie in der protestantischen Ex-
egese erreicht. Einzelne katholische Autoren haben jedoch im letzten
Jahrzehnt ihr Interesse am Mythos entdeckt und durch Publikationen
einen Beitrag zu der bislang hauptsdchlich auf evangelischer Seite
gefiihrten Diskussionen geleistet. Besonders ist hier der von Karl Ker-
telge im Jahre 1990 herausgegebene Bd i{iber Metaphorik und Mythos
im NT zu nennen. Seit einiger Zeit gibt es nun eine noch von Josef
Blank angeregte und nach dessen Tod von Karl-Heinz Ohlig betreute
Diss., die das Thema Mythos von der Religionswissenschaft aus fiir
das Verstdndnis der ntl.en Eschatologie fruchtbar machen will. Der
V1. der Diss. ist Thomas Schmidt, und die Anregung dazu hat er of-
fenkundig aus der Lektiire von Rudolf Bultmanns hermeneutischen
Schriften erhalten. Die Ubereinstimmungen im Grundansatz sind
auffillig. Schon S.s Behauptung, die ntl.e Eschatologie sei in ,,der
mythischen Sprache der Bibel“ formuliert, 146t auf eine gewisse
Nihe zu Bultmann schliefen. Eine weitere Parallele zeigt sich in S.s
Uberzeugung, die Sprache der Bibel sei in der heutigen Zeit nicht
mehr unmittelbar verstdndlich. Auf der Suche nach einem herme-
neutischen Schliissel zur ntl.en Eschatologie jedoch meidet S. die
ausgetretenen Pfade der existentialen Interpretation. Er 140t sich statt
dessen von der Religionswissenschaft auf neue Wege zum Verstdnd-
nis des Mythos fithren. Anregungen sucht er bei vier neueren religi-
onswissenschaftlichen Mythostheorien (von Mircea Eliade, Ulrich
Mann, Fritz Stolz und Carsten Colpe). In seinem anschliefenden Ver-
such, auf dieser Grundlage eine Typologie des Mythos auszuarbeiten,
trdgt S. eine ganze Anzahl von wichtigen Erkenntnissen zusammen.
Den Mythos bestimmt er als eine ,,ambivalente, gattungsindifferente
symbolische Erzdhlung”, die auf die ,soteriologischen Grundfragen
des Lebens* (85) antwortet. Unter dieser Perspektive verliert die bis
heute in der biblischen Exegese geiibte traditionsgeschichtliche
Scheidung zwischen Mythos und jiidisch-christlicher Erzéhltradi-

tion ihre Relevanz. Denn wenn ein Mythos sich primér dadurch aus-
zeichnet, auf Grundfragen des Lebens zu antworten, wird jede reli-
giose Erzdhlung — unabhéngig von ihrer traditionsgeschichtlichen
Herkunft — zum Mythos, insofern sie dem Menschen Hilfestellungen
zur intellektuellen Bewiéltigung existentieller Fragen gibt.

Dieselbe tibergeordnete und weitgehend vom Konkreten abgeléste religi-
onswissenschaftliche Perspektive behalt S. auch bei, wenn es darum geht, die
Religion zu charakterisieren. Er begreift sie als ein ,,soteriologisches System*
(K. H. Ohlig), das durch HeilsverheiBungen dem Menschen hilft, sich mit sei-
ner eigenen Endlichkeit abzufinden. Vor diesem Hintergrund vergleicht er die
im antiken orientalischen Kulturraum verbreiteten ,,Soteriologien® (Erlgsungs-
vorstellungen). Nach S. lassen sich zwei Grundtypen unterscheiden: Erlésung
durch kosmische Erneuerung und Heil in der Geschichte. Die ntl.e Eschatolo-
gie nimmt nach S.s Urteil eine Mittelstellung ein, insofern sie eine Mischform
aus beiden Erlésungskonzepten darstellt.

Auf die religionsphdnomenologische Einordnung der ntl.en Eschatologie
folgt eine Exegese ausgewdhlter ntl.er Texte. Eingangs zeichnet S. in groben Li-
nien die Erforschung der ntl.en Eschatologie nach. Dann wendet er sich den
synoptischen Endzeitvorstellungen zu. Seine Aufmerksamkeit gilt zundchst
der Frage nach den eschatologischen Implikationen des synoptischen Zentral-
begriffs der Basileia. S. beschreibt ausfiihrlich ihren Charakter als Heilsherr-
schaft und nimmt auch ihre Christozentrik in den Blick. AnschlieBend geht er
noch auf die individuellen Unterschiede der synoptischen Evangelien ein.
Trotz ihres groBen Umfangs bringen S.s Ausfithrungen leider keine neuen Er-
kenntnisse; der V{. beschréankt sich weitgehend darauf, den Urteilen namhafter
Exegeten zu folgen. Daf} hierbei auch so manches von der Forschung iiberholte
Urteil bedachtlos weitertradiert wird, wie z.B. Joachim Jeremias’ Urteil {iber
Jesu Abba-Anrede, zeigt, daB} S. nicht wirklich in die Tiefe gegangen ist. Sein
religionswissenschaftlicher Grundansatz macht sich bei den Exegesen iibri-
gens nur am Rande bemerkbar, etwa wenn er die Reich-Gottes-Botschaft Jesu
als ,,Basileia-Mythos* bezeichnet.

Unter der Uberschrift ,,Der Mythos vom Logos“ (H. Weder) behandelt S. im
AnschluB an die Darstellung der synoptischen Endzeitvorstellungen die Escha-
tologie des vierten Evangeliums. Deren présentischer Eschatologie und dem
Problem wie sie mit der primaér futurischen Eschatologie der Synoptiker zu ver-
einbaren ist, gilt sein Hauptinteresse. Ausfiihrlich werden die Bemiithungen
Bultmanns um die Interpretation des Johannesevangeliums referiert und dis-
kutiert. Es folgen Exegesen u.a. zum Nikodemus-Gespréch (Joh 3), zu Jesu End-
zeitrede (Joh 5,19-30) und zum Gespréch Jesu mit Martha (Joh 11,17-27), an-
hand derer S. die enge Verbindung zwischen Eschatologie und Christologie im
Johannesevangelium hervorhebt. Schlieflich wendet sich S. dem umstrittenen
Urteil Bultmanns zu, die futurisch-eschatologischen Aussagen des Johannes-
evangeliums (z.B. Joh 6,51-58) seien einer kirchlichen Redaktion zuzuweisen.
Nach Ansicht des Vf.s bedarf es einer solchen literarkritischen Losung nicht,
um das Nebeneinander von futurisch- und préasentisch-eschatologischen Aus-
sagen plausibel zu erkldren. Mit Josef Blank meint er, daB bereits bei den Syn-
optikern das Heil nicht nur in der Zukunft liegt, sondern von einer unmittelbar
zu treffenden Entscheidung abhéngt, und insofern die Kluft zwischen Johannes
und den Synoptikern keineswegs uniiberbriickbar ist. Den weitgehenden Ver-
zicht auf futurische Eschatologie im vierten Evangelium erklért sich S. aus der
Auseinandersetzung mit gnostischen Stromungen, v. a. aber aus einer Konfron-
tation mit dem Problem der Parusieverzogerung. Die johanneische Losung, die
Eschatologie als glaubige Begegnung mit dem Christus praesens zu interpretie-
ren, ist nach Ansicht des Vf.s der erste iiberzeugende Versuch zur Uberwin-
dung der Naherwartungsproblematik. Den exegetischen Teil beschlieBit ein Ab-
schnitt, in dem S. versucht, die These zu begriinden, dalB ,,die Evangelien, in
eschatologischer und damit christologischer Hinsicht eine Einheit bilden“
(322). Seiner Ansicht nach ist das Verbindende zwischen den eschatologischen
Entwiirfen der einzelnen Evangelien in deren ,,mythologischer Perspektive” zu
sehen. Die mythologische Perspektive ist fiir S. dabei nichts anderes als der
Blick des Glaubenden, insofern er in der historischen Person des Jesus von Na-
zareth die rettende Nihe des eschatologischen Heiles zu sehen vermag.

Im vierten und letzten Abschnitt lenkt der V{. explizit auf seine Ausgangs-
frage nach dem Verstidndnis der biblischen Eschatologie zurtick. Nach S.s An-
sicht gentigen die exegetische Analyse und die religionsgeschichtliche Unter-
suchung, die er vorgenommen hat, noch nicht, um die Eschatologie der bibli-
schen Evangelien in ihrer ganzen Tiefe zu verstehen. Ein vertieftes Verstdndnis
hofft S. in Auseinandersetzung mit der gegenwértigen hermeneutischen Dis-
kussion gewinnen zu kénnen. Hierzu erscheint ihm die Hermeneutik Paul Ri-
coeurs besonders geeignet. Sehr gewissenhaft fithrt er in diese ein, informiert
iiber Ricoeurs Symboltheorie und dessen Ansichten {iber das Wesen der Meta-
pher. Bedauerlich ist jedoch, daB die eigentlich interessante Frage, wie die Her-
meneutik konkret auf die eschatologischen Texte angewendet werden kann, bei
S. nur ganz knapp behandelt wird. Immerhin wird deutlich, daf} seiner Ansicht
nach die Eschatologie metaphorisch zu interpretieren sei. SchlieBlich wendet
sich der Vf. noch dem Verstandnis der urchristlichen Naherwartung zu, fiir die
er eine ,kairologische“ Interpretation vorschlégt, die auf eine chronologische
Fixierung der Parusie zugunsten einer psychologischen Auffassung verzichtet.
AbschlieBend nimmt S. noch die biblische Eschatologie als ein gesellschaftli-
ches Produkt in den Blick, und hebt die Gefahr der Ideologisierung ebenso wie
ihre ideologiekritische Kraft ins BewubBtsein.

Die Diss. von S. ist kein leicht verstdndliches Werk. V. a. seine z. T.
recht eigenwillige Terminologie macht es dem Leser nicht gerade ein-
fach, die Gedanken des V{.s zu fassen. Sein Versuch, eine Hermeneu-
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tik der ntl.en Eschatologie zu entwerfen, verdient aber Anerkennung,
auch wenn der von S. beschrittene Weg iiber die Religionswissen-
schaft nicht zu tiberzeugen vermag.

Wuppertal Christian Nanz

Hotze, Gerhard: Paradoxien bei Paulus. Untersuchungen zu einer elementaren
Denkform in seiner Theologie. — Minster: Aschendorff 1997. XIII, 380 S.
(Neutestamentliche Abhandlungen, 33) Ln DM 98,00 ISBN: 3-402-
04781-0

Rudolf Bultmann bringt im Sachregister seiner , Theologie des
NT*! das Stichwort ,Paradoxie der christlichen Situation® — kein
Stichwort ,,Paradoxie”! — und versteht darunter die Situation zwi-
schen einem ,nicht mehr” und ,noch nicht“ gemafl Phil 3,12-14,
ebenso die Paradoxie des eschatologisch-kirchlichen BewubBtseins,
ndmlich einerseits geschieden von der Welt aufgrund der Heiligung
durch Christus und andererseits gefordert durch den Indikativ, das
Leben nicht mehr nach den Begierden der fritheren heidnischen Zeit
zu gestalten (z.B. 1Petr 1,14). Im Blick auf 1Petr 1,3 spricht er von der
Paradoxie ,wir sind, was wir sind, in der Hoffnung“.2 Henning
Schroer versteht das ntl. Paradox zunéchst von der Herrlichkeit Got-
tes her; mit der ntl. 86Ea als Ubersetzung fiir den hebr. kabod des AT
in der Bedeutung ,Herrlichkeit Gottes in ihrer Wucht und Macht und
wohl auch in ihrer Strahlkraft (Lichterfahrungen)“ erreichten wir
»mit Paradox als Kategorie® die Spannung, daB gegeniiber der geldu-
figen Erwartung von Gottes Macht (oder auch Ohnmacht) die wahre
Doxa wahrzunehmen“* sei. Schréer verweist aber dann auch auf die
Paradoxie der christlichen Existenz, wie sie in 2Kor 12,10 zum Aus-
druck kommt.® Séren Kierkegaard hat schon im vergangenen Jh. die
Paradoxie der christlichen Existenz, dann aber v.a. auch die der In-
karnation ausfiihrlichst thematisiert (s. u.). Da aber das theol. Pro-
blem des Paradoxes im NT noch nicht ausdiskutiert sein diirfte, ist
es ein verdienstvolles Unterfangen, wenn Gerhard Hotze in seiner
bei Karl Kertelge gefertigten Diss. ,,Paradoxien bei Paulus“ dem We-
sen der Paradoxie bei einem solchen ntl. Autor nachgeht, dessen
Theologie in besonderer Weise durch den Gebrauch solcher Parado-
xien gepragt ist.

Zunichst der Uberblick iiber das Buch: Die Einleitung bringt nach wenigen
einfithrenden Worten einen recht ausfiihrlichen Abschnitt zur Forschungs-
geschichte, wobei — auch in aufschluBireicher Weise fiir das Vorgehen H.s —
drei Ansétze bei den paulinischen Paradoxien genannt werden: 1. Der rhetori-
sche Ansatz, 2. Der hermeneutische Ansatz, 3. der exegetische Ansatz. Eine
gewisse Entsprechung besteht zwischen dieser Dreiteilung und der Gliederung
des Buches in zwei Hauptteile: 1. Anndherungen, 2. Textauslegungen. Man
hitte gern einen 3. Teil erwartet, in dem die Exegesen des 2. Teils Gegenstand
einer ausfiihrlichen Gesamtwertung geworden wéren. Aber das geschieht nur
in recht kurzer Weise in ,,Der theol. Ort der Paradoxien des Paulus“ am Ende
des 2. Teils auf knapp 15 S.n, zudem noch in , Ergebnisse” auf gut 4 weiteren
S.n nach diesem 2. Teil.

Die Anndherungen bringen im 1. Kap. Formen und Verwendungen des Pa-
radoxen vor und neben Paulus: A. Begriffserkldrung: logische Struktur — rheto-
rische Funktion; B. Rhetorische Formen des Paradoxon; C. Beispiele paradoxen
Denkens (heidnisch-philosophische Paradoxien, z.B. Heraklit und Stoa, und
biblisch-theol. Paradoxien). Das 2. Kap. ist iiberschrieben: Paradoxalitit bei
Paulus - ein Uberblick; die Unterabschnitte: A. Rhetorische Paradoxien (Wort-
figuren, Gedankenfiguren); B. Theologische Paradoxien (I. Argernis und Tor-
heit des Kreuzes; II. Die eschatologische Spannung der neuen Schépfung). Die
Textauslegungen interpretieren 1Kor 4,9-13; 2Kor 11,21b-12,10; Phil 3,7-11;
2Kor 4,7-12; 2Kor 6,8—10; 2Kor 1,3—11. Sieht es nach diesem Uberblick so aus,
als seien die , Textauslegungen“ der eigentliche Teil des Buches, so diirften sie
doch eher die Explikation dessen sein, was in den ,,Anniherungen“® program-
matisch gesagt ist.

Wir kénnen es uns ersparen, niher auf Kap. 1 in den ,,Anndherungen” ein-
zugehen, weil der V1. hier nur in bekannte Sachverhalte einfiihrt, weithin unter
Benutzung der klassischen Werke von Heinrich Lausberg. Wir beginnen des-
halb die eigentliche Rezension mit der Sichtung des 2. Kap. in den ,, Anné-
herungen“. Wegen der programmatischen Ausfithrungen scheint mir die Dis-
kussion an dieser Stelle die wichtigste Aufgabe fiir den Rez.en zu sein. Auf
die ,, Textauslegungen gehe ich nur sporadisch ein, werde aber den SchluBfol-
gerungen aus ihnen noch einige Aufmerksamkeit schenken.

1 Bultmann, R.: Theologie des Neuen Testaments, hg. v. O. Merk, Tiibingen

91999.

Ib. 102f.

Kursive durch mich.

Schréer, H.: Art. Paradox II. Theologisch: TRE 25, (731-737) 732f; s. auch
ders.: Art. Paradox II, HWP 7, 90—-96; ders.: Die Denkform der Paradoxalitét
als theologisches Problem, Gottingen 1960, 67-96.

Schrier, H.: Art. Paradox II. Theologisch: TRE 25, (731-737) 733.

Die Uberschrift ,Anndherungen® ist ein gewisses understatement. H. bringt
hier mehr als bloBe Anndherungen.

Bow N

@

H. definiert das Paradox im weitesten Sinne als ,,Phédnomen, das
dem landldufigen Vorverstdndnis von einer Sache widerspricht“ (26;
kursiv bei H.). Fiir die Beschéftigung mit Paulus seien allein sprach-
liche Paradoxa relevant, vorsprachliche Paradoxien kénne man in
dieser Untersuchung vernachldssigen.

Der sicherlich interessanteste Abschnitt des Buches ist der iiber
die theol. Paradoxien bei Paulus. Dieser nehme hinsichtlich der Fiille
und Vielfalt der Verwendung von Paradoxien im NT eine Spitzenstel-
lung ein. Von hoher theol. Relevanz und auch zutreffend ist, daB fiir
H. der Rhetoriker Paulus auf den Theologen Paulus verweist. Die Pa-
radoxalitét sei nicht nur sprachliches Mittel, sondern —und das ist fiir
den Vf. der entscheidende Gesichtspunkt — ,,wesentlich eine Denk-
form des Apostels“. Und so formuliert er seine Grundthese (79; von
H. kursiv gesetzt):

,Dreh- und Angelpunkt der paulinischen Theologie ist das Be-
kenntnis zu Christus, dem Gekreuzigten und Auferstandenen. Die
aus diesem christologischen Kerygma von Tod und Auferstehung ent-
wickelte Kreuzestheologie und Eschatologie sind der ,Sitz im Leben’
wenn nicht aller, so doch der meisten theologischen Paradoxien bei
Paulus.”

Es sind also zwei zentrale theol. Aspekte, die Paulus veranlafit ha-
ben, in Paradoxien zu formulieren (80): 1. Die Kreuzestheologie und
2. die Eschatologie. Die kreuzestheologischen Paradoxa besitzen
nach H.s Interpretation eine charakteristisch andere Struktur als die
eschatologischen. Denn bei ersteren gehe es um ein Paradox im all-
gemeinen Sinne; er meint damit den gedanklichen Widerspruch
zum landldufigen Vorverstindnis (z.B. Erweis der Herrlichkeit Chri-
sti im Kreuz, 84). Der eschatologische Typos hingegen sei durch eine
Antithetik von Gegensdtzen gekennzeichnet. H. versteht darunter die
neue Schopfung in ihrer dialektischen Spannung von Tod und Leben,
Siinde und Gnade, Fleisch und Glaube oder Gegenwart und Zukunft
(80):

,Die kreuzestheologischen Paradoxien enthalten eine schockie-
rende Umkehrung des Bekannten und Gewohnten in sein Gegenteil,
die eschatologischen ein scheinbar unmégliches Zusammendenken
von Gegensitzen.“

Man konnte bereits an dieser Stelle fragen, ob man Umkehrung
und Zusammendenken derart auseinanderreiBen sollte, wie es hier
geschieht. Aber eine Interpretation der von H. vorgenommenen Un-
terscheidung in bonam partem scheint mir méglich. Also lasse ich sie
gelten, zumal gerade sie die Moglichkeit gibt, das mit ihr zum Aus-
druck Gebrachte noch weiterzudenken. Und diese Moglichkeit
scheint mir, wie gleich noch zu zeigen ist, das heuristisch Wertvolle
an H.s Gedankenfithrung — oder soll ich sagen: an der Denkart des
Autors tiber die Denkart des Paulus? — zu sein.

Im Abschnitt ,, Argernis und Torheit des Kreuzes® betont er eingangs im Un-
terabschnitt ,,Der Tod Christi“ mit Recht, daB der Kreuzestod zusammen mit
der Auferstehungsbotschaft ,,das Grundparadox christlichen Glaubens*“ dar-
stellt (81, Kursive durch mich). Die Menschwerdung Jesu werde hingegen nur
an wenigen, meist traditionell vorgeprégten Stellen erwédhnt. Dennoch sei fiir
unsere eigenen spiteren Uberlegungen darauf aufmerksam gemacht, daf er in
Gal 4,4 den anst6Bigen paradoxen Kontrast ,,Gott — Geschichte* ausgesprochen
sieht: Die Frau stehe fiir den Menschen Jesus, das Gesetz fiir den Juden Jesus,
der als praexistenter Gottessohn in die geschichtliche Wirklichkeit eintrat. V. a.
legt er Wert auf ,,die nahezu als Identifikation (6poiwua) erscheinende Zusam-
menbringung der kontradiktorischen Gegensitze 0edg und duaptia“, die im
hochsten Grade paradox sei (82). Doch zurtick zur Kreuzestheologie! Unter Ver-
weis auf eine Reihe anderer Paulusstellen, v.a. 1Kor 2,8, sieht er im Kreuz, dem
eigentlichen Zentrum der Verkiindigung des Paulus, dessen grofites Paradox
(84): ,Was konnte anstoBiger sein als ein Gott, dessen Sohn stirbt?* Dieses ,,pa-
radoxe Nebeneinander von Kreuz und Herrlichkeit“ habe ,.eine soteriologische
Zielrichtung” (85). Das theologische Fazit (85f):

,Die paradoxe Grundaussage ist iiberall die gleiche: Im gekreuzigten und
gestorbenen Christus erweist sich die dUvoug Beod fiir die, die gerettet wer-
den‘ (1Kor 1,18).“ Ist aber der ndchste Satz (85f) einleuchtend?: ,,Allein von
dieser soteriologischen Ausrichtung her wird die Paradoxie des Todes wenig-
stens teilweise plausibel.“

Im 2. Unterabschnitt von Kap. 2 B thematisiert H. den Fluch des Gesetzes,
im 3. den mitgekreuzigten alten Menschen. Das unter dem letzten Punkt Ge-
sagte gipfelt im Gegensatz ,,Mensch — Gott“. So sieht H. in Gal 2,20 ,,auf eng-
stem Raum ... eine logische Paradoxie im strengen Sinne ausgesprochen”, eine
Aussage zudem, in der der Apostel paradigmatisch fiir den gerechtfertigten
Menschen steht: ,,Christus ist es, der in der menschlich-sarkischen o1 des
Paulus dessen eigentliche (o) ausmacht.“ Gottes dOvapug stehe nicht nur stell-
vertretend fiir menschliche ixavémg (2Kor 3,5), fiir eboi cogpiag Adyor (1Kor
2,4), sondern sie bestehe ,,gerade in all den defizienten Erscheinungsweisen
der menschlichen Existenz* (107). Der existentielle Aspekt kommt also in sol-
chen ,,wohl eindrucksvollsten Paradoxien® zum Ausdruck (108):
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,Auch die anthropologische Paradoxie von der Kraft (Gottes) in der
Schwachheit (des Menschen) griindet im christologischen Paradox des Kreu-
zes und der damit verbundenen Umkehrung der Verhiltnisse.“

Die Klimax vom kreuzestheologischen Paradox zum Paradox des Gegensat-
zes von Mensch und Gott hin diirfte H. richtig gesehen haben. In der Tat sind ja
im Gegentiber von Gott und Mensch alle Theologie und, wie gleich noch zu
zeigen ist, alle Wirklichkeit gegriindet.

Die Ausfithrungen tiber die eschatologischen Paradoxa — der Abschnitt
trigt die Uberschrift ,,Die eschatologische Spannung der neuen Schopfung® —
setzen mit der Auferstehung Christi ein, um von dort her die Rechtfertigung des
Gottlosen zu thematisieren, dann das Verhéiltnis von Fleisch und Glaube, um
mit der Hoffnung auf die Rettung abzuschlieBen.

Im Abschnitt iiber die Auferstehung Jesu setzt H. mit der Fundamentalaus-
sage ein, daB sein Tod und seine Auferstehung gemeinsam ,,das eine soteriolo-
gische und eschatologische Ereignis“ sind (108). Versteht er nun dieses Ereignis
als Paradox, so geht es allerdings beim Paradox als Ereignis gerade nicht primdr
um eine Denkform; hat doch das Paradox als Ereignis Geschehnischarakter.
Dazu ist gleich noch einiges Grundsitzliche anzumerken. DaB die Rechtferti-
gung des Gottlosen (R6m 4,5) unter die Uberschrift ,,Eschatologie“ subsumiert
wird, kann man insofern theol. gut vertreten, als die Rechtfertigung im Gesamt-
gefiige der paulinischen Theologie eschatologischen Charakter hat. Denn sie ist
ja die Antizipation des gottlichen Endgerichts in der jeweiligen geschicht-
lichen Existenz des einzelnen. Andererseits gehort die Rechtfertigung aber
auch zur Kreuzestheologie. Es zeigt sich auch hier, dal die Unterscheidung
von kreuzestheologischen und eschatologischen Paradoxien nicht ganz pro-
blemlos ist. H. sieht mit Recht die iustificatio impii als die Mitte des paulini-
schen Evangeliums. An bestimmten Stellen, v.a. des R6m, habe Paulus die Bot-
schaft dieser Rechtfertigung auf folgende Weise zugespitzt (1121):

,,Dal Gott sich des Frevlers erbarmt, ist im Grunde noch kein Paradox; Pau-
lus erzeugt dieses jedoch durch die (kausalen, finalen o. 4.) Verkniipfungen von
Siinde und Gnade, welche auf eine bestimmte Relationalitdt beider GroBen hin-
weisen und so die eschatologische Dialektik der ,neuen Schépfung’ zum Aus-
druck bringen.“

Wenn der nichste Abschnitt die Uberschrift ,,Fleisch und Glaube* trégt, so
geht es nicht um das Verhiltnis des Glaubenden zu seinem Fleisch, wobei 6dp&
als der jeweils individuelle Ort der Guaptio im Gegensatz zum mvedua verstan-
den wire, sondern um , Fleisch“ als die konkrete geschichtliche Existenz. Es
geht um das geschichtliche und zugleich eschatologische, ,,von einer parado-
xen Dialektik“ geprigte ,,Sein (!) in Christus“ als den ,,Kontrast von Tod und
Leben oder — als dessen personalen BezugsgroBen — von Mensch und Gott*
(123). H. will zeigen, daB im Sinne des paradoxen paulinischen Denkens Tod
und Leben in der Gegenwart des Glaubenden gleichermaBlen am Werke sind,
obwohl sich doch beide GroBen gegenseitig ausschlieBfen (128). Fiir den Ab-
schnitt ,,Hoffnung auf Rettung” mag es gentigen, nur die Teiliiberschriften zu
nennen: Auferstehung der Toten; Leiden, um verherrlicht zu werden.

Um den zweiten Teil des Buches, die ,, Textauslegungen®, wenigstens an
einer Stelle zu wiirdigen, wihle ich seine Exegese von 2Kor 4,7-12 aus. H. zeigt
sehr schon, wie auf verschiedenen Ebenen, ndmlich der theol., der empiri-
schen, der christologisch-anthropologischen und der apostolischen der dialek-
tische Kontrast zwischen den zermiirbenden Bedingungen des Verkiindigungs-
dienstes und der positiven Sicht der apostolischen Existenz als eine Dialektik
von Tod und Leben gesehen werden kann. Ich zitiere eine theol. zutreffende
und m. E. sprachlich gut gelungene Stelle (286):

,»Zu erkldren ist diese Dialektik mit der Unterscheidung zweier Ebenen: Der
empirisch-irdischen Realitit tritt die gottliche Wirklichkeit des Glaubens ge-
geniiber, der gegen die weltliche Todeserfahrung ,anglaubt’, ohne dabei ir-
disch-konkret greifbar zu werden. Die empirische Sicht erkennt nur die Drang-
sale — bis zum AuBersten (,Tod‘); das Auge des Glaubens dagegen erfalit, dem
irdischen Augenschein zum Trotz, das ,UbermaB der Kraft Gottes‘.*

Unerklarlich bleibt mir allerdings, warum H. den fiir seine Thematik so
wichtigen Text 1Kor 1,18ff aus den , Textauslegungen ausgespart hat. Zwar
bezieht er sich schon zu Beginn des Abschnitts ,, Argernis und Torheit des Kreu-
zes* auf ihn (85f), aber man hitte sich wegen des theol. Gewichts dieser Stelle
gewtinscht, daB er sie ausfiihrlich diskutiert hétte (s. u.).

Schauen wir noch einmal darauf, was das erkliarte Ziel H.s ist: Er
will das Paradox als Denkform des Paulus herausstellen, will deren
logische Struktur erforschen und sie auf ihre theol. Dignitdt hin befra-
gen (1). Seine Antwort haben wir bereits zur Kenntnis genommen: Bei
den kreuzestheologischen Paradoxa geht es um den gedanklichen Wi-
derspruch zum landldufigen Vorverstdndnis. DaB} ein gedanklicher
Widerspruch Moment einer Denkstruktur ist, versteht sich von selbst.
Im Blick auf den ,eschatologischen Typ“ (80) des Paradoxes erklart
H. aber, dieser sei ,,gekennzeichnet durch eine Antithetik von Gegen-
sdtzen“ (80). Er nennt, wie schon gesagt, in diesem Zusammenhang
die dialektische Spannung von Tod und Leben, Siinde und Gnade,
Fleisch und Glaube und schlieflich von Tod und Zukunft. Dann stellt
sich jedoch die Frage, ob diese Gegensétze nur Gegensétze im Bereich
des menschlichen Denkens sind oder ob es hier nicht auch, ja sogar
primér, um Gegensétze seinsméBiger Art geht, also um Gegensdtze im
ontischen Bereich. Ist also das, was Paulus im eschatologischen Kon-
text formuliert, paradox lediglich in seinem theologischen Denken
oder spricht er von paradoxen Gegensétzen in der Wirklichkeit des

eschatologischen Seins? Ist nicht das eschatologische Sein in sich pa-
radox? Nach H. enthalten zwar die eschatologischen Paradoxien ,,ein
scheinbar (!) unmogliches Zusammendenken von Gegensédtzen® (80);
somit ist wieder das Denken angesprochen. Wenn aber diese Unmog-
lichkeit nur eine scheinbare ist (also keine anscheinende!), dann ist
doch das Zusammendenken von Gegensidtzen moglich, die in der
Realitdt bestehen. Dann ist der Gegensatz — und somit auch das Para-
dox! — eine ontische Gegebenheit; dann geht es um eine ontologische
Aussage.

Wir miissen also fragen, ob H.s Diss. nicht iiber die von ihm aus-
driicklich ausgesprochene Intention hinaus implizit auf eine Dimen-
sion der paulinischen Paradoxie verweist, die den Bereich des rein
Gedanklichen transzendiert. Noch einmal: Dariiber duflert sich der
V{. expressis verbis nicht. Aber der heuristische Wert einer Arbeit
kann ja auch darin bestehen, dal ihre Ergebnisse den Leser deshalb
zum Weiterdenken provozieren, weil der Vf. Bausteine dazu bereitge-
legt hat, selbst aber noch nicht diejenigen Konsequenzen gezogen hat,
zu denen er moglicherweise, wenn auch mehr nolens als volens, den
Leser inspiriert. Dann ist es jedoch zunéchst einmal die Aufgabe des
Rez.en, dem Vf. einer Studie fiir diese Bausteine zu danken. Man
wird den Vf. dann allerdings fragen miissen, warum er an einer be-
stimmten Stelle stehengeblieben ist. Und diese Frage ist notwendig
ein Stiick deutlicher Kritik. Aber die Kritik ist in doppelter Weise re-
lativiert; denn einmal bleibt jeder an irgendeiner Stelle seines Den-
kens stehen, und zum zweiten ist es wichtiger, zum Weiterdenken
animiert zu werden als den fragmentarischen Charakter eines Den-
kens zu inkriminieren.

Fragen wir also, ob es nicht vielleicht in H.s Buch gewisse Hin-
weise darauf gibt, daBl er zumindest im Ansatz die ontologische Di-
mension der paulinischen Paradoxien erkannt hat und nicht nur die
gnoseologischen. Und ich meine, daf} dies in der Tat der Fall ist. So
sieht H. immerhin sehr klar, daB} ,,sachlicher Ursprung und Kern der
paulinischen Theologie* der Tod Jesu ist; wir zitierten schon (81):

,Dab Christus, der Sohn Gottes, am Kreuz gestorben, ja ,fiir uns’
gestorben ist, stellt zusammen mit der Auferweckungsbotschaft das
Grundparadox christlichen Glaubens dar.“

Als ,Grundparadox” des christlichen Glaubens nennt H. also ge-
rade keinen paradoxen Gedanken, sondern das Geschehen der Kreu-
zigung (83: das ,Faktum des Kreuzes“) und das Vorliegen einer Bot-
schaft, ndmlich der von der Auferweckung des Gekreuzigten! Er
spricht vom paradoxen Nebeneinander von Kreuz und Herrlichkeit,
das eine soteriologische Zielrichtung habe (85), also vom paradoxen
Nebeneinander eines geschichtlichen Geschehens und eines geglaub-
ten Geschehens, durch das das geschichtliche Geschehen seinen von
Gott intendierten Sinn erhélt. Auch jetzt wieder nicht eine Paradoxie
des Denkens, sondern die des gottlichen Handelns! Kurz danach
spricht er von der iiberall gleichen ,,paradoxen Grundaussage® (85):
,Im gekreuzigten und gestorbenen Christus erweist sich die dvvoug
0eo® ,fiir die, die gerettet werden‘ (1Kor 1,18).“ Ist nun von einer pa-
radoxen Grundaussage die Rede, so kann diese Aussage als Aussage
einen paradoxen Sachverhalt bzw. ein paradoxes Geschehen zum
,Gegenstand“ haben, also ontologischer Natur sein, aber ebenso als
Aussage eine paradoxe Denkform zum Ausdruck bringen, also gno-
seologischer Natur sein. Nun ist jedoch Gottes Dynamis im Sinne
des Paulus geschichtliches Ereignis Gottes, ist ein Geschehen, ist Got-
tes paradoxes Handeln, wie nicht nur aus der hier genannten Stelle
1Kor 1,18, sondern auch aus Rém 1,16f erhellt.

H. hebt korrelativ dazu das existentielle Moment des Evangeliums
—dieses Evangelium ist ja nach R6m 1,16 die Dynamis Gottes — hervor
(137; Kursive durch mich):

,Die Paradoxalitdt des Evangeliums vom gekreuzigten und auf-
erstandenen Sohn Gottes wurde von Paulus am stédrksten dort emp-
funden, wo sie ihm persénlich widerfuhr — an der eigenen Existenz.
Wo der Apostel — als Paradigma des Glaubenden — mit seiner ganzen
Existenz in das Geschehen (!) von Tod und Auferweckung einbezogen
wird, iibersetzt und verschérft er das christliche Kerygma in das Pa-
radox vom Ruhm der Schwachheit oder in die Dialektik von Tod und
Leben. Die apostolischen Paradoxien bilden den Gipfel des Phédno-
mens ,Paradoxalitat’ bei Paulus.*

Haben wir unseren Vf. richtig verstanden, so umfaft fiir ihn die
Paradoxalitdt des Evangeliums einerseits die Paradoxie des Handelns
Gottes, gipfelnd in der Menschwerdung in der Zeit, und andererseits
die Paradoxie der Existenz des Glaubenden. Beide Paradoxien erge-
ben in ihrem Zueinander die eine Paradoxie der Heilsrealitit, die
vom Evangelium geschaffen ist: Das Evangelium als die Prasenz des
dynamischen Gottes und das geglaubte Evangelium in der Existenz
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des Glaubenden. Trifft diese Interpretation der Argumentation durch
H. zu, so befindet er sich auf dem Wege zu demjenigen Verstdndnis
des Paradoxes in der paulinischen Theologie, das er freilich noch
nicht deutlich und scharf genug formuliert.

Dies mag ein Blick auf Séren Kierkegaard noch besser verstehen
lassen. Bereits auf den ersten S.n nennt ihn H. mehrfach. Ausdriick-
lich erklért er im AnschluB an H. Vorgrimler’, daB dieser und Karl
Barth den Grund dafiir gelegt hétten, ,,dal in der evangelischen Theo-
logie des 20. Jh.s ,Paradoxalitdt weitgehend die Denkform schlecht-
hin‘ ist“ (3). So {iberrascht es doch ein wenig, dal} er nur ganz am
Rande auf den dédnischen Denker eingegangen ist. Denn er hitte in
seinen Uberlegungen durch ihn noch erhebliche Hilfe fiir ein wei-
teres Durchdenken der Paradoxie-Problematik erfahren konnen, v.a.
durch die ,,Philosophischen Brocken“ und die , Abschliefende un-
wissenschaftliche Nachschrift zu den Philosophischen Brocken®.
Ich nenne hier in aller Kiirze nur zwei Aspekte, die fiir den Ddnen
wesentlich sind. Zunédchst zum Begriff der Wahrheit! Fiir Kierkegaard
ist Wahrheit niemals Satzwahrheit im Sinne der philosophischen Lo-
gik. Einer seiner Kernsétze lautet: ,,Die Subjektivitét ist die Wahr-
heit.“ Und er expliziert: ,,Dadurch, daB sich die ewige wesentliche
Wahrheit zum Existierenden verhielt, entstand das Paradox.“® Das
existentielle Moment wird zum christologischen. Auf die Frage nach
dem Absurden antwortet er: ,,Das Absurde ist, daB die ewige Wahr-
heit in der Zeit geworden9 ist, daB Gott geworden ist, geboren ist usw.,
ganz und gar ein Einzelmensch geworden ist, nicht zu unterscheiden
von einem anderen Menschen ...“'° Das Absurde ist aber fiir Kierke-
gaard das Paradoxe."’

Kann gegen die Deutung des Paradoxes durch Kierkegaard als Ge-
schehen aber nicht jene Stelle angefiihrt werden, wo dieser formuliert
,der Satz (im dédnischen Original: saetning), dall Gott in mensch-
licher Gestalt dagewesen ist, geboren worden ist, gewachsen ist usw.,
ist wohl das Paradox sensu strictissimo, das absolute Paradox“?"* In
der Tat ist saetning im Dénischen der grammatische terminus tech-
nicus fiir ,Satz“. Aber dem ganzen Zusammenhang nach ist zu inter-
pretieren: der Satz, in dem das Paradox ausgesprochen ist, nicht aber:
der Satz ist das Paradox.

Die Inkarnation als das Werden der ewigen Wahrheit in der Zeit ist
fiir Kierkegaard also das Geschehen, das das Paradox ausmacht. In
diesem sind das existentielle und das ontologische Moment zusam-
mengebunden. Das Paradox ist bei Kierkegaard unbestreitbar als
Denkform gegeben. Es ist aber dariiber hinaus in wesentlicher Weise
auch das christologische und soteriologische Geschehen in Zeit und
Geschichte. H. hitte die o.g. Aspekte seiner Uberlegungen schon al-
lein durch einen Blick auf die ,,Abschliefende unwissenschaftliche
Nachschrift” vertiefen und so die Engfithrung auf die Denkform ver-
meiden kénnen.'® Angelegt ist bei ihm, wie gezeigt, die Uberwindung
dieser Engfithrung durch seine Darlegungen. Aber noch einmal: Sein
implizit aufgewiesener Weg auf das hin, was uns Kierkegaard lehrt,
hat bereits heuristischen Wert, seine Diss. fiihrt in die richtige Rich-
tung. Und was er zum existentiellen Charakter des Paradox sagt, auch
und gerade in seinen , Textauslegungen®, verdient volle Beachtung.

Kommen wir zu den SchluBiiberlegungen des 2.Teils, in denen wir
H.s theol. Resiimee vor uns haben (sie sind m. E. wichtiger als die ,,Er-
gebnisse“ nach dem 2. Kap.)! In Abschnitt A diskutiert er den Stellen-
wert der paulinischen Paradoxien. Der ,,theol. Ort“ der Paradoxien sei

7 Vorgrimler, H.: Art. Paradox: LThK VIII, 2. Aufl., VIII, 75.

8 Kierkegaard, S.: AbschlieBende unwissenschaftliche Nachschrift zu den

Philosophischen Brocken, Erster Teil, in: ders., Gesammelte Werke, hg. von

E. Hirsch, H. Gerdes und M. Junghans, 16. Abt. 31994, 200.

Kursive durch mich; dénisch: ,er bleven*.

0 Ib. 201.

! Siehe auch Schréer, H.: Die Denkform der Paradoxalitit, 84: ,Aber anderer-
seits meint Kierkegaard mit Paradox nicht nur diese spezielle Aussageform,
sondern auch ein ontologisches Verhiltnis von existierendem Geist und
ewiger Wahrheit. Deshalb konnen Wirklichkeiten wie der Einzelne, der
Augenblick und die Siinde als Paradox bezeichnet werden, denn das Para-
dox ist eine ontologische Kategorie.“ Ib. 85: ,,Die Einheit von Zeit und Ewig-
keit ist eine logische Paradoxie, denn die Begriffe sind kontradiktorisch ent-
gegengesetzt. Aber zugleich kann man die Schwierigkeit ontologisch sehen,
die Begriffe zusammenzudenken ist kein Problem, aber die Wirklichkeit
ihrer Einheit zu akzeptieren, das ist die Schwierigkeit. Das Letztere ist, wor-
auf Kierkegaard hinauswill.“ Hotze bezieht sich zwar wiederholt auf Schro-
er, sogar auf Stellen, die dem soeben Zitierten nahekommen. Aber er 146t die
genannte Unterscheidung im Prinzip unbeachtet.

2 Tb 208f.

Es ist bezeichnend, daB er im Literaturverzeichnis von Kierkegaard nur

nennt: Der Pfahl im Fleisch. Vier erbauliche Reden.

auf den ersten Blick eher existentieller Art. Sie begegnen dort am
stiarksten, wo Paulus seine eigene apostolische Existenz reflektiert.
Allerdings diirfte nicht, sowenig sie ein genuin theol. Phdnomen sei-
en, fiir ihr Zustandekommen die Theologie ausgeblendet werden. Ent-
scheidend ist fiir H. (342): ,,Die paulinischen Paradoxien entstehen
aus dem Gegensatz von Erfahrung und Offenbarung.” Danach ist es
also nicht die Offenbarung als solche, die von ihrem Wesen her para-
dox ist, obwohl H. doch eine Reihe von Formulierungen bringt, die
gerade den paradoxen Charakter der Offenbarung indizieren. Dann
aber ist wohl anzunehmen, daB er die Differenz von paradoxer Reali-
tdt und paradoxer Denkform nicht anvisierte. Anscheinend ist in der
Tat das Paradox fiir H. ein BewufStseinsphdnomen (wenn ich einmal
den geistesgeschichtlich etwas {iberholten Begriff ,,BewuBtsein ver-
wenden darf), obwohl er kurz danach den ,,Ort“ der paulinischen Pa-
radoxien als Schnittpunkt von irdischer Existenz und gottlicher Of-
fenbarung, von Zeit und Eschaton und von Gott und Welt bestimmt.
Auch seine Umschreibung des Paradoxes als der in seiner Kiihnheit
beeindruckende Versuch einer Zusammenbindung der beiden Wirk-
lichkeiten von vorfindlicher Realitit und Glaubenswirklichkeit
diirfte als BewuBtseinsphdnomen intendiert sein. Aber ich frage
noch einmal: Kénnte es nicht sein, daB trotz dieser Intention bei H.
irgendwie, wenn auch nicht kraft bewuBter Argumentation, ein wenig
die Differenz von BewuBtseinsphdnomen und geistlicher Realitét im
Hintergrund der Uberlegungen H.s stand? Es ist fiir den Rez.en die
eigentliche Frage an den Vf., von der jener zu diesem Augenblick
nicht weil, wie der Vf. antwortet. Es ist m. E. durchaus moglich, daf
der Vf. auf meine Frage erklért, alle Aussagen iiber die paulinischen
Paradoxien betrdfen nur die Denkform des Apostels. Ich wiirde es
aber begriilen, wenn H. an dieser Stelle zum Weiterdenken in dieje-
nige Richtung bereit wére, die ich hier zu zeichnen versuchte. Aller-
dings steht dagegen folgende Aussage (345; ganzer Satz bei H. kursiv):

,Die Paradoxien des Paulus sind das Ergebnis einer theologischen
Reflexion, die die Vereinbarkeit, ja Kongruenz jener Peristasen des
Apostels mit dem Dienst am Evangelium zum sprachlichen Ausdruck
zu bringen sucht.”

Sollte H. dabei bleiben, daf} die paulinischen Paradoxien nur,,das
Ergebnis einer theol. Reflexion“ sind, so bleibt mir nur zu respektie-
ren, daBl es ihm gelungen ist, die paradoxe Denkform des Paulus gut
herauszuarbeiten. Und schlieBlich gibt es Exegeten, die, anders als
der Rez., H. in dieser seiner exegetischen Bescheidenheit zustimmen.
So oder so — dem Vf. ist fiir seine Monographie, die zweifelsohne die
Forschung fordert, zu danken. Und wenn ich schon beim Dank bin,
dann darf ich als lutherischer Rez. nicht versiumen, dem katho-
lischen Vf. fiir seinen 6kumenischen Impetus zu danken. Denn er
hebt hervor, dal ,bis heute“ Paradoxien die Doméne der evangeli-
schen Theologie (Soren Kierkegaard, Karl Barth, Rudolf Bultmann)
sind, daf aber das eschatologisch Neue paradox sein muf, ,,um seine
Inkommensurabilitdat mit dem ,alten Aon‘klar herauszustellen“ (350).

Aus den , Ergebnissen” zitiere ich, ohne Kommentierung, nur die
10. und letzte (360; ganzer Satz bei H. in Kursive):

,»Die im Evangelium sich ereignende Kollision von Gott und Welt
als theologischer Ort der paulinischen Paradoxien ist ,in diesem Aon'
ebenso unvermeidlich, wie sie zeitlich befristet ist.“

Bad Sooden-Allendorff Hans Hiibner

Der Besprechung eines von Georg Braulik herausgegebenen
Buches in ThRv 96, Sp. 390 wurde versehentlich ein falscher Daten-
satz zugeordnet. Richtig hdtte es heiffen miissen: Bundesdokument
und Gesetz. Studien zum Deuteronomium, hg. v. Georg Braulik. —
Freiburg: Herder 1995. VI, 198 S. (Herders biblische Studien, 4), Ln
DM 82,00 ISBN: 3—451-23623-0.

Kirchengeschichte

Betz, Hans Dieter: Gesammelte Aufsiitze. 4. Antike und Christentum. — Tiibin-
gen:J. C. B. Mohr 1998. VII, 309 S., Ln DM 168,00 ISBN: 3—16—147008—7
Nachdem 1990, 1992 und 1994 die ersten drei Bde der gesammel-

ten Aufsdtze von Hans Dieter Betz erschienen sind, liegen nun mit

dem angezeigten Bd 13 Arbeiten aus den Jahren 1990-1997 vor (drei
davon zuvor unverdffentlicht). Der gewédhlte Obertitel beschreibt
nicht nur das thematische Umfeld, sondern auch die inhaltliche

Programmatik; nahezu alle Studien sind Beitrdge zu dem heuristi-

schen Programm , Antike und Christentum®, wie es exemplarisch

von F. J. Délger inauguriert worden ist. Namentlich die den Bd ab-
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schlieBende ,,Presidential address*“ anldBlich des Jahrestreffens 1997
der Society of Biblical Literature (267-290) bietet eine weitausholende
kulturgeschichtliche Verortung dieser Fragestellung, iiber die B. auch
zusammenfassend in der neuen RGG* (deren Mitherausgeber er ist) I
(1998), 542-546 gehandelt hat. Eroffnet wird der Sammelbd (zehn der
Aufsitze sind in englischer Sprache, drei in deutscher) mit einer Kon-
frontation von Wellhausens beriihmtem Diktum ,Jesus war kein
Christ, sondern Jude® mit neuen Problemstellungen, wie sie in den
Generationen nach Wellhausen entstanden sind. B.” emphatischer
Hochschétzung fiir Wellhausen als Neutestamentler stimme ich gerne
zu; dieser Aspekt von Wellhausens Arbeit ist ohne Frage zu sehr in
Vergessenheit geraten, obwohl viele ntl. Arbeiten dieses wohl genial-
sten Exegeten des spéten 19. und friithen 20. Jh.s wieder leicht zugéng-
lich sind (vgl. meine Ubersicht ,, Wellhausen®, BBKL XIII, 1998, 716—
727). Inhaltlich ist nach B. iiber Wellhausen hinaus v.a. die Komple-
xibilitdt des Judenchristentums zu bedenken, welche das Entweder-
oder von Wellhausens Formulierung relativiert. Forschungsgeschicht-
lich sind auch Studien tiber Eduard Norden (78-99) und iber , The
Birth of Christianity as a Hellenistic Religion: Three Theories of Ori-
gin“ (100—-127) orientiert. Einen gegenwértigen Trend der amerikani-
schen ntl. Wissenschaft sichtet die seit ihrer Erstver6ffentlichung 1994
bereits vielbeachtete Studie ,, Jesus and the Cynics: Survey and Analy-
sis of a Hypothesis* (32—56). Im Gespréch v. a. mit F. Gerald Downing,
dem wohl dezidiertesten Vertreter der These, Jesus sei als ein jidi-
scher Kyniker zu verstehen, aber auch mit Leif Vaage und Burton L.
Mack entfaltet B. eine sorgfiltig abgewogene mittlere Position. Auch
bringt er — was in der amerikanischen Forschung bisher praktisch
nicht geschehen ist—die Kynikerthese mit ihren forschungsgeschicht-
lichen Vorldufern ins Gesprach (etwa mit Nietzsche). Fiir die gegen-
wirtigen Vertreter der These gilt: ,,To be frank, the proponents of the
,Jesus as Cynic‘ hypothesis have made it easy to citicize it simply on
methodological grounds.“ Trotz gewichtiger Einwéande (die B. knapp
und prézise referiert) hat die Kynikerthese einen wichtigen Fragehori-
zont neu erodffnet, der bei sorgfiltigerer Beachtung der Unterschiede
und v.a. einer genaueren (auch sozialgeschichtlich differenzierten)
Typologie wandernder Philosophen und Prediger noch manche Ent-
deckung ermdglicht. Darin ist B. m. E. zuzustimmen. Im Augenblick
befindet sich die Kynikerthese in einer methodischen Sackgasse, aus
der sie aber sehr wohl auch wieder herausfinden konnte (zur Position
Downings vgl. zuletzt ders., Deeper Reflections on the Jewish Cynic
Jesus, JBL 117,1998, 97—104). B.” Position diirfte hier auch in der deut-
schen Forschung in hohem Mafe konsensfihig sein.

Mit seinen Arbeiten zum religiosen Umfeld des NT — die das Hauptgewicht
des Sammelbdes ausmachen — stemmt sich B. gegen die gerade in der deutschen
Exegese verbreitete ,,sonderbare Abneigung gegen alles Hellenistische“ (VI),
sonderbar v. a. deshalb, weil doch unsere eigene Wissenschaft und Kultur ganz
entscheidend auf griech.-hellenistischen Wurzeln beruht. Den von B. konstatier-
ten ,,Verlust der Antike* nach dem 2. Weltkrieg (288) méchte ich insofern kon-
kretisieren, als wohl nicht so sehr der Verlust an faktischem Wissen iiber die
Antike eine kulturmorphologische Verlagerung ersten Ranges darstellt, sondern
das verschwundene Gefiihl der kulturellen Kontinuitat: {iber die rémische Kai-
serzeit informiert sich der Student oder Schiiler nicht anders als iiber die Ge-
schichte Chinas oder das vorkolumbianische Amerika, ndmlich als einen Pha-
nomenkomplex (vielleicht) faszinierender Fremdheit, aber nicht mehr als Vor-
geschichte unserer eigenen geistigen Welt. In den exegetischen Wissenschaften
macht sich dies insofern schmerzlich bemerkbar, als die diversen Problemanzei-
gen in Sachen ,,Hellenismus“ fiir mein Gefiihl viel zuwenig die grundlegende
Abhingigkeit unserer Welterfassung von derjenigen der griech.-hellenist. Wis-
senschaft (die diesen Namen sehr wohl verdient) bedenken. B. ist ohne Frage
eine wichtige Stimme im Chor der ntl. Wissenschaft, und nicht zuletzt deshalb,
weil er innovativ (und manchmal auch spekulativ) den Platz des frithen Chri-
stentums in eben dieser hellenistischen Welt bedenkt. Zugespitzt gesagt: das
frithe Christentum setzt sich nicht mit der rom.-hellenistischen Welt ausein-
ander, es ist Teil dieser (darum gibt es streng genommen auch keine , Einfliisse”,
als hétte es je ein Christentum gegeben, das nicht Teil dieser Welt war). Ein scho-
nes Beispiel fiir diesen Problemhorizont ist der Beitrag ,, Heroenverehrung und
Christusglaube“ (128-151), der im Hauptteil eine detaillierte interpretierende
Paraphrase von Philostrats Heroicus bietet (wohl etwa Anfang des 3. Jh.s.), einer
eigentiimlicherweise kaum beachteten Schrift des Vf.s der berithmten Biogra-
phie des Apollonius von Tyana. Die Heroenverehrung wird als wichtige Mog-
lichkeit personlicher Frommigkeit kenntlich, die nun — hier liegt der Clou der
Studie — im frithen Christentum offenbar in bewuBter Entscheidung als christo-
logische Denkméglichkeit ausgeschlossen wurde (129). Die Betonung des lee-
ren Grabes — auch hier hat B. sicher recht — bedeutet eben ganz wesentlich
auch die Verunméglichung eines Heroenkultes (dessen zentrales Kultzentrum
fast immer das Grab des Heros ist). Angesichts des akkumulierenden, additiven,
freilich auch experimentellen Charakters der frithen Christologie ist eine solche
Beobachtung von einiger Bedeutung. Interessant ist weiter die Funktion der
Opposition pistis —apistia, fiir die es sonst auBerhalb der jiidischen und christ-
lichen Literatur nur wenige im engeren Sinn religiose Parallelen gibt.

Ein eigenes Arbeitsgebiet von B. ist die antike Magie (vgl. den von ihm
hg.en Bd The Greek Magical Papyri in Translation: Including the Demotic
Spells, 1986. #1992, der im wesentlichen eine englische Ubersetzung von
PGM bietet). In dieses Feld fithren die Studien , Secrecy in the Greek Magical
Papyri“ (152-174), ,, The Changing Self of the Magician according to the Greek
Magical Papyri“ (175-186) und ,Jewish Magic in the Greek Magical Papyri
(PGM VII. 260-71)“ (187—205). Nicht weit entfernt ist ,Der Erde Kind bin ich
und des gestirnten Himmels*“ (222—243) tiber das Menschenbild der berithmten
orphischen Goldblattchen, die unser Bild der griechischen Religionsgeschichte
so nachhaltig verdandert haben, von denen aber bis heute keine umfassende
Textausgabe vorliegt (allerdings hat sich die Zahl der Texte auch in den letzten
Jahren noch vermehrt). Diese Beitrédge fithren in Gebiete, in denen sich Neute-
stamentler nur selten bewegen, obwohl sie fiir das NT von immenser Bedeu-
tung sind. Gerade der betrdchtliche Textbestand zur altjiidischen Magie (B. be-
schrinkt sich hier allerdings auf ein spezielles Thema, die geburtserleichternde
und Fehlgeburten verhindernde Magie) ist von der ntl. Wissenschaft bisher viel
zuwenig rezipiert worden, wobei z.B. die von Peter Schéfer und Shaul Shaked
hg.e Sammlung Magische Texte aus der Kairoer Genizah, 2 Bd.e, 1994-1997
wichtiges neues (allerdings gegeniiber den Texten in PGM jiingeres) Material
bietet. In ,, The Changing Self of the Magician (...)“ wird die magische Initiation
als zeitlich begrenzte, also erneuerungsbediirftige rituelle Vergottung des Ma-
giers interpretiert, wie es eine Reihe von Zaubertexten detailliert beschreiben.
Uber B. hinausfiihren kénnte hier eine stdrkere Berticksichtigung der imagina-
tiven Funktionen der Magie, als zelebrierter Allmachtsfantasien vor dem Hin-
tergrund massiver und oft klar benennbarer Ohnmachtserfahrungen. Man wird
nicht davon ausgehen diirfen, daB alle in den Zauberpapyri beschriebenen Ri-
tuale tatsdchlich ausgefiihrt wurden; Magie hat es zu allen Zeiten auch mit ima-
ginierten Moglichkeiten zu tun. In jedem Fall erlaubt die im deutschen Sprach-
raum striflich vernachldssigte Beschéftigung mit der antiken Magie manches
Streiflicht auf Judentum und frithes Christentum. Sollte die komplexe Tabuie-
rung des Gottesnamens im antiken Judentum nicht doch auch einige Erhellung
aus der Art und Weise erfahren, wie die Zauberpapyri einerseits dhnlich tabu-
ierend mit dgyptischen und griechischen Gétternamen umgehen und anderer-
seits gerade das jiidische IAQ (= Jahwe) rezipieren (den héufigsten Gétter-
namen in den Zauberpapyri iiberhaupt, vgl. jetzt David Aune, RAC 17, 1996,
1-12)? B. bietet zu solchen Fragen — ohne sie eingehend zu behandeln — wich-
tiges Material (hier speziell in ,Secrecy in the Greek Magical Papyri®). Auf-
schluBreich sind auch B.” Erwédgungen zu Hermetik und Gnosis (,,Hermetism
and Gnosticism: The Question of the Poimandres*”, 206—-221), wo B. wesent-
liche Grundgedanken beider Bewegungen aus der Dynamik und Ambivalenz
des altgriechischen ,Erkenne dich selbst“ ableitet. , Paul between Judaism
and Hellenism: Creating a Space for Christianity* (244—266) ist eine eher all-
gemein gehaltene Ubersicht iiber den religionsgeschichtlichen Ort des Paulus,
ein Gebiet, zu dem B. in fritheren Arbeiten bekanntlich essentielle Beitrédge ge-
leistet hat. Alle Faden der Forschungen von B. miinden in den bereits erwdhn-
ten SchluBaufsatz , Antiquity and Christianity* (267-290), der das Forschungs-
programm Antike und Christentum letztlich als Beitrag zu einer ,,global sym-
biosis of religious cultures” verstehen méchte (290).

Einige wenige kritische Anmerkungen werden erlaubt sein.
Manchmal macht sich das Erbe der Bultmann-Schule (der B. ent-
stammt) an Stellen bemerkbar, wo dies nicht mehr der Mehrheitsmei-
nung entspricht. Nur noch wenige Gelehrte sprechen von einem Ein-
fluB der Gnosis auf das Johannesevangelium oder auf Paulus (277);
vielmehr geschieht im 1. Jh. wohl erst Gnosis in statu nascendi. Ob
man von einer Opposition Jesu gegen die hellenistische Welt spre-
chen darf (273), ist mir fraglich. B.” Kronzeuge ist die Tempelrei-
nigung, iiber die er in ,Jesus and the Purity of the Temple (Mark
11:15-18): A Comparative Religion Approach” (57-77) auch zusam-
menfassend handelt und die er (vielleicht doch etwas zu modern) im
Kontext einer Kritik an der hellenistisch-romischen Politik reprédsen-
tativer Sakralbauten und der zunehmenden Kommerzialisierung des
Kultbetriebes sehen mdchte (also nicht als grundsétzliche Kultkritik).
Definitiv falsch ist die vielleicht nur zu rasch dahingeschriebene
Aussage, unter Augustus seien Kaiserkult und romische Staatsreli-
gion ununterscheidbar in eins zusammengeflossen (66).

Die vertraut gediegene Aufmachung des Mohr-Bdes mit sorgfalti-
gen Registern bedarf kaum eigener Hervorhebung. Wie wenige andere
Neutestamentler hat B. iiber Jahre hinweg das Gesprdch zwischen ntl.
Wissenschaft und klassischer Altertumswissenschaft gefiihrt; auch
der angezeigte Bd darf in beiden Disziplinen mit Beachtung rechnen.

Mainz Marco Frenschkowski

Biisser, Fritz: Die Prophezei. Humanismus und Reformation in Ziirich. Aus-
gewdhlte Aufsdtze und Vortrdge. Zu seinem 70. Geburtstag am 12. Februar
1993, hg. v. Alfred Schindler. — Bern: P. Lang 1994. 244 S. (Ziiricher
Beitrdge zur Reformationsgeschichte, 17), brosch. DM 80,00 ISBN:
3-906752-60-7
Das Buch umfalBt vier thematisch bestimmte Teile, unter den

Titeln: Humanismus, Ekklesiologie, Kirche und Staat, Ziirich und

Calvin.
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Im ersten Teil wird zunédchst Zwinglis Begriff ,,Prophezei“ als Bezeichnung
des Prediger-, Exegeten- und Theologendienst umschrieben und mit dem pro-
phetischen Selbstverstdndnis des Ziiricher Reformators in Verbindung ge-
bracht. Allerdings handelte es sich bei ihm um einen humanistisch gebildeten
Propheten. Nach dem Vf. verdankte Zwingli Erasmus schon seine Wende zur
Reformation (18), als ,,Schiiler des Rotterdamers habe er schon 1516 ,das
Evangelium entdeckt” und nicht ,erst unter dem EinfluB Luthers“ (43). Er
habe von Erasmus tibernommen: die philosophische Methode (30), eine Weise
der Dogmatik (32), die Christozentrik, den Paulinismus (16), aber auch eine der
,devotio moderna“ eng verwandte Spiritualitdt (21, 41f). Freilich wurde
Zwingli nicht nur Verfechter einer spirituellen ,militia christiana“ (23), son-
dern — nach atl.em Muster — auch eines ,bellum ... iustum ... divinum* (371),
vor allem gegeniiber den Rom treu gebliebenen Kantonen (13). Das erklért teil-
weise die zunehmende Ablehnung Zwinglis durch Erasmus, der seinen Tod
auf dem Schlachtfeld geradezu begriiBt hat (20).

Der zweite Teil prézisiert die zwinglische ,,Prophezei® in einem ausgespro-
chen ekklesiologischen Kontext als Dienst am kirchenkonstitutiven Wort Got-
tes (78). Wie das verkiindigte ,,verbum divinum*“ universal, d.h. ,katholisch*
und ,,6kumenisch® ausgerichtet ist, so soll auch die konkrete Kirche die Katho-
lizitdt als Wesensbestimmung besitzen. Allerdings im Sinne einer ,,reformier-
ten Katholizitit (95). So identifiziere sich ,,die Kirche Christi“ mit der ,,catholi-
ca“, zu der die ,romana“ eben nicht gehore. Entgegen dem mittelalterlichen
Anspruch Roms und trotz der ,,Abgrenzungen des Tridentinums* und der ,,De-
finitionen der beiden Vaticana‘“ (107) komme der romischen Weltkirche der ka-
tholische Name eigentlich nicht zu. Das scheint mir eine auch aktualisierbare
Konsequenz zu sein, die Biisser von Zwinglis Ekklesiologie zieht. Auf der an-
deren Seite wiinscht der Vf. den Dialog auch mit Rom (95). M.E. wire eine
griindlichere inhaltliche Bestimmung des theologischen Katholizitédtsbegriffes
hilfreich gewesen, um den Eindruck eines voreiligen Ausschlusses der ,,roma-
na“ aus der ,,catholica“ sowie die einfache Identifikation letzterer mit der ,,re-
formata“ (116) zu vermeiden.

Man konnte auch kritisch fragen — welcher Standort wird der lu-
therischen Kirche innerhalb der ,re-formierten®“ Katholizitiat zuer-
kannt? Ist hier die Meinung V. F. Salvards, geduBert in seiner ,,Harmo-
nia Confessionum Fidei“ (1581), die als reformiertes Pendant des lu-
therischen Konkordienbuches (1579) dargestellt wird (95), mafBigeb-
lich, daB namlich ,,der Abendmahlstreit zwischen Lutheranern und
Reformierten kein hinreichender Grund fiir eine Spaltung” (98) sei?
Uberzeugt aber eine solche Behauptung, wenn man alle dogmati-
schen Differenzen zwischen etwa der lutherischen Konsubstantiati-
ons- und Realpridsenzlehre einerseits und der zwinglianischen Erin-
nerungsmahltheorie andererseits deutet? Konnte sich Luther und
kann sich ein heutiger lutherisch-evangelischer Dogmatiker mit der
Meinung abfinden, dafl das Herrenmahl keine Wandlung der Elemen-
te, sondern nur die ,,Verwandlung der Gemeinde in den Leib Christi“
(125, 140) herbeifiihre, oder daf die eucharistische Gegenwart des
Herrn nur nach dem Motto: ,,wo zwei oder drei in meinem Namen
versammelt sind“ (176), zu deuten sei.

Im dritten Teil wird in hochst interessanter Weise ausgefiihrt, wie die von
Zwingli und Bullinger vertretene Theologie des Bundes zur Entstehung einer
demokratisch-foderativen Gesellschaftsordnung fithren konnte (152). Hierbei
spielt auch der Begriff ,Eidgenossenschaft” eine einleuchtende politisch-theo-
logische Rolle (170). Wie eine solche unbestreitbare Wirkungsgeschichte mit
einer auch heute gelten kénnenden ,,staatskirchlichen Ordnung” (202) verein-
bar sei, konnte m. E. noch weiterreflektiert werden. Eine dhnliche denkerische
Herausforderung liegt vermutlich in folgenden zwinglischen Ansichten: (a) Va-
terlandsliebe und Patriotismus seien auf die vom 5. Gebot eingeschirfte
Vater-Ehrung zuriickzufiihren (159); (b) ,,allein wer ein Christ ist“, kénne ,.ein
rechter, tiichtiger Staatsbeamter sein® (194 f), (c) die Inhaber der Obigkeit ver-
dienen, laut 1 Petr 2, 13f, Gehorsam (152), denn (so Zwingli) ,,die Behérden
sind gleichsam das Haupt“ fiir die Glieder (195) und sie miissen (so Calvin)
»als Gottes Stellverteter handeln, als lebendige Bilder” der géttlichen Vor-
sehung und Macht* (194f). Das, was dem Papst abgesprochen wird, scheint
hier also der Obrigkeit zugestanden zu sein. Aber dieser Schein kann auch trii-
gen, wenn man die verschiedenen theologischen und historischen Kontexte
beachtet. Hinter einer dhnlichen Titulatur mag wohl ein je verschiedenes Wirk-
lichkeitsverstindnis liegen. Allerdings gehort die Lehre vom Staat, sowohl
nach Zwingli wie nach Calvin, zu einem Teil der Ekklesiologie. B. spricht sogar
von einer ,Identifikation von Kirche und Staat“ bei Zwingli (88).

Im vierten Teil wird recht einleuchtend dargelegt, wieweit Zwingli, ,,der
Wegbereiter und Vorldufer Calvins“, nicht nur ,,in bezug auf die Wissenschafts-
methode® (192), sondern auch in durchaus dogmatischen Fragestellungen,
war. Die Forscher, auf die der Vf. sich hier beruft sind F. Blancke, A. Ganoczy,
E. Saxer, T. Stadtland, W. Locher. Auch der EinfluBl Bullingers auf Calvin, be-
sonders in bezug auf die Bundestheologie und das Staatskirchensystem, wird
glaubwiirdig dargelegt (212—-214).

Das Werk zeichnet sich durch sorgfiltig gewdhlte, reichliche Do-
kumentation, durch Klarheit und Konsequenz in der Stellungnahme
und nicht zuletzt durch eine ckumenische Offenheit, die sich auf
Quellenanalyse stiitzt, aus. Eine wertvolle und zum Weiterforschen
anregende Veroffentlichung!

Wiirzburg Alexandre Ganoczy

Steinhauf, Bernhard: Giovanni Ludovico Madruzzo (1532-1600). Katholische
Reformation zwischen Kaiser und Papst: Das Konzept zur praktischen Ge-
staltung der Kirche der Neuzeit im Anschlub an das Konzil von Trient. —
Miinster: Aschendorff 1993. XXXII, 269 S., 2 Abb. (Reformationsgeschicht-
liche Studien und Texte, 132), kt DM 94,00 ISBN: 3—402—03794—7
G. L. Madruzzo gehoérte als Kardinal, unmittelbarer Reichsfiirst,

pépstlicher Legat und Inhaber weiterer hoher Amter zu den grofen
Gestaltern der Kirche in der Zeit des Konzils von Trient. Der Vf.
zeichnet im ersten Teil seiner Arbeit chronologisch den Lebensweg
Madruzzos mit dem Ziel, durch Aufschliisse iber Handlungsmotiva-
tionen und -intentionen, persénliche Pragung und den soziokulturel-
len und politischen Kontext seiner Zeit die Bedeutung und Wirkung
dieses Mannes auf die kirchenpolitische Entwicklung seiner Zeit zu
erforschen. Madruzzos Durchfiihrung der tridentinischen Reform-
beschliisse stellt im zweiten systematischen Teil des Buches eine
weitere Prézisierung des Komplexes der katholischen Reform dar.

Die vorhandene Literatur und die Quellen wurden kritisch gesich-
tet, eingeteilt und kommentiert. Die Hinweise zu den Quellen aus
dem Familien- und Dienstarchiv und der damit verbundenen The-
menbereiche diirften auch fiir andere Forschungen im weiteren Um-
feld Madruzzos interessant sein.

Neben der ertragreichen Darstellung des Umfelds Madruzzos und
seiner Einordnung in die groBeren Zusammenhénge seiner Zeit wird
aber leider manchmal nicht klar, ob manche SchluBfolgerungen be-
reits in der Literatur vorhanden waren, oder vom VT. selbst stammen.
Einige Ergebnisse sind nicht nachvollziehbar, da Angaben {iber das
zugrundeliegende Material fehlen. Auch wéiren wesentlich mehr Zi-
tate aus zeitgenossischen Quellen und nicht nur aus der wissen-
schaftlichen Sekundérliteratur wiinschenswert.

Die Darstellung ist teilweise dulert detailliert, in manchen Aspek-
ten bleibt Steinhauf jedoch bei der reinen Darstellung der Inhalte der
Quellen, ohne auf die dadurch gestellten Fragen oder aufbrechenden
Problembereiche zumindest anfanghaft einzugehen.

Insgesamt handelt es sich bei der Arbeit S.s um eine gelungene
Gesamtdarstellung zum aktuellen Forschungsstand iiber einen
Mann der Gegenreformation, der durch sein Konzept der Kirchen-
reform die nachtridentinische Kirche prégte.

Augsburg Johanna Schmid

Klosterberg, Brigitte: Zur Ehre Gottes und zum Wohl der Familie. K6lner Te-
stamente von Laien und Klerikern im Spétmittelalter. — Kéln: Janus 1995.
326 S. (Kolner Schriften zur Geschichte und Kultur, 22), kt DM 58,00 ISBN:
3-922977-48-0
Die vorliegende Untersuchung iiber Kolner Testamente von B.

Klosterberg wurde im Jahre 1992 als Inaugural-Diss. bei R. Kottje an

der Univ. Bonn eingereicht. Die historische Forschung der letzten

Jahre beschéftigt sich unter iiberwiegend zwei Fragestellungen mit

der Quellengattung der Testamente. Im Blick auf die Sozialgeschichte

stehen die Legate aus dem Bereich der Sach- und Alltagskultur — Klei-
dung, Kleinodien, M6bel und Biicher — im Mittelpunkt. Hervorzuhe-
ben sind hier die Arbeiten von G. Jaritz iiber Wiener und S. Mosler-

Christoph tiber Liineburger Testamente. Der zweite Strang geht den

Stiftungen ad pias causas nach. Neben der hier zu besprechenden

Arbeit sind in letzter Zeit Untersuchungen von M. Riethmiiller (Ham-

burg — to troste miner sele), C. S. Jensen (Liibeck — Fromme gaver i

senmiddelalderlige lybske testamenter) und D. Poeck (Hansestddte

im Ostseeraum — Memoria in der Gesellschaft des Mittelalters, 286ff

und Land am Meer, 215ff) erschienen sowie zwei weitere tiber Liibeck

und Riga in Vorbereiung.

Die Stadt K6ln bietet mit einer Gesamtzahl von 1775 Testamenten
aus dem Zeitraum von 1302-1525 nach Liibeck mit 7489 und Wien
mit 2230 Einzelverméchtnissen den drittgréfiten Uberheferungs-
strang im deutschsprachigen Raum. Diese Dichte der Uberlieferung
verspricht interessante Einblicke in das spéatmittelalterlich-stadti-
sche Stiftungswesen. Fiir Koln ist die von K. vorgelegte Unter-
suchung die erste systematische Auswertung dieser Quellengattung.

Einer knappen Einleitung iiber die blsherlge Forschung und der Fragestel-
lung folgen drei Teile iiber die Testamente im allgemeinen: Uberheferungs-
situation (24—42), formale und rechtliche Aspekte (43-58) sowie die soziale
Stellung der Aussteller (59-77). Mit Beginn des fiinften Teiles — Die testamen-
tarischen Bestimmungen iiber die Begrdbnisstelle — stellt die Vf.in die Frage
nach den kirchlich-religiésen Stiftungen, also den Kernpunkt ihrer Diss., in
den Mittelpunkt der fortlaufenden Betrachtungen. Es folgen Beobachtungen
zu den Stiftungen an kirchliche und karitative Institutionen inner- und auBer-
halb von K6ln — getrennt nach Laien- (Teil VI) und Klerikertestamenten (Teil
VII). Die Teile VIII (Die Bedeutung von Familie und Haushalt im Spiegel der
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Kélner Testamente) und IX (Familidrer Zusammenhalt und religiése Inter-
essen) beenden die Untersuchung und werfen ein Licht auf die Frage eines ent-
stehenden bzw. existierenden FamilienbewuBtseins in der Kolner Biirger-
schaft.

Gerade der zuletzt angesprochene Punkt kénnte im Blick der Kélner Testa-
mente sehr gut beantwortet werden. Denn anders als in Liibeck, Hamburg,
Wien, Konstanz und Magdeburg sieht das K6lner Erb- und Testamentsrecht kei-
nen Pflichtanspruch der gesetzlichen Erben vor. Den Testatoren war es somit
vollkommen freigestellt, ,,iiber ihr Gesamtvermdégen oder Vermogensteile® (47)
zu verfiigen. So macht K. Angaben zu dem Verhiltnis von Begribnisstelle und
biirgerlich-familidrem Selbstverstindnis (81-86), untersucht die Stellung und
Bedeutung der Kinder in letztwilligen Verfiigungen sowie anderer Verwandte
(212-231) und widmet sogar — dhnlich wie J. Chiffoleau (La comptabilité de
l'au-dela, 179) — den verstorbenen Verwandten einen eigenen Abschnitt (2571).
Als Ergebnis wird festgehalten, daB die K6lner in der Regel ,,das Erbe unter den
weltlichen Kindern gleichmaBig” (216) aufteilten und daB nichteheliche Kin-
der ,rechtlich auBerhalb des Familienverbandes* (219) standen. Den ,,erwach-
senen Kindern (wurde) die Vormundschaft ihrer unmiindigen Geschwister
oder sonstiger Verwandte“ (220) iibertragen und die Austeller waren darum be-
miiht, ,,ihre Giiter innerhalb der Familie“ (226) weiterzugeben. Eine an diese
Beobachtungen sich anschlieBende Analyse tiber Art und Weise des familidren
BewubBtseins fehlt und so bleibt die Vf.in mit ihren Ergebnissen hinter den in
diesem Punkt vorziiglichen Erkenntnissen der Doktorarbeit von W. Schmid
Stifter und Auftraggeber im spdtmittelalterlichen KoIn zuriick.

Einen interessanten und durchweg positiv zu bewertenden Aspekt der
Diss. von K. stellen die Ergebnisse zu den Zusammenhéngen von Testierverhal-
ten und politisch-kirchlichen Differenzen im mittelalterlichen Kéln dar. Am
Beispiel der Legate zugunsten der Dominikaner (116—120) kann die Vf.in dieses
Zusammenspiel sehr gut zeigen. Bis zur Mitte des 14. Jh.s standen die Prediger-
briider ,,im Brennpunkt des Interesses” (117), doch der Konflikt mit dem Rat
der Stadt Kéln tiber den Verkauf von ererbtem stddtischem Grundbesitz fiihrte
ab 1344 zu einem volligen Niedergang der Testierbereitschaft seitens der Bevol-
kerung fiir gut zehn Jahre (118). Dieser Gesichtspunkt spétmittelalterlichen
Stiftungsverhaltens ist in den obengenannten Untersuchungen tiber Testa-
mente bislang nicht beachtet und herausgearbeitet worden.

Schmerzlich vermiBt wird eine vom Titel Zur Ehre Gottes (...) anzuneh-
mende Einordnung und Erarbeitung religionsgeschichtlicher und theologi-
scher Fragestellungen. Eine wenn auch nur in Ansétzen geleistete Diskussion
hitte der Arbeit an einigen Stellen sehr viel mehr Tiefgang verliehen. Dies ist
iibrigens ein Manko sehr vieler historisch ausgerichteter Untersuchungen zu
diesem Themenkomplex. Unverstdndlich bleibt auch die Begriindung von K.
zu den relativ selten testierten Wallfahrten in Kélner Testamenten: ,Mdglicher-
weise fiihrte die Priasenz vieler Heiliger im hilligen Coellen (...) zu der Auffas-
sung (...), nicht unbedingt noch zum Heil ihrer Seele der Fiirbitte auswértiger
Heiliger zu bediirfen“ (105). Denn schon im folgenden Satz kommt die eigent-
liche Erkldrung dieses Phdanomens: Erzbischof Wilhelm hatte am 7. April 1354
verfiigt, ,,Geliibde und gelobte Pilgerreisen durch Geldzahlungen abzulésen,
die der Domfabrik zugewendet werden mubten” (105). DaB} die K6lner diesem
ErlaB gefolgt sind, zeigt die Legatvergabe zugunsten der Domfabrik eindriick-
lich (105-112).

An einigen Stellen erscheint der Sprachgebrauch und die Aus-
wahl der Fachausdriicke nicht nur antiquiert — etwa in pios usus
(103 u.6.), sondern auch vollkommen fragwiirdig: Die Bezeichnung
der Dominikaner als Prediger (115 u. 6.) anstatt als Predigerbriider,
die Worter Legatar (167 u. 6.) und stiftisch (198) sowie die Auflésung
der Wahrungsangabe m.d. nach marca dominorum anstatt nach
marca denariorum (126 Anm. 122).

Als Fazit muB} festgehalten werden: Auch wenn die von K. vor-
gelegte Untersuchung z.T. noch nicht bekannte Forschungsergeb-
nisse vorstellt, bleibt sie doch deutlich hinter den in ihr liegenden
Moglichkeiten zuriick und prasentiert sich in ihrer Gesamtheit als
eher unvollkommen und nicht durchdacht.

Gottingen Rafael Feismann

Busch, Norbert: Katholische Frommigkeit und Moderne. Die Sozial- und Men-
talitdtsgeschichte des Herz-Jesu-Kultes in Deutschland zwischen Kultur-
kampf und Erstem Weltkrieg. — Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus / Chr.
Kaiser 1997. 368 S., kt DM 88,00 ISBN: 3-579-02605—4
Die Studie von Norbert Busch, seine 1995 von der Fak. fiir Ge-

schichtswissenschaft und Philosophie der Univ. Bielefeld angenom-

mene Diss., versucht in drei Fragekomplexen sich mit dem Phéno-
men des Herz-Jesu-Kultes in Deutschland auseinanderzusetzen.

Dem entsprechen drei groBe Gliederungsblocke: ,I. Historie und Hi-

storiographie des Herz-Jesu-Kultes, II. Entwicklung und Bedeutung

des Herz-Jesu-Kultes im 19. Jh.: Religidse Krisenbewdltigung zwi-
schen Kulturkampf und Erstem Weltkrieg, IV. Die Trdger des Herz-Je-
su-Kultes: Verbreitungsmethoden, Frommigkeitspraxis, Motive und

Mentalitdten.” In diese drei Kap., die in einem einleitenden Kap. als

Leitfaden benannt werden, fiigt sich ein weiterer Block ein, der sich —

wie schon oftmals im Laufe der Geschichte vorher — in Abhéngigkeit

zu einer christologischen Fragestellung herausgebildet hat: III. Der
Herz-Marid-Kult: ,Katholische Frommigkeitsrestauration zwischen
Vormdrz und Kulturkampf.“ Diese inhaltlich-forschenden Kap. wer-
den gerahmt von einem einleitenden (,1. Die Religion — ein neues
Thema fiir die deutsche Sozialgeschichte, 2. Die Sozial- und Mentali-
titsgeschichte katholischer Frémmigkeit: Fragen, Methoden, Per-
spektiven, 3. Der Herz-Jesu-Kult: Bedeutung, Reprdsentativitdt, Quel-
len“)und einem zusammenfassenden Abschnitt, an den sich ein hilf-
reiches Quellen- und Literaturverzeichnis sowie ein Personenregister
anschliefen.

Die katholische Kirche sah sich im Laufe des 19. Jh.s in die Defen-
sive gedrdngt, weil sie durch den Verlust des Kirchenstaates politi-
sches Gewicht verlor, und sie schlieBlich im Kulturkampf zur gesell-
schaftlichen AuBenseiterin wurde. Die Sédkularisierung stellte den
kirchlichen Heilsanspruch zunehmend in Frage. B. untersucht in sei-
ner Studie, wie die kirchlichen Amtstrdger und die einfache Bevilke-
rung die Herausforderungen der Moderne religios verarbeiteten. Er
kommt zu differenzierten Ergebnissen, zumal er zahlreiche Quellen
in den unterschiedlichsten Zusammenhéngen untersucht.

Als konstitutiv fiir den ,,Erfolg” des Herz-Jesu-Kultes arbeitet der
V{. zum einen die massive Férderung durch die kirchliche Hierarchie
heraus, konstatiert aber ebenso, dafi diese Frommigkeitserscheinung
,von unten“ akzeptiert und liturgisch gefeiert wurde. ,,Die populédre
Praxis und Akzeptanz des Kultes weist die katholische Bevolkerung
dabei keinesfalls als manipulierbare Masse aus, die den klerikalen
Vorgaben widerspruchslos Folge leistete.“ (313) Der Kult wurde ge-
rade wegen des breiten Spektrums seines Kultangebotes, das auf die
Bediirfnisse vieler zugeschnitten war, angenommen.

Die Frage nach der Trédgerschaft des Kultes beriihrt neben der so-
zialen Komponente auch die geschlechterspezifische, denn B. kommt
zum eindeutigen Ergebnis, daB Frauen hinsichtlich dieses Kultes an
vorderster Stelle standen — offensichtlich wegen der im 19. Jh. noch
eindeutigen Einteilung der Bereiche Beruf/Haushalt. Auch die Rolle
des Priesters ist nicht uninteressant in diesem Zusammenhang: , Er
tat alles, um sich von den ménnlichen Attributen der biirgerlichen
Existenz abzugrenzen und sich statt dessen mit einer androgynen
Aura zu umgeben (...) Vor diesem Hintergrund wird verstdndlich,
warum der Klerus der sukzessiven Feminisierung der Frommigkeit
lange keinen Widerspruch entgegensetzte und sie mitunter sogar un-
terstiitzte” (315). Ein Phdnomen, das man sich aus heutiger Perspek-
tive und mit Blick auf die Gegenwart nur schwer erkldren kann.

Auch die Frage nach dem ,,Untergang” bzw. Wandel der Herz-Je-
su-Frommigkeit stellt B.: Im Zug der zunehmenden Industrialisie-
rung standen mehr und mehr die Médnner im Mittelpunkt des seel-
sorglichen Interesses und so verwundert es nicht, daB} es zu einer
Maskulinisierung und ebenso Nationalisierung des Kultes kam. We-
nig spéter, zu Beginn des 20. Jh.s, besann man sich des franzdsischen
Ursprungs dieser Frommigkeitsform und wurde im deutschen Katho-
lizismus deswegen und wegen seiner ,,populédren Vollzugsmaglich-
keiten“ (316) attackiert. AuBerdem war zu befiirchten, dal wegen der
nicht geringen individuellen Kultpraxis von Laien deren Autonomie
gestirkt wiirde zuungunsten des Klerus. — Auch hier wird wieder ein-
mal deutlich, daB historische Studien durchaus lehrreich Parallelen
zu scheinbar modernen Problemen und Zeitanalysen aufweisen.

Die Studie ist, insgesamt betrachtet, weniger von einem systema-
tischen-theologischen Interesse geleitet, als vielmehr von einem hi-
storisch und kirchengeschichtlichen, wie die vereinzelte theologi-
sche Literatur deutlich macht.

Der geneigte Theologe vermilit speziellere Schriften wie z.B.
G. Valerius, Das Herz Jesu und die Soziale Frage. Leo Dehon (1843—
1925), Griinder der Herz-Jesu-Priester (SCJ), Wiirzburg 1992 oder W.
Paschke, Landes- und Diozesanweihen an das Heiligste Herz Jesu.
Vom 17. Jh. bis heute. Masch. Diplomarbeit. Theol. Fak. der Univ.
Wien, Wien 1992 (zugegebenermalen etwas entlegen) oder die als
Original zitierte (hier nach Sendbote) Enzyklika ,,Anum sacrum®
von Leo XIII. (25. 3. 1899). Es fallt auf, daB viele Zitate sekundaren
Quellen entnommen wurden (,,zitiert nach*). Auf das Gesamtvolu-
men bezogen fallen wenige Druckfehler auf (Anm. 6, S. 316: ,,Kathli-
zismus*“ u. 4.).

Die Studie nimmt zielsicher am Beispiel des Herz-Jesu-Kultes die
Herrschaftsmechanismen des Katholizismus sowie die zunehmende
Klerikalisierung im 19. Jh. in den Blick und leistet einen wichtigen
Beitrag zur sozial- und mentalitdtsgeschichtlichen Erforschung die-
ser eindrucksvollen Frommigkeitsform.

Miinster Dietmar Thonnes
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Guske, Hubertus: Chronik der Berliner Konferenz (BK) Europiischer Katholi-
ken 1964 bis 1993. Erster Teil: 1964—1978. Zweiter Teil: 1979-1993. Aus
Archiven zusammengestellt von Hubertus Guske. — Berlin: Edition Ost
1999. 514 u. 524 S., je DM 49,80 ISBN: 3—932180-91-7

Fiir kritisch-objektive Aufarbeitung friedens- und kirchenpoliti-
scher Aktivitaten der ,,Berliner Konferenz katholischer Christen aus
europdischen Staaten“ (seit 1979: ,Berliner Konferenz europdischer
Katholiken®) bietet die zweibdndige Chronik eine zeitgeschichtlich
aufschluBireiche Grundlage. Hubertus Guske (Jg. 1930), ehedem Pu-
blizist der Ost-CDU, seit 1961 Chefredakteur der ,begegnung — Mo-
natsschrift deutscher Katholiken®, war Mitinitiator und hauptamtli-
cher Mitarbeiter der 1964 gegriindeten Berliner Konferenz (= BK), seit
1987 im neugeschaffenen Amt des Generalsekretédrs. BK-Vorsitzender
war bis zu seinem Tode 1987 der CDU-Journalist Otto Hartmut Fuchs,
langjdhriger Hg. der ,,begegnung”; ibergangsweise leitete danach der
Italiener Franco Leonori die Konferenz. Nach der Wende 1989 als un-
abhéngige Vereinigung, seit Juli 1990 ohne bisherige staatliche Sub-
ventionen eigenfinanziert, 16ste sich die BK 1993 auf. Nachfolgeorga-
nisation wurde das ,Okumenische Friedensforum europédischer
Katholiken“ unter Vorsitz von Pater Karl Derksen O.P. (Niederlande).
G. wurde als stindiger Berater des Vorstandes berufen.

Uber verwendete Quellen und organisatorische Struktur der BK
wird einleitend das Nétigste gesagt (I, 8—18). Vor allem konferenz-
eigene Bestdnde, ebenso staatliche und parteiamtliche Archivalien
sind herangezogen, auch einschldgige MfS-Unterlagen. Auf Einzel-
belege wird umfangsbedingt verzichtet; ein Personenregister fehlt.
Hilfreiche Verweise im Text erleichtern Benutzung und Lektiire. Hin-
weise zum kirchen- und zeitgeschichtlichen Kontext sind kursiv ge-
setzt. Abschliefend (II, 508-528) finden sich: ein restmierender
Sachstandsbericht des Hg.s aus dem Jahre 1996 (,,Einige Erkenntnis-
se“) sowie einige Kurzanalysen (,,Die BK in den Stasiakten®; ,Zum
Verhdlinis zwischen Pax Christi und BK*; ,,Zur Geschichte der Bezie-
hungen BK — CFK*). Die nach Jahren (1959-1993) gegliederte Chronik
vermittelt durch Insider-Kenntnisse des Hg.s ein realistisches Bild;
sie deckt Hintergriinde auf und kann so auch Motive und Ziele der
Handelnden verdeutlichen. Zeithistorisch interessant wird ,,auf ein
Geflecht iibereinstimmender, aber auch widerspriichlicher oder ge-
gensitzlicher Interessen” innerhalb der Berliner Konferenz und den
sie tragenden staatlich-politischen Kréften dokumentativ hingewie-
sen. Dabei werden ,,Vorgénge, die das Ansehen der BK belasten kon-
nen, (...) nicht ausgespart” (6f).

Aus Katholikentagungen hervorgegangen, die seit 1959 von der
,Nationalen Front“ der DDR veranstaltet wurden, und bald als inter-
nationale Bewegung konzipiert, war die 1964 gegriindete BK zu-
néchst als katholisches Pendant zur Unterstiitzung der 1958 von
Prag aus initiierten Christlichen Friedenskonferenz (= CFK) gedacht,
die mit ihren ,,Allchristlichen Friedensversammlungen® — unter maf-
geblicher Mitwirkung der Russisch-orthodoxen Kirche und pro-
testantischer Kirchen des Ostblocks wie westlicher Bruderschafts-
kreise (z.B. der BRD) — eine Art friedenspolitisch aktive ,,Ostokume-
ne“ darstellte. Es gab zwar Bemiihungen der BK um Zusammenarbeit
mit der CFK (I, 433). Aus unterschiedlichen Motiven blieb indes die
konfessionelle Autonomie der BK als katholische Organisation erhal-
ten.

In westlichen Lédndern (BRD, Italien, Frankreich, Belgien, Nieder-
lande u.a.) war die BK vorwiegend eine Laienorganisation. In der
DDR untersagte der katholische Episkopat die Beteiligung von Prie-
stern und hielt Distanz zur BK. Umgekehrt entsandte die CSSR aus-
schlieBlich katholische Geistliche (progressive Priestervereinigung
,Pacem in terris“), dhnlich die UdSSR. Politische Entscheidungstré-
ger in den Ostblockstaaten waren die dortigen Staatskirchendmter
bzw. die Leitungen der kommunistischen Parteien. In der DDR, dem
Sitz der ,Berliner Konferenz européischer Katholiken®“, war die ,,Ko-
ordinierungsgruppe” das staatliche Lenkungsorgan fiir die BK (I, 14).
Thr gehorten Vertreter des Nationalrats der Nationalen Front der DDR,
der Arbeitsgruppe Kirchenfragen des ZK der SED, des Staatssekreta-
riats fiir Kirchenfragen, des Friedensrates der DDR, der Parteileitung
der CDU und des BK-Biiros (Sekretariat) an. Im Jahre 1984 umfafite
der ,Internationale Fortsetzungsausschuf3“ (IFA) 48 Mitglieder, Prie-
ster und Laien, aus 25 Landern. Mitarbeiter gab es in 26 européischen
Léandern; in zwolf Landern eigenstdndige BK-Gruppierungen. Die alle
zwei bis drei Jahre stattfindenden Plenartagungen umfafiten zumeist
tiber 200 Delegierte. Ein ,, Arbeitsausschul}“ der DDR-Mitglieder des
IFA erledigte die laufenden Arbeiten im engen Anschluf} an das Ber-
liner Sekretariat. Fachtagungen, Konsultationen, Frauen- und Ju-
gendtreffen, Theologentreffen, vor allem auch die regelméfBigen Sit-

zungen des Internationalen Fortsetzungsausschusses zeigen ein
Spektrum friedenspolitischer Aktivitdten und Konzeptionen im eu-
ropdischen Kontext zweier gegenséitzlicher Weltsysteme. Beziehun-
gen bestanden auch zu der offiziellen katholischen Friedensbewe-
gung ,,Pax Christi“ (PC), wobei das Verhéltnis zu deren internationa-
ler Leitung (PCI) unkomplizierter war als zu ihrer westdeutschen
Sektion.

Diskussionsverldufe in den Verhandlungen sind aspekthaft erfafit.
Umfangsbedingt unterbleiben mufite die publizistische Auswertung
der ,,begegnung”, die seit Oktober 1961 erschien. In ihrem Geleitwort
verstand sie sich als ,,unabhingige Zeitschrift katholischer Laien®,
deren Stimme ,,auch iiber die Grenzen Deutschlands hinausdringen*
solle (I, 23). Um theologische Vertiefung des friedenspolitischen En-
gagements blieb man bemiiht. Auch gelegentliche Begegnungen mit
Vertretern des Episkopates wie vatikanischer Stellen sind informativ
geschildert. Neben friedens- und abriistungspolitischen Zielen waren
der BK in der DDR auch kirchenpolitische Aufgaben zugedacht, zu-
mal in der DDR politische Einwirkungsmoglichkeiten auf die katho-
lische Kirche angesichts der distanzierten Haltung der Berliner Bi-
schofskonferenz fehlten (I, 54). Hier limitierte die amtskirchliche
Distanz seitens der katholischen Hierarchie (Berliner Bischofskon-
ferenz) den Wirkungsradius der BK. Kontaktbemiihungen zu vatika-
nischen Stellen, von denen sich die BK eine gewisse Aufwertung ver-
sprach, blieben hinter den Erwartungen zuriick, wenngleich an
pépstlichen Verlautbarungen (z. B. Enzyklika ,,Pacem in terris“, UNO-
Rede von Papst Paul VI. u.a.) legitimatorisch angekniipft werden
konnte.

Fiir das distanzierte Verhéltnis des ostdeutschen Episkopats ge-
geniiber der BK werden viele Beispiele gebracht, ebenso fiir die Be-
mithungen der BK um amtskirchliche Akzeptanz. So hatte bereits
am 15. Mai 1965 der Berliner Erzbischof Alfred Bengsch die vom II.
Vatikanischen Konzil angeregte ,iiberditzesane Zusammenfassung
des Laienapostolats (...) bei den gegebenen politischen Verhéltnis-
sen” in der DDR abgelehnt; es bestehe ,,die grofe Gefahr, daB} katho-
lische Laien sich fiir politische Zwecke mibrauchen lassen. Leider
hat sich eine Gruppe ,katholischer Personlichkeiten ohne Billigung
des Episkopates konstituiert, die mittels einer Zeitschrift ,Die Begeg-
nung’ versucht, die katholischen Gldubigen fiir den Aufbau des So-
zialismus zu gewinnen und die Autoritdt des Episkopats zu untergra-
ben.“ (I, 47) Dem Versuch der BK, sich mit der Konzilskommission fiir
den Laienapostolat oder einzelnen katholischen Laienorganisationen
Fiithlung zu nehmen (und sich dadurch als kirchentreu auszugeben),
sei ablehnend zu begegnen (I, 47).

Ahnliche Bedenken duBerte Erzbischof Bengsch in seinem Brief
an Papst Paul VI. vom 22. 11. 1965 gegeniiber der Pastoralkonstitu-
tion ,,Gaudium et spes”, weil die dort geduBerte haufige Ermahnung
zur Zusammenarbeit der Christgldubigen mit politischen Organisa-
tionen argumentativ von den ,sogenannten progressiven Christen®
aufgegriffen werden konne. Die Einheit der Bischéfe und Priester in
der DDR beruhe wesentlich darauf, ,,sich strikt jedes politischen Ge-
spriachs (mit staatlichen Stellen und politischen Organisationen) und
jeder politischen Aktivitdt zu enthalten” (I, 58). Selbst fiir Bischof
Schaffran (Dresden), dem als damaligem Vorsitzenden der Bischofs-
konferenz eine etwas entgegenkommendere Haltung attestiert wurde
(I, 139), war 1980 ,,nach wie vor die Linie Kardinals Bengsch’s ver-
bindlich (...), keine Kontakte zu den Teilnehmern der BK zu unter-
halten®. Er erkldrte sich aber bereit, ,,die durch die BK gegebenen
Moglichkeiten zu nutzen, sich mit katholischen Wiirdentrdgern aus
sozialistischen Landern zu treffen“. (II, 59). Auch G. mit Frau wurde
1983 von Bischof Schaffran privat empfangen (II, 145); spéter (1985)
hat er G. gegeniiber Freundeskreise der BK befiirwortet, an denen ein-
zelne interessierte Priester gesprdchsweise teilnehmen konnten.
Auch Moglichkeiten gottesdienstlicher Mitwirkung fiir Konferenz-
teilnehmer (z.B. Mitzelebration ausldndischer Wiirdentrager) wur-
den verschiedentlich eingerdumt.

Fiir die staatliche Beurteilung der Berliner Bischofskonferenz (im
Wechsel ihrer Vorsitzenden) finden sich in der Chronik immer wie-
der Anhaltspunkte (kritischer Akzent gegeniiber der Linie Kardinal
Meisners; II, 139). Kirchenpolitisch ging es bei der BK in der DDR
um stérkere gesellschaftspolitische Integration des katholischen Be-
volkerungsteils und — international gesehen — um spezifisch katholi-
zismusadédquate Unterstiitzung friedens- und abriistungspolitischer
Erfordernisse der Warschauer Paktstaaten wie der Weltfriedensbewe-
gung. Tendenzen einer ,, Theologisierung” der Konferenz, wie sie ge-
legentlich bei der CFK konstatiert wurden, galten den staatlichen
Partnern der BK als politisch wirkungsmindernd. Doch meinten mar-
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xistische Kirchenpolitiker mitunter auch, die BK miisse durch kon-
fessionsspezifisch-katholische Argumentation ihre kirchliche Ak-
zeptanz erh6hen. Aus verlegerischen Griinden raumsparend ohne
einzelne Fundortangaben konzipiert, erweist sich die Chronik von
G. als beachtenswerter Beitrag zur Aufarbeitung der historischen Re-
levanz friedenspolitisch engagierter Katholiken aus Ost- und West-
europa im politischen Bezugs- und Spannungsfeld konfliktgeladener
internationaler Verhéltnisse.

Die Protokolle von Beratungen der Vertreter verschiedener Staats-
kirchendmter lassen auch deren strategische und taktische kirchen-
politische Vorstellungen erkennen.

Leipzig Kurt Meier

Religionsphilosophie /Fundamentaltheologie

Dierksmeier, Claus: Das Noumenon Religion. Eine Untersuchung zur Stellung
der Religion im System der praktischen Philosophie Kants. — Berlin: W. de
Gruyter 1998. VIII, 238 S. (Kantstudien. Ergdnzungshefte, 133), Ln DM
158,00 ISBN: 3—11-016288-1

»Religion ist ja im Kern nichts anderes, als der Versuch von Sub-
jekten, in gemeinschaftlicher Anstrengung einer ethisch asymmetri-
schen Welt stets aufs neue sittliches Gepréage und sittlichen Sinn zu
geben® (194; 213: ,Fiir wahrhaft religiose Selbstbeziige ist ein tran-
szendentes Objekt auller uns entbehrlich“). Kenntnisreich und mit
so entschiedener wie differenzierender Konsequenz erarbeitet die
Hamburger Diss. den ,,Voraussetzungsboden® (11) normativer Religi-
onsphilosophie bei (nicht unbedingt dem historischen — 185) Kant.

Nach grundlegenden Kldrungen zur Struktur von praktischer Vernunft und
Freiheit, den Postulaten (die nicht aus Erméglichungsbedingungen zu tran-
szendenten Erfiillungsversprechen verkommen diirfen, 36), dem hochsten Gut
und bes. zur Unterscheidung von (konstitutivem) Schematismus und (regulati-
ver) Symbolisierung bestimmt D. den systematischen Ort der Religion: parallel
zur Geschichte als dem Regulativum fiir das duBere Handeln in (negativ) Recht
und (positiv) Politik bildet sie das Regulativ fiir das Innere in Gesinnungs- und
Zweckeethik. Sie entspringt dem ,transzendentalen Konflikt“ des Menschen
,zwischen der unbedingten Verpflichtung aus dem transzendentalen Subjekt-
begriff und der endlichen Realitét seines Selbst“ (79). So geht es nicht um das
Phédnomen Religion, sondern noumenal um die Moglichkeitsbedingungen sich
vollziehender Sittlichkeit. Am Christus-Symbol exemplifiziert D. die ihm zu-
folge hier gewahrte Mitte zwischen ,philosophistischer Reduktion“ (die das
vere Deus unterschliige) und theologischem ,,salto mortale“ (der es konstitutiv
=idolisch, statt symbolisch nehme). Solch ,,offenbarungsfundamentalistischer
Umschlag” im ,,pneumatologischen Zirkel“ (100) heiBit hier umstandslos ,,un-
sittlich® (102), mit den bekannten Etiketten: Intoleranz, Denkverbot, Vermitt-
lungsmonopol der Priesterschaft, absurder Missionsauftrag ... Ein eigenes
Kap. gilt kritisch dem religiosen Gefiihl (R. Otto), darin der schone Satz (113),
das Bilderverbot meine nicht die Versinnbildlichung des Goéttlichen, sondern
die Vergotterung des Sinnbilds. Kernaussage indes: es gehe, statt um Objektbe-
ziehung, um die phdnomenale Seite der Beziehung des Subjekts auf das tran-
szendentale Selbst (115), sonst hieBe Liebe zu Unendlichem realiter HaBl auf
das Endliche (116). Private Symbolbildung bleibt prekar. In Zufluchtsuche vor
der Ungeschiitztheit eines sinnlosen Lebens schlieBen die Individuen sich zu
ethischen Gemeinschaftswesen zusammen (womit — gegen Kants Wortlaut —
nicht bloB die Kirchen gemeint sein miissen, 120).

Ahnlich werden Recht und Politik (122—-142) und deren Reflexion in der
Geschichtsphilosophie vorgestellt (zu dieser fithren Fragen zwischen Indivi-
duum und ,,forum externum publicum®, 143). Auch hier droht Fundamentalis-
mus, und fiir dessen Kritik kommen nicht zuletzt die Religionsgemeinschaften
zum Zuge, v.a. indes die Philosophie als 6ffentliche Meinung: ,nicht Partei im
Meinungsstreit”, ,,vielmehr Partei fiir den Meinungsstreit selbst“. So sind die
ethischen Gemeinwesen in einen groferen Zusammenhang von Vernunftinsti-
tutionen einzubetten.

Der dritte Teil gilt Verhéltnisbestimmungen. 1. Religionsphilosophie und
Orientierung: Warum sollte menschliches Dasein erlost werden, statt seine
Endlichkeit zu akzeptieren? Religion sollte sich nicht phdnomenal von ande-
ren Kulturformen abgrenzen wollen, sondern noumenal die Rede vom Tran-
szendenten auf ihr transzendentales sittliches Zentrum fokussieren. Statt riick-
wirts-, ist der Sinn religioser Rede wesentlich vorwértsgewandt (166). 2. Wis-
senschaften der Religion: Religionsphilosophie ist autonom (ihren Blick duBer-
lich zu nennen wére fundamentalistische petitio principii, 174); so kann sie die
phdnomenalen Religionen kritisieren. Theologie demgegeniiber ,untersucht
deskriptiv eine Religion im besonderen* (normativ héchstens bzgl. ihrer selbst,
nicht fiir Religion, 176). Nicht ,,die sich verzehrende Widerspriichlichkeit of-
fenbarungstheologischer Dogmen® (177), sondern die Rechtfertigung der Men-
schen, wie sie sind, indem man ihrem Wunsch nach einem gnéddigen Gott statt
eines gerechten entspricht, ist es, ,,was Kant in wutschdumende Opposition“
bringt (178). SchlieBlich Gott. Erst jetzt, denn ,,Religion bedarf nicht iibersinn-
licher Objekterkenntnis, sondern unbedingter Selbstbeziehung® (183): Gottes-
lehre spricht den Grund des Guten, die ungeschuldete Moglichkeit sinnhaften

Seins an. Nicht normativ mit Religion befassen sich die Religionswissenschaf-
ten. 3. Religion und offentliches Handeln (D. duBert sich zum Staatskirchen-
recht, der Gesellschaftspolitik, dem religiosen Dialog in der Moderne). 4. Reli-
gion und Anthropologie: Als empirische arbeitet Anthropologie der Religions-
philosophie und Geschichtsphilosophie zu — die ihrerseits beide ihr als tran-
szendentaler zuarbeiten, bzgl. der unbedingten Ausgerichtetheit des Menschen
als sinnlichen Vernunftwesens. So fordern schlieBlich Anthropologie und Got-
tes-Lehre sich gegenseitig: in einer Pneumatologie, fiir die im Rahmen kriti-
scher Philosophie das letzte Subjekt natiirlich der menschliche Geist ist. Das
tut der Unbedingtheit keinen Abbruch, da die ja (siehe eingangs) ,der Tran-
szendentalitdt des sittlichen Selbstbezugs, nicht der Transzendenz des Gegen-
standes” geschuldet ist: , Insofern der Religiose wahrhaft religios ist, wird ihm
durch die Aufkldrung nichts, andernfalls nur der Aberglaube genommen®
(213). Die Sonderrolle der Religion aber bleibt gerechtfertigt, solange die
menschliche Situation durch den transzendentalen Konflikt gekennzeichnet
bleibt.

Der Anhang bringt ein Schaubild zum System von Kants praktischer Phi-
losophie, das Literaturverzeichnis und ein Sach- (kein Namen-)Register (die
wenigen Druckfehler stéren den Sinn nicht; IIX statt VIII?).

Eindrucksvoll, wie systematisch Religion hier kantimmanent ge-
dacht wird — und wie kantimmanent dies geschieht. Erklarlich sicher
ein Stiick weit aus dem Gegeniiber zu reformatorischen Positionen
(wie etwa Rosenaus Plddoyer zum Abraham-Opfer [iibrigens nicht
minder ahistorisch irrig als Kant/Kierkegaard; geht es doch statt um
Ethik und Gehorsam um die Glaubenshoffnung — Rém 4; Hb 11], das
die gebotene Unterscheidung der Geister als AnmalBung denunziert
und die , Lebendigkeit des biblischen Gottes in Schellings gewitt-
rigem Finster-Hell findet, als wire eine solche Sakralitdt noch anbe-
tungswiirdig); doch warum z.B. keinerlei Bezug auf die Arbeiten R.
Schaefflers, die einen anderen Kant zeigen? Jenseits kantexegetischer
Punkte wiren Sach-Riickfragen zu stellen, ob von Hegel, dem spéten
Fichte, der ,Dialektik der Aufkldrung” her oder in der Spur von Ma-
réchal /Blondel.

Frankfurt a. M. Jorg Splett

Schmidt-Leukel, Perry: Grundkurs Fundamentaltheologie. Eine Einfithrung in
die Grundfragen des christlichen Glaubens. — Miinchen: Don Bosco Verlag
1999. 291 S., kt DM 36,00 ISBN: 3-7698-1146-1

Um es vorab zu sagen: Diese Einfiihrung in die Fundamentaltheo-
logie erfiillt eigentlich alle Kriterien, die man von einer studiums-
praktikablen Einfiihrung dieser Art erwartet. Sie bietet nicht nur for-
male Strukturen und Uberblickspassagen, sondern laBt sich auch auf
Inhalte ein. Sie folgt der klassischen Gliederung (Religion — Offenba-
rung / Glaube — Kirche), so daf sie eigentlich auch jenseits der Eigen-
willigkeit jeweiliger V{. brauchbar ist. Sie ist vom Umfang her ,stu-
dentenfreundlich”, enthélt gute bibliographische Hinweise und sehr
hilfreiche Arbeitsblétter zur Vertiefung.

Am Anfang steht eine kurze Einfiihrung in die Aufgabe, Ge-
schichte und Methode der Fundamentaltheologie, die auf das We-
sentliche reduziert ist. Am Ende dieser Einleitung sind die wichtig-
sten Gesamtdarstellungen vorgestellt (die brillante Gesamtdarstel-
lung von Jiirgen Werbick, 2000 erschienen, konnte der V. noch nicht
kennen). Unter verschiedenen Aspekten wird dann in den Kap.n 3-8
das Thema , Religion u. Religionskritik“ durchbuchstabiert. Neben
den ,klassischen® Fragen, die man iiblicherweise in vergleichbaren
Darstellungen behandelt, kommt auch das Problem des ,Redens von
Gott“ (53-69) und das der Theodizee (111-139) vor. Die Kap. 9-12
gehen das Offenbarungsproblem an. Im Kap. 11 kommt das Problem
des Verhiltnisses von christlicher Offenbarung und Existenz bzw.
Anspruch der nichtchristlichen Religion zur Sprache. Hier plddiert
der Vf. — wie ja auch sonst aus seinen Publikationen bekannt — fiir
eine pluralistische Losung, woriiber breit diskutiert wird. Ich méchte
deshalb diesen Punkt hier einklammern. Sachlich tangiert seine
Position dann natiirlich auch die christologische Frage. So meint er,
,dal es von gradualistisch und funktionalistisch ansetzenden Chri-
stologien her keinen Grund gibt, die Moglichkeit weiterer Inkanatio-
nen auszuschlieBen” (222). Diese Position bietet manche Angriffs-
fliche. Eher wird man sich mit der Deutung der Kirche von ihrer
sakramentalen Struktur her befreunden kénnen. Zwar ist mir die
Zuordnung des 6kumenischen Problems zur Fundamentaltheologie
gerade in der Miinchner Tradition vertraut (Heinrich Fries!), doch
konnen elf Textseiten (des 14. Kap.s) kaum einen angemessenen
Uberblick leisten. Daf sich der Vf. hier auch auf eine Art ,,pluralisti-
sche” Losung bei der Bestimmung des Verhiltnisses von katholischer
Kirche und nichtkatholischer Gemeinschaften festlegt (v.a. 249),
iiberrascht nicht.
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Von den Vorbehalten gegen diesen pluralistischen Anspruch ab-
gesehen, darf dieses Buch sicher als ein gutes Lernmittel fiir das theo-
logische Studium angesehen werden. Dartiber hinaus ist es eine gute
Hilfe fiir alle an den systematischen Grundfdchern Interessierten.

Miinster Harald Wagner

Dogmatik / Okumenische Theologie

Rahner, Karl: Simtliche Werke. Bd 3: Spiritualitit und Theologie der Kirchen-
viter, hg. u. bearbeitet von Andreas R. Batlogg u.a. — Diisseldorf / Frei-
burg: Benziger / Herder 1998. (Samtliche Werke, 3), geb. DM 150,00 ISBN:
Benziger: 3-545-22124-5 / Herder: 3-451-23703-2

Im vorliegenden Bd der Sdmtlichen Schriften Karl Rahners wird
zum ersten Mal die theologische Doktorarbeit von 1936 ,E latere
Christi“ im Druck vorgelegt, die ausfiihrlich das biblische und patri-
stische Thema des Hervorgangs der Kirche aus der Seitenwunde des
am Kreuz erhohten Christus behandelt und am Ende noch einen
Einblick in die Entwicklung des Themas im Mittelalter und der Neu-
zeit gibt. Wie sehr R. {iber eine bloB positivistisch begriindete Insti-
tutionenekklesiologie hinausgeht, kommt schon im ersten Satz zum
Ausdruck: ,,Ein wundervolles Bild stand den Christen der Urkirche
vor der Seele, wenn sie an die Kirche dachten. Die Kirche ist ihnen
Jungfrau und Mutter zugleich, die Koénigin in goldenem Gewand
und goldenen Schuhen (nach der Aberkios-Inschrift, d. Rez.), die
Braut Christi, die Mutter aller Lebendigen, die zweite Eva, die Her-
rin, die vollkommene und unversehrte Jungfrau. Selbst als Braut
Christi ohne Runzel und Makel dem geistiiberschatteten Wasser der
Taufe entstiegen, gebiert sie, die heilige Jungfrau, uns, ihre Kinder,
aus dem Wasser und dem Geist zu einem neuen Leben® (9). In dieser
fiir die damaligen Verhéltnisse quantitativ durchaus nicht knappen
Doktorarbeit (10-84) gewdhrt uns R. einen Blick in die biblischen
und patristischen Quellen seiner Spiritualitdt. Er ist keineswegs der
bloB spekulative und abstrakte Denker, der sich in transzendentale
Hoéhen hinaufschraubt, sondern er ist der glaubende Christ, der
seine Theologie in einer hohen Reflexionskraft immer zurtickfiihrt
auf die personliche Begegnung mit Jesus Christus, aus dessen durch-
bohrter Seite die Liebe Gottes hervorgeht, die den Glauben an Gott
und die Nachfolge Jesu Christi ermdglicht (vgl. auch den Verweis auf
die Herz-Jesu-Andacht). So ist diese kleine Schrift ein Beitrag zur
Kldrung der Frage, ,warum der Christ sein Leben nicht einfach
nach den allgemeinen Normen des Dogmas und der Moral (diese
als allgemeine Gesetze gefalit) zu gestalten hat, sondern nach dem
konkreten, individuellen Leben Jesu, das fiir diese Gestaltung nicht
bloB veranschaulichender Einzelfall von schon unabhéngig davon
gewulBten allgemeinen Normen des christlichen Daseins ist, sondern
als einzelnes dessen Norm selbst” (83). In dieser Ausgabe folgen
zwei Aufsitze ,Ein Messalianisches Fragment iiber die Taufe® von
1937 und ein weiteres fiir die Spiritualitdt bedeutsames Thema ,,Lai-
enheiligkeit im christlichen Altertum® von 1939. Nach diesen beiden
Blécken, die einem Teil A und B zugewiesen sind, folgt im Teil C der
Abdruck eines beriihmten Werkes von R., ,,Aszese und Mystik in der
Viiterzeit” (125—390). Bekanntlich handelt es sich dabei um eine
Ubersetzung, reiche Uberarbeitung und wesentliche Erweiterung ei-
nes Buches von Marcel Viller. Das 1939 erschienene Werk dient als
Lehrbuch fiir das neu entstandene Studienfach Aszese und Mystik.
Auch hier sticht R.s ungeheurer Kenntnisreichtum der Patristik und
der Scholastik ins Auge. Souverdn geht er mit den Quellen um und
146t sich in seiner Darstellung von einer ausgiebigen Kenntnis der
Sekundarliteratur leiten, wenn er alle groBen Vertreter der Aszese
und Mystik nennt und die wesentlichen Themen behandelt wie das
Martyrium, das Jungfraulichkeitsideal, das M6nchtum in seiner grie-
chischen, syrischen und lateinischen Ausrichtung, wenn er die gro-
Ben Mystiker und Heiligen im Kontext der Spiritualitdtsentwicklung
darstellt. Man hat spéter R. den Vorwurf gemacht, er berticksichtige
zu wenig die historische Dimension der Theologie. Hier haben wir
den Beweis dafiir, daB R. sich ausgiebig mit den Quellen ausein-
andergesetzt hat und daB er die Geschichte immer voraussetzt und
in sein systematisches Denken einbezieht. Im Teil D finden sich tiber
20 Rez.en zu Biichern, die zeitlich und sachlich mit der Thematik
der Spiritualitdt und Theologie der Kirchenviter verbunden sind.
Besondere Beachtung verdient die Rez. zu Berthold Altaners Patro-
logie von 1951 (416—420). R. skizziert hier kurz sein Verstdndnis
vom Ziel des Studiums der patristischen Theologie. Der Riickbezug

auf die kirchliche und theologische Tradition hat gewi} eine bewah-
rende Funktion. Es geht aber dartiber hinaus auch darum, in der Be-
gegnung mit der originalen Tradition eine dynamische Unruhe in
die heutige Theologie einzubringen. Jeder Fortschritt in der Theo-
logie wird in einer gewissen Weise erkauft durch ein , Zurticktreten
von Einsichten und Wahrheitsmomenten, die ,auch‘ wahr sind“
(420). Als Beispiel nennt er den sog.en Subordinationismus man-
cher frither Viter in der Trinitédtstheologie. Die stirkere Orientierung
an der 6konomischen Trinitdt kann die steril gewordene rein begriff-
liche Logik einer immanenten Trinitdtstheologie iiberwinden. Ein
Riickgang auf die sog.e ,,Unvollendetheit der patristischen Eschato-
logie” (im Vergleich zur Lehre Benedikts XII.) zwingt uns, dariiber
nachzudenken, ,,ob uns nicht die Auferstehung des Fleisches zu
sehr zu einem ,unwesentlichen‘ Nachtrag der ,geistigen‘ Seligkeit ge-
worden ist“ (ebd.). Der ausfiihrliche Editionsbericht von Karl H.
Neufeld S] (XIIL-XXXII) gibt eine hervorragende Einfithrung in
den theologiegeschichtlichen und biographischen Zusammenhang
und prasentiert die abgedruckten Schriften R.s unter dem literari-
schen und theologischen Gesichtspunkt ihrer Genese und bleiben-
den Bedeutung fiir die Theologie R.s, der sich auch nach der Lektiire
dieses Bdes seiner Sdmtlichen Werke als ein immer den Glauben an-
regender und das Denken vertiefender Lehrer erweist.

Miinchen Gerhard Ludwig Miiller

Rahner, Karl: Simtliche Werke. Bd 8: Der Mensch in der Schépfung, hg. v. der
Karl-Rahner-Stiftung unter der Leitung von Karl Lehmann, bearbeitet
von Karl-Heinz Neufeld. — Freiburg / Ziirich: Herder / Benziger 1998.
XXVI, 548 S. (Karl Rahner. Samtliche Werke, 8), geb. DM 158,00 ISBN: Her-
der: 3—451-23702—4 / Benziger: 3-545-22121-0

Im wesentlichen enthilt der vorliegende Bd den Text der Schép-
fungslehre, den Rahner in seiner groBen Innsbrucker Zeit mit dem
Wintersemester 1949/50 begonnen hat. Diesem Text, der nun erst-
mals gedruckt vorliegt, gehen im Teil A Aufsédtze und Beitrdge zum
theologischen Begriff der Konkupiszenz voraus (3—37). Die Schop-
fungslehre ist in drei Teilen entwickelt: De Deo creante; De Deo ele-
vante; De peccatu originali. In der Durchfiihrung ist die lateinisch ge-
haltene, m. E. sehr gut {ibersetzte Vorlesung nach scholastischer Art
aufgebaut. Nach der Formulierung der These werden die gegentei-
ligen Lehrpositionen genannt und dann These, Beweise, Erklarungen
und Begriffsprazisierungen beigefiigt. So kann sich der Hérer und Le-
ser der Vorlesung mit dem ganzen biblischen, historischen und dog-
mengeschichtlichen Material vertraut machen, so daB sich die speku-
lative Erlduterung des Problems nicht in luftigen Hohen verliert, son-
dern sich material geséttigt vollziehen und am Kern des Problems ab-
arbeiten kann. Unabhédngig von der Detailfrage, daBl Rahner damals
den Monogenismus in einem bestimmten Sinn noch fiir unerldflich
hielt fiir die Konsistenz des Erbsiindedogmas, scheint mir fiir die Ge-
genwart besonders der Teil, der sich mit dem Thema Erbsiinde be-
schéftigt, von bleibender Relevanz. Die Schopfungsvorlesung Rah-
ners, die hier allgemein zugidnglich gemacht wird, ist nicht nur fiir
das Studium der Entwicklung des Rahnerschen Denkens interessant.
Es zeigt sich an anderen Stellen in ausgreifenderer Weise. M. E. ist
diese Vorlesung auch heute noch bedeutsam zur Schirfung des Pro-
blembewufitseins. Jeder, der sich systematisch mit den Themen der
»,Schopfung”, ,Gottebenbildlichkeit des Menschen®, ,Urstand”,
,Stuindenfall”, ,Erbsiinde®, ,,Gnade und Erlésung“ beschéftigen will,
wird bei Rahner viele hilfreiche Anregungen finden. Im Teil C
(515—533) sind einige Rez.en beigegeben, die zeitlich und thematisch
in den Umkreis der Innsbrucker Schépfungsvorlesung gehéren. Her-
vorzuheben sind die Besprechungen der Dogmatiken von Schmaus
und Diekamp, und auch von Hermann Volks Werk ,,Emil Brunners
Lehre von der urspriinglichen Gottebenbildlichkeit des Menschen®,
dann auch die Besprechung des siebten Bdes der deutschen Thomas-
Ausgabe zum Thema ,,Schépfung und Urzustand des Menschen®,
aber auch die Rez.en zu Ludwig Otts Dogmatik und zum Buch von
Albert Mitterer, ,,Dogma und Biologie der Heiligen Familie“. Der Edi-
tionsbericht (XI-XXVI) positioniert Rahners Innsbrucker Schop-
fungsvorlesung biographisch und systematisch im Gesamtkontext
des theologischen Lebenswerkes. Zweifellos wird dieser Bd auf gro-
Bes Interesse der Karl-Rahner-Forschung stoBen. Wer tiber Schépfung
und Erbsiinde zu lehren hat oder sich in diese Thematik vertieft, wird
es sich nicht nehmen lassen, zu diesem Bd zu greifen.

Miinchen Gerhard Ludwig Miller
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Rahner, Karl: Grundkurs des Glaubens. Studien zum Begriff des Christen-
tums, bearbeitet von Nikolaus Schwerdtfeger / Albert Raffelt. — Frei-
burg: Benziger / Herder 1999. IX, 576 S. (Karl Rahner. Samtliche Werke, 26),
geb. DM 178,00 ISBN: Benziger: 3-545-22126-1 / Herder 3-451-23726-1

Im vorliegenden Bd wird innerhalb der Reihe der Sdmtlichen
Werke Karl Rahners der ,,Grundkurs des Glaubens* in seiner ur-
spriinglichen Version von 1976 ediert. Angefiigt sind zum weiteren
Verstdndnis das Vorwort zur japanischen und ungarischen Ausgabe,
und dazu im Teil B und C Aufsitze und Interviews, die um den Be-
griff der Kurzformel des Glaubens und die Fragen kreisen, was der
Inhalt der christlichen Botschaft und das Wesentliche des Christseins
sei. Es geht hier nicht inhaltlich um eine neue Besprechung des
,Grundkurses“, der ohne Zweifel eines der bedeutendsten theologi-
schen Werke des 20. Jh.s darstellt. Bei aller Kritik, die gegeniiber die-
ser Darstellung des ,,Begriffs des Christentums* bei R. méglich ist: es
wird darin doch ,,die Evidenz des Christlichen“ erkennbar, wie es Jo-
seph Ratzinger 1978 bei einer Besprechung in der Theologischen Re-
vue (177-186) ausdriickte, der damals schon sagte: ,Man muf} dank-
bar sein, daf3 R. als Frucht all seiner Bemiihungen zuletzt diese impo-
nierende Synthese geschaffen hat, die eine Quelle der Inspiration
bleiben wird, wenn ein GroBteil der heutigen theologischen Produk-
tion vergessen ist” (449). Auch wer schon mehrere Male den Grund-
kurs gelesen und durchgearbeitet hat, wird bei einer erneuten Lektiire
immer neu gefesselt sein von der existentiellen Dichte und der speku-
lativen Kraft, mit der R. aus der geistigen Existenz des Menschen her-
aus die Gottesfrage entwickelt und den Menschen vor das absolute
Geheimnis Gottes hinfiihrt.

Die neun Durchgénge durch den Begriff des Christentums sind freilich
nicht alle von gleichartiger Durchfithrung und gleichem Gewicht (1. Der Hérer
der Botschaft; 2. Der Mensch vor dem absoluten Geheimnis; 3. Der Mensch als
das Wesen der radikalen Schuldbedrohtheit; 4. Der Mensch als das Ereignis der
freien, vergebenden Selbstmitteilung Gottes; 5. Heils- und Offenbarungs-
geschichte; 6. Jesus Christus; 7. Christentum als Kirche; 8. Bemerkungen zum
christlichen Leben; 9. Die Eschatologie; Epilog: Kurzformeln des Glaubens). In
den letzten Jahren gibt es in manchen Bereichen der theologischen Literatur
eine merkwiirdige Einstellung gegeniiber R. Man wirft ihm vor, durch den tran-
szendentalen Ansatz die konkrete Geschichtlichkeit des Christentums zu rela-
tivieren. Der Rez. muB zugeben, daf ihm nach langjahriger Beschaftigung mit
der Theologie R.s der diesbzgl.e Vorwurf sachlich nie eingeleuchtet hat, weil er
fiir sich vielleicht einzelne zu knapp geratene Formulierungen in Anspruch
nehmen kann, aber aus dem Gesamtduktus und Ansatz R.s kein echtes Argu-
ment beibringen kann. Die transzendentale und die kategoriale Offenbarung
verhalten sich nicht wie Ziel und Mittel, wobei bei Erreichung des Ziels das
Mittel hinfdllig wére. Sie sind die beiden Aspekte der einen und selben Offen-
barung, die aber durch die AusgieBung des Heiligen Geistes des a priori
menschlichen Geistes und antwortenden Handelns schon eroffnen muB, damit
der Mensch das Wort, das Fleisch geworden ist, auch erkennen und annehmen
kann. So wie die Sendung des Geistes die Sendung des Sohnes nicht tiberfliis-
sig macht, so ist auch der Sohn nur zu erkennen durch den Heiligen Geist (vgl.
1 Kor 12,3). In einem hier abgedruckten Beitrag zum Grundkurs des Glaubens
akzeptiert R. selbst die Charakterisierung seines Denkens als transzendentale
Theologie. Aber er wehrt sich gegen eine Verkiirzung des Ganzen seiner Theo-
logie auf diesen Aspekt. Wie sich Transzendentalitdt und Geschichtlichkeit zu-
einander verhalten und einander bedingen, beschreibt er selbst so: ,In meinem
Verstidndnis bedeutet diese Kennzeichnung schlicht die Anerkennung der Ein-
sicht, daB bei allen Sdtzen des Glaubens und der Theologie immer auch, um sie
wirklich verantworten zu kénnen, gefragt werden muf}, wie und warum der
Mensch von seinem eigenen, allerdings konkreten und somit immer schon un-
ter der Gnade der Selbstmitteilung Gottes unweigerlich stehenden Wesen her
der sei, den diese Sitze wirklich angehen kénnen und miissen. Diese Kenn-
zeichnung bedeutet nicht, dal in meiner Theologie der Mensch nur in seiner
abstrakten Transzendentalitdt und nicht in seiner Geschichtlichkeit und Ge-
schichte Subjekt des Glaubens und der Religion sei. Er ist fiir mich als ge-
schichtliches Wesen in seiner konkreten Geschichte Subjekt des Glaubens.
Aber eben dies muf} in seiner Mdglichkeit, die gar nicht so selbstverstdndlich
ist, in einer transzendentalen Reflexion nachgewiesen werden. Es mub gezeigt
werden, dab die Geschichte fiir das geistige Subjekt, das immer mehr als Raum
und Zeit ist, wirklich heilsbedeutsam sein kann. Es muB letztlich gezeigt wer-
den, daB die Geschichte des Menschen nicht etwas ist, was er auch und neben
seiner Transzendentalitat auf Gott als das absolute Sein und Geheimnis tut,
sondern daB die Geschichte gerade erst als Geschichte dieser Transzendentali-
tdt in Freiheit wirklich Geschichte ist, in der sich das Heil ereignen kann“
(453).

R. selbst warnt davor, den Grundkurs ,als die systematische und
alles integrierende Darstellung seiner Theologie“ zu werten (vgl.
459). Deshalb kann man den Grundkurs bewerten als eine unerlilB-
liche Einfithrung in das Verstindnis des Christentums unter der
freundlichen Leitung von R., die aber nicht ein umfassendes Studium
seiner Theologie ersetzt, sondern gerade zu ihm hinfiihrt. Aber das
Thema der Theologie R.s ist nicht R., sondern Gott in seiner Offenba-

rung. So bietet der Grundkurs ,,auf der ersten Reflexionsstufe” doch
einen Uberblick tiber das Ganze der christlichen Glaubenslehre (459).
Albert Raffelt, der schon bei der Redaktion des ersten Erscheinens
des Grundkurses 1976 mit Riickgriff auf das Material der gleichnami-
gen Vorlesungen in Miinchen und Miinster einen wesentlichen Bei-
trag geleistet hat, hat sich auch hier um dieses bedeutsame Werk R.s
verdient gemacht und zusammen mit Nikolaus Schwerdtfeger eine
ausgezeichnete Priasentation des R.schen Grundkurses vorgelegt.

Miinchen Gerhard Ludwig Miiller

Boomgaarden, Jiirgen: Das Verstindnis der Wirklichkeit. Dietrich Bonhoeffers
systematische Theologie und ihr philosophischer Hintergrund in ,, Akt und
Sein“. — Gitersloh: Chr. Kaiser / Giitersloher Verlagshaus 1999. 620 S., kt
DM 98,00 ISBN: 3-579-02637-2

Hatte Dietrich Bonhoeffer in seiner Diss. ,,Sanctorum Communio*
(1927) in echter Interdisziplinaritdt die Soziologie fiir den Kirchen-
gedanken rezipiert, ohne sich ihr methodisch zu unterwerfen, so hat
erin ,, Akt und Sein“, der Habil.schrift von 1931, die Philosophie, und
zwar in ihren gegenstrebigen Tendenzen von Transzendentalismus
und Ontologie, in die theologische Reflexion einbezogen, ohne sich
einer von beiden unterzuordnen. ,Bonhoeffers ... ,Akt und Sein‘ ist
ein einziger Streit mit der Philosophie, nicht nur weil Gott dem Den-
ken nicht preisgegeben, sondern weil andererseits Gott dem Denken
auch nicht entzogen werden soll“ (197).

Schon ,,Akt und Sein“ hatte den Rez.en abgeschreckt und die Re-
zeption nicht gerade geférdert. Auch die umfangreiche, sich als tiber-
aus subtiler Kommentar dieser Schrift vollziehende Studie von Jiir-
gen Boomgaarden ermutigt den heutigen Rez.en nicht unbedingt.
Die Komplexitdt des Bonhoefferschen Unternehmens wird nédmlich
nicht etwa reduziert, sondern zunéchst rigoros verschérft, weil die
akribische Auslotung des Textes einhergeht mit hédufig sich verselb-
stindigenden Analysen der von Bonhoeffer nicht immer trennscharf
und quellenorientiert rezipierten Theorien Kants, Fichtes, Hegels,
Husserls, Schelers und Heideggers. Das Buch, vielleicht nicht in
allen Details der Kommentierung, war dennoch notwendig. Es stellt
sicher, daB Bonhoeffer in dem Bemiihen, die neuzeitliche Philoso-
phie kreativ fiir seinen eigenen theologischen Ansatz zu nutzen,
wirklich sie nutzt und nicht eine philosophische Karikatur ihrer
selbst.

B. verfolgt das Ziel, die von Bonhoeffer ,systematisch-typologisch* (AS,
55) dargestellten Philosophien im Gefiige ihrer theologischen Verwendung zu-
néchst einmal freizulegen, in sich selbst nachvollziehbar zu machen und so
den oft hermetischen Gedankengang von ,Akt und Sein‘griindlich aufzuhellen.

Nach einer biographischen, werk- und interpretationsgeschichtlichen Ein-
leitung im ersten Teil, widmet sich der zweite Teil der philosophischen Detail-
arbeit. An drei Fronten — Transzendentalismus, Idealismus, Ontologie — bewegt
sich Bonhoeffer, um seine philosophierende Theologie kritisch ins Spiel zu
bringen: dem kantischen Transzendentalismus bleibe er — gegen die Neukantia-
ner Windelband und Knittermeyer — treu in dessen Bemiihen um eine wirk-
liche Gegenstandserkenntnis, die das ganze menschliche Dasein umfaBt. Ge-
stritten wird iiber den Anspruch des ,,Ich denke®, eine solche Ganzheit verbiir-
gen zu konnen. Entsprechend bedeute ,,Akt und Sein“ fiir Bonhoeffer, daB3 ich
denkend existiere (mir selbst also transzendent bleibe) und dies doch nur in
der Spontaneitit eines (Denk-)Aktes kann. Das ,,Ich denke” ist keine Einheit
mehr, Kants Zentralgedanke, so B., im Kern erschiittert.

Wihrend im ,,echten” Transzendentalismus der Horizont der Transzen-
denz, vor dem die Frage nach Ganzheit und Einheit tiberhaupt erst moglich
wird, gewahrt bleibe, tilge der Idealismus, so sehr Bonhoeffer auch seiner Ver-
schirfung der Frage nach dem ,,Ding an sich” im Hegelschen ,,Begriff“ und in
Fichtes Forderung der Selbstidndigkeit des Ich folgt, gerade diesen Horizont. In
einem rein akthaften Verstehen werde hier beansprucht, sich selbst denken zu
konnen. In Bonhoeffers Sprache: der ,,Akt* wird total, ,,ewig“ und verschlingt,
bewubBtseinsphilosophisch, Sein und Zeit — das transzendent bleibende Sein
und die noch ausstehende Zeit; ein wirkliches Existenzverstindnis werde
nicht erreicht.

Es geht Bonhoeffer um die Selbstdndigkeit des Seins gegeniiber dem Be-
wubBtsein. Aber er folgt dabei auch nicht einfach dem phianomenologischen An-
satz, wo dieser, etwa bei Husserl und seiner Methode des , Einklammerns*,
vom realen Dasein des Gegenstandes absieht, oder, bei Scheler, zu einer Uber-
steigerung des Menschen fiihrt und so hinter der transzendentalen und ideali-
stischen Fragestellung zuriickbleibt und die Chance einer Neubegriindung der
Ontologie verspielt. Um eben die aber, genauer: um die Fundierung des Er-
kenntnisaktes im erkannten Sein selbst, geht es Bonhoeffer. Deshalb stehe er
der Fundamentalontologie Heideggers einerseits nahe, besonders deren Ver-
stdndnis von Sein als Zeit. Andererseits mifitraue er Heidegger dort, wo dieser
die menschliche Existenz, nicht zuletzt {iber die Todesanalyse, als vorontologi-
sches ,,Seinsverstdndnis“ begreift. Fiir Bonhoeffer ist das eine Verharmlosung
des Todes und der Weltlichkeit zugleich. Wihrend Heidegger also den Men-
schen in seinem Seins-Verstehen immunisiere und der wirklichen Geschichte,
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der vorhandenen Welt und des realen Anderen letztlich unbediirftig sein lasse,
betone Bonhoeffer (inspiriert durch Dilthey) gerade diese alltdgliche Wirklich-
keit und suche das Verstdndnis fiir die Zerrissenheit des daseienden Menschen
und damit fiir seine fundamentale Verwiesenheit auf Transzendenz zu schér-
fen.

Im dritten Teil der Untersuchung geht es um die richtige Auslegung des
Offenbarungsgeschehens im Blick auf das Verhiltnis von Akt und Sein. Dall
diese Begriffe nicht einfach der Philosophie entliehen, sondern im Disput mit
ihrje noch ermittelt werden miissen, hatte der zweite Teil gezeigt und der dritte
unterstreicht es, in einer Verhdltnisbestimmung von Theologie und Philoso-
phie, noch einmal deutlich: Systematische Theologie ist nur als philosophisch
verantwortete denkbar.

Fiir Bonhoeffer fiihren alle philosophischen Bemiihungen um das ange-
messene Daseins- und Wirklichkeitsverstdndnis letztlich zu individualisti-
schen Verengungen. Seine eigene theologische Alternative besteht in einem so-
zialphilosophischen Wirklichkeitsbegriff, wie er aus dem Kirchen- und Offen-
barungsgedanken folgt: Der Mensch ist Gemeinschaft, ,in Adam®, ,in Chri-
stus“. So ist er der Gewalt des Ich entzogen und in das ,trans-subjektive” Sein
der Offenbarung existentiell hineingezogen. Dort, genauer: im Anderen, ist ihm
eine echte Gegenstidndlichkeit, ein wirkliches Gegeniiber erwachsen, das ihn
,in Christus als Gemeinde existierend“ so fundamental betrifft, daf} er eigent-
lich erst jetzt zum ,,Dasein® kommt. Der Seinsbegriff, wie er im Offenbarungs-
denken erreicht wird, besteht in seinem personalen Bezogensein: ganz Akt,
ganz Sein, ganz ,,im Glauben“ stehend und ganz ,,in der Gemeinde*. Hier, in
der Gemeinde, ist auch der Ort, wo der Theologe mehr weil, als er denken
kann und doch gendétigt ist, zu denken und die im einzelnen nun nicht weiter
zu rekapitulierenden klassischen Topoi der systematischen Theologie in das
Ringen um ein echtes Wirklichkeits- und Menschenverstindnis einzubezie-
hen.

B.s kommentierende Interpretation versteht sich als Entfaltung
des theologischen System-Entwurfs Bonhoeffers, wie er in ,,Akt und
Sein“vorliege. Mit Sicherheit wird diese Studie die Bonhoeffer-Inter-
pretation produktiv beeinflussen und manche Rétsel der bisherigen
Forschung und auch Vieldeutigkeiten im Werk Bonhoeffers selbst in
das rechte systematische Licht von ,, Akt und Sein“ riicken — einem
Theologie-Konzept, das nach B. den Vergleich mit dhnlichen Arbei-
ten Barths oder Tillichs aus dieser Zeit ganz und gar nicht zu scheuen
braucht. Gezeigt wird Bonhoeffer als ein hochkarétiger Systematiker,
der die von ihm selber aufgestellte These erhértet, ,,dall von dem An-
satz mit Akt- und Seinsbegriffen die ganze Theologie in ihrer Lehre
von der Erkenntnis Gottes, vom Menschen, von Siinde und Gnade
entscheidend abhéngt” (AS, 24).

Bonhoeffers ,,christliche Zeitphilosophie®, wie B. sie nennt, stellt
nicht nur die fritheste und bis heute wohl eigenstdndigste theologi-
sche Verarbeitung Heideggers dar, sondern sie bezieht — speziell in
der Art, wie B. sie vorstellt — deutlich Position gegen die Letztbegriin-
dungsversuche einer erstphilosophisch argumentierenden Theo-
logie. Diese, wie die theologische Heidegger-Rezeption der Vergan-
genheit, hétten in der Schule Bonhoeffers manche Einseitigkeiten
vermeiden und z.B. lernen konnen, Mut zu eigenen theologischen
Seinsbegriffen zu fassen. ,,Dasein®, genuin theologisch gedacht und
jenseits der subjekttheoretischen Engfiihrungen, wére dann ,nicht
mehr wesentlich identisch mit sich selbst durch sich selbst, ob Offen-
barung Ereignis wird oder nicht; dann beansprucht die Offenbarung,
die Einheit von Dasein begriinden und allein behaupten zu diirfen
...“ (AS 72, Anm. 89). Das hat nichts mit ,,Offenbarungspositivismus*
oder gar Fundamentalismus zu tun, sondern eher mit einem in den
20er Jahren von Franz Rosenzweig initiierten ,,neuen Denken®, dem
Bonhoeffer, ganz unabhédngig von Rosenzweig, eigentiimlich nahe
war. Schade, daB der Vf. dieser Strukturverwandtschaft zwischen jii-
dischem und christlichem Denken im Aufbruch des 20. Jh.s nicht
nachgegangen ist.

Zwar ist das Pathos B.s ein philosophisches, was der weitgehend
innertheologischen Bonhoeffer-Forschung ausgesprochen guttut. Dal3
der Vf. dabei aber, wie er meint, ,den heutigen Stand der Interpreta-
tion fiir die jeweiligen Philosophien® mit berticksichtigt hétte, kann
nicht uneingeschrankt bestdtigt werden. So wird Bonhoeffers Aus-
einandersetzung mit Heidegger kommentiert und diskutiert, ohne
die fundamentalen Anfragen etwa Dolf Sternbergers (zum Todespro-
blem) oder Emmanuel Lévinas’ (zur Vorrangigkeit des Anderen und
der Urspriinglichkeit der Ethik) mitzuhoéren und in die Diskussion
einzubeziehen. Ohnehin scheint B. v. a. ,,seiner” Philosophie ver-
pflichtet und dispensiert sich weitgehend von der fiir die Erfassung
von ,, Akt und Sein“ im Grunde unerldBlichen Beschéftigung mit der
Dialogphilosophie und ihrem Umfeld.

Das vermag jedoch die eigentliche Leistung dieser ambitionierten
Arbeit nicht zu schmélern — gezeigt zu haben, was Bonhoeffer, in ei-
ner Zeit groBer philosophischer Innovationen und Diskussionen, als
Aufgabe der systematischen Theologie ansah: sich nicht der philoso-

phischen Moderne zu unterwerfen, sondern selber, theologisch, zu
philosophieren und so die Offenbarung in ihrer Verbindung, wie ih-
rem Widerspruch von Glauben und Wissen zu artikulieren; Offenba-
rung, genauerhin, nicht als etwas zu begreifen, was ich immer schon
verstanden habe oder in welchem ich mich urspriinglich verstehen
konnte, sondern das mich je neu herausfordert und die Zeit auf-
sprengt fiir den Augenblick, wo von Gott erstmals theologisch ange-
messen die Rede sein kann: Auf der Basis seines heute gegebenen
Wortes, inmitten der real existierenden, Akt und Sein verbindenden
Gemeinde; zugleich im Widerstand gegen jene ,ratio in seipsam in-
curva“, in welcher der Lutheraner Bonhoeffer alle Merkmale des
idealistischen Systemdenkens erblickt, das sich in seinem hypertro-
phen Anspruch, ein autonomes Daseinsverstdndnis begriinden zu
kénnen, fiir eine selbstbewufite philosophische Theologie von selbst
verbietet.

Miinster Tiemo Rainer Peters

Beinert, Wolfgang: Das Christentum. — Freiburg: Herder 2000. 320 S., geb. DM

38,00 ISBN: 3-451-26269—-X

Erst kiirzlich aus dem aktiven Universitdtsdienst ausgeschieden,
legt der langjdhrige Ordinarus fiir Dogmatik und Dogmengeschichte
an der Univ. Regensburg ein Buch vor, wie es ,nur der souverdnen
Kenntnis eines Fachmannes entspringen kann, der ein Leben lang
dariiber geforscht hat“ (so treffend auf dem Umschlag). Dal} es schon
der SchluBpunkt von Beinerts schriftstellerischer Tétigkeit ist, will
man nicht hoffen, aber die Summe eines doch schon recht langen
Christen- und Theologenlebens ist es gewill und schon deshalb in ei-
ner Zeit allgemeiner Unsicherheit in Glaubensdingen der besonderen
Beachtung wert. Vorab: Man méchte, daB es in die Hdnde vieler Leser
gelangt, ob nun theologisch vorgebildet oder nicht. Denn die ge-
konnte Vermittlung auch schwieriger Sachverhalte war schon immer
B.s Stérke. Das schlédgt sich in einer klaren Sprache nieder und in Ge-
dankengéngen, denen man sehr gut folgen kann. Das zeigt sich —auch
dies war schon immer eine Stidrke des Vf.s —in vielen Abbildungen,
Tabellen und Graphiken. Und was die ,Sache® angeht, um die es
geht: B. schafft es, die geschichtliche Entwicklung des Christentums
geschickt mit der Entfaltung von wesentlichen Gedanken und Proble-
men zu verbinden und das Ganze wiederum mit dem Leben zu ver-
binden, wenn auch (gewiBl mehr als eine dufiere Hilfe) diese Bereiche
schwerpunktmaBig in die drei Teile des Buches (A Wegmarkierungen
— die Geschichte; B Wahrheitssuche: Glauben — Handeln — Feiern;
C Lebens-Wert: Was bringt das Christentum?) verhandelt werden.

Bezeichnend ist der Untertitel: ,,Atem der Freiheit.“ Was das bedeutet, Frei-
heit, fithrt der Vf. in vielen Anldufen und Varianten aus (das Register nennt
ungefdhr fiinfzig Verweiss.!). Vielleicht ist die Schliisselpassage die im christo-
logischen Kontext. Die Freiheit der menschlichen Existenz, so sagt B., ,hat
keine anderen Grenzen als die in der Perspektive von Chalcedon begriffene
Menschlichkeit des Menschen selber. Wenn Gott Mensch geworden ist, hat er
dem Menschsein eine unverlierbare Wiirde verliehen, indem er es in sein vol-
les Eigensein entlassen hat. Das geschah in Jesus ... in einmaliger Weise ...
Aber auch uns ist es so geschenkt, daB wir als freie und personale Wesen Gott
gegeniiberstehen diirfen. Wo also Christentum und Christen sich selbst ver-
wirklichen, realisieren sie die Freiheit in denkbar héchstem Sinn. Wo immer
das nicht oder nur schattenhaft passiert, auch wo solches bereits nicht mehr
erkennbar und nachvollziehbar wird, bringt es sich um seinen Auftrag und
seine Existenzberechtigung. Christentum entscheidet sich an seiner Christolo-
gie!“ (187). Damit meint B. freilich nicht in erster Linie die Christologie als
Lehre, sondern als Nachfolge Jesu. Einziger und genauer Bezugspunkt des Chri-
stentums ist ER SELBST (von B. 6fters in GroBbuchstaben gesetzt!), Jesus Chri-
stus, der ,,als Grund der je eigenen Religiositét, des eigenen Christseins also,
erlebt wird® (33). Das Christentum ist wesentlich Nachfolge Jesu Christi, ist
,personale Begegnung mit Jesus Christus® (44). Theologie darf nicht fehlen,
aber sie ist, auch als denkerische ErschlieBung des Christentums, diesem le-
bendigen Zusammenhang ein- und untergeordnet.

In den elf Kap., die durch die schon genannte Dreiergliederung
zusammengehalten und strukturiert sind, geht es (A) um (1.) Jesus
von Nazareth, (2.) die Kirche in Welt: Das Christentum in der Antike,
(3.) die Kirchen-inWelt: Das abendldandische Mittelalter, (4.) die Welt-
kirche: Die Entwicklung des Christentums in der Neuzeit. Eine Kurz-
bilanz (5.), handelt vom Christentum auf dem Weg durch die Zeit. Im
zweiten Teil (B) geht es (6.) um den christlichen Glauben (= eine Art
Zusammenfassung der christlichen Glaubensinhalte), um (7.) christ-
liches Handeln und (8.) Feiern. Der (leider!) ganz kurze dritte Teil (C),
der vom Lebenswert des Christentums handeln will, redet (9.) von
Erfahrung und Glaube, (10.) von Christentum und den Religionen
und bietet (11.) eine ,,Vision Christentum®, die aber mehr vom Weg
redet als von konkreten Zielen — denn wie kénnte es anders sein?
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Natiirlich gibt es auch in diesem Werk Punkte, die man anders
machen konnte. Ich hatte mir mehr als ca. 20 S. (von ca. 300 ins-
gesamt) gewtiinscht, die ausdriicklich von Jesus reden (13-35). Die
Akzentuierung der Basileia als ethischer Grofe ist nicht falsch,
scheint mir aber zu kréftig zu sein (24ff). Manche Ausfithrungen, ge-
wil guter didaktischer Absicht entsprungen, kénnen beim Leser
nichtgewollte Assoziationen erwecken, so die Ubersetzung des Je-
susnamens als ,,Gotthilf* (22); zur Erkldrung des besonderen Charak-
ters der Evangelien ausgerechnet ein Vergleich mit K. Adenauer
u.d. Aber dies sind, wie die heutigen Jugendlichen gerne sagen,
,peanuts®.

Insgesamt wirklich ein tiberzeugender Entwurf, der sehr wohl ge-
eignet ist, das Christentum den getauften Christen neu verstdndlich
zu machen und es auch den Nichtchristen verstdndlich und verste-
hend zu présentieren.

Miinster Harald Wagner

Bernhard von Clairvaux. Samtliche Werke lateinisch/deutsch VIII, hg. v. Ger-
hard B. Winkler. — Innsbruck: Tyrolia 1997. 1076 S., geb. DM 134,00
ISBN: 3-7022-2118-2 / Bernhard von Clairvaux. Simtliche Werke latei-
nisch/deutsch IX, hg. v. Gerhard B. Winkler. — Innsbruck: Tyrolia 1998.
897 S., Ln DM 134,00 ISBN: 3-7022-2192-1

Die vorliegenden Bde VIII und IX der lat.-dtschen Gesamtausgabe
der Werke B.s setzen die bereits in Bd VII begonnene Reihe der Pre-
digten fort (vgl. meine Rez. in: ThRv 93 [1997] 399-400). Der lat. Text
entspricht der krit. Ausg. von J. Leclercq und H. Rochais, S. Bernardi
Opera, Bd. V (Rom 1968) 1-447 und Bd. VI/1 (Rom 1970) 9-55 u.
73—406.

Der Bd VIII bringt weitere 71 vermutlich in den Jahren zwischen
1141 und 1150 entstandene Sermones zum Kirchenjahr. Die Reihe
reicht vom Fest des hl. Benedikt und Mariae Verkiindigung, tiber
Palmsonntag, Karwoche, Osterfestkreis und Pfingsten, iiber die
Sonntage nach Pfingsten und die Marienpredigten bis hin zum No-
vemberfestkreis und zum Ende des Kirchenjahres. Es handelt sich
um Texte, die — so sehr sie konkrete Anspielungen auf die Zuhorer
und rhetorische Tricks enthalten — in der vorliegenden Form einen
geschriebenen Stil aufweisen und deshalb von B. direkt fiir die Ver-
offentlichung verfalit worden sind. Der Hg. mochte in diesem Zu-
sammenhang gern die These vertreten, dal diese Predigtsammlung
in der groBen Tradition der karolingischen Homiliare stehe, die zur
kirchenamtlichen Auslegung des Evangeliums gedacht waren (29).
Auf einige thematische Schwerpunkte dieser Predigtsammlung und
einige spezifische Theologumena B.s sei im folgenden aufmerksam
gemacht:

In der Predigt zum Bernhardsfest entfaltet B. sein Amtsverstdnd-
nis des Abtes als Diener, Austeiler und Verwalter der Geheimnisse
Christi, wobei sein Wirken wirkliche Segenskraft erst durch personli-
che Heiligkeit bekommt. Wertvoll ist im Blick hierauf auch der kleine
Beitrag von U. Kopr iiber das Benediktinische in Bernhards Verstédnd-
nis vom geistlichen Hirtenamt (65—67). In den folgenden Predigten zu
Mariae Verkiindigung geht es um die Integration des Menschen, von
Verstand, Wille und Gefiihl, durch die Menschwerdung, wirksam im
Sakrament der Vers6hnung. Die Reihe der Sermones zu Palmsonntag
und zur Karwoche entfaltet die Prozession der Gldubigen von der Ver-
gédnglichkeit {iber Leid, Trost und Hilfe hin zur ewigen Ruhe, eine
Prozession, die von Christus und den Sakramenten begleitet und un-
terstiitzt wird.

Die Osterpredigten verkiinden die Unwiderruflichkeit der Auf-
erstehung. Voraussetzung fiir die Erfiillung von Ostern im einzelnen
Glédubigen ist die Bufle, wihrend die Firmung vor Riickfall schiitzt.
Dal die Firmung die notwendige Ergidnzung zur Taufe als erster Ein-
gliederung ist, ist dann vor allem Thema der Predigten zu Himmel-
fahrt und Pfingsten mit ihrer Lehre vom doppelten Geist des Elischa:
Ostern verleiht den Geist der Taufe, der den Verstand und Willen er-
faBt, Pfingsten dagegen den Geist der Firmung, der den affektiven Be-
reich des Menschen erfiillt.

Die Pfingstpredigten entfalten einerseits die Theologie der Geist-
sendung, andererseits die Wirkungen des Geistes in Furchtlosigkeit,
Bubfertigkeit, Liebe, Lauterkeit etc. Das Fest Johannes des Tédufers
gibt Gelegenheit, iiber die drei Grundbeziehungen des Menschen
nachzudenken: Die Strenge zu sich selbst, die Frommigkeit fiir Gott
und die Zurechtweisung der anderen zum Heil (correctio fraterna).
Dies gilt auch fiir die Predigten zum Fest Peter und Paul, wobei hier
auch weitere Gedanken B.s zum Amtsverstandnis und zur Schliissel-

gewalt einfliefen. Die Predigten zu einigen Sonntagen nach Pfingsten
sowie zur Erntearbeit bieten AnlaB, verschiedene Tugenden des
christlichen Lebens zu meditieren.

Es folgt eine Reihe von Predigten zum Fest Mariae Himmelfahrt,
in denen B. verschiedene Themen der Mariologie entfaltet: Maria ist
fiir ihn Vereinigung der Gegensétze von contemplatio und actio; fiir
ihn ist Maria erst im Schof ihrer Mutter von der Erbsiinde befreit wor-
den —im Unterschied zu der These von der erbsiindenlosen Empfing-
nis Marias, die zu seiner Zeit bereits in England vertreten und spéter
von Duns Scotus begriindet wurde; er vertritt die Lehre von einer be-
sonderen Gnadenmittlerschaft Marias im Sinne der mediatrix auf-
grund ihrer besonderen Mutterschaft; sie ist Inbegriff der Orthodoxie,
der allein kirchliche Gemeinschaft garantieren kann.

In den Predigten zum Fest des Erzengels Michael bis zum Novem-
berzyklus und zur Martinspredigt drehen sich die Gedanken um das
Verhiltnis des Engelsturzes zur Erlosung. B. vertritt hier die augusti-
nische Restitutionslehre. Engel gelten ihm zugleich aber auch als Ga-
ranten der kirchlichen Einheit und helfen, Spaltungen zu tiberwin-
den. Die Sermones zum Fest Allerheiligen lassen Themen anklingen
wie die Lehre vom Seelenschlaf und vom Refrigerium, vom Gliick der
auf die Auferstehung Wartenden, die communio sanctorum sowie
Gedanken zum Mysterium der Hélle. In der Predigtreihe zum Kirch-
weihfest drehen sich B.s Gedanken vor allem um das Dilemma, wie
man das Bekenntnis zur Heiligkeit der Kirche mit ihrer konkreten ge-
schichtlichen Stindhaftigkeit ihrer Glieder zusammenbringen kann.
Eine Reihe von Predigten zu verschiedenen Heiligenfesten schliefen
den Zyklus dieses Bdes ab.

Die Predigten zum Kirchenjahr, so diirfte deutlich geworden sein,
geben B. immer wieder Gelegenheit, iiber ldngere Passagen hin, seine
eigenen theologischen Gedanken zu zentralen Themen des Glaubens
systematisch zu entfalten, hier in diesem Bd zur Christologie, Sote-
riologie, Eschatologie, Angelologie und Mariologie sowie zur Sakra-
mentenlehre, in der B. die Siebenzahl noch durch Sakramentalien
wie die FuBwaschung ausweiten mochte, und zur Theologie der Kir-
che und des Amtes. Dabei werden an vielen Stellen seine spezi-
fischen Positionen deutlich, die sich zwar immer aus der Patristik —
vor allem Augustinus — speisen, die aber bald — wie etwa die Imma-
culata- oder die Restitutionslehre — durch die scholastische Theo-
logie iiberholt wurden. Uber diese systematischen theologischen
Themen hinaus enthalten sie aber eine reiche exemplarische Glau-
bensunterweisung der Hoérer und immer wieder den Gedanken des
geistlichen Weges.

Im Unterschied zu diesen durch den Festkreis zusammengebun-
denen Predigten enthélt der Bd IX zwei Reihen von ganz unterschied-
lichen Sermones: 9 Varii und 125 De diveris, die auch nicht als
Sammlungen iiberliefert wurden. Thre Entstehung fillt in den Zeit-
raum von 1140 (manche auch schon frither nach 1125) bis zu seinem
Tod 1153. Die Authentizitdt dieser ganz unterschiedlichen Texte 140t
sich aus den Kriterien der Uberlieferung, des Stils und der Themen-
konstanz sowie der gleichbleibenden Behandlung der Bibel- und V-
terzitate plausibel machen. Allerdings darf aber auch die Tatsache
nicht tibersehen werden, dafl sich viele Abschreiber und Schiiler
den Stil B.s zu eigen machten und eigenstdndig ,,bernhardinische*
Texte komponierten, denen dann auch die Autoritét des groflen Abtes
anhing.

Trotz der fehlenden inneren Verbindung der einzelnen Predigten
weisen sie dennoch eine hohe Konstanz der behandelten Themen
auf. Dazu gehort zundchst der Gedanke der Stufen der Gottesliebe
auf dem Weg des geistlichen Lebens iiber die Fremdbestimmung
durch die Furcht vor der Hélle hinaus hin zur Autonomie des sitt-
lichen Lebens aus Liebe zu Gott. Ein weiteres Thema bildet die
Selbsterkenntnis und die Stufen der Besinnung des Menschen auf
sich selbst, die letztlich zu Gott hinfiihrt. Einen dritten Themenkom-
plex stellt die Beichte und BuBe dar, wobei fiir Bernhard das Bekennt-
nis der angemessene und notwendige Ausdruck der Reue darstellt.
Als viertes Thema ist die Lehre vom dreifachen Aufstieg und von
der dreifachen Ehrfurcht zu nennen, die sich im Leben des einzelnen
als Aufstieg vom Schiiler zum Lehrer, vom Jiinger zum Meister zeigt,
im Gemeinschaftsleben aber etwa in der dreifachen iustitia distribu-
tiva, commutativa und legalis.

AbschlieBend sei fiir beide Bde noch einmal auf die wieder zahl-
reichen, duBerst instruktiven Anmerkungen (Bd VIII, 966—1042; Bd
IX, 834—873) zu dogmatischen und vor allem zu liturgischen Sachfra-
gen verwiesen, in die auch diesmal wieder die minutiésen Studien
von Johannes B. Bauer iiber die Bibelrezeption B.s eingegangen sind,
durch die der EinfluB der Kirchenviter auf sein Werk im einzelnen
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immer belegbarer wird. Das ausfiihrliche Namen- und Sachregister
(Bd VIII, 1049-1076; Bd IX, 886—897) ist hilfreich fiir die wissen-
schaftliche Arbeit mit den Texten und einen gezielten Zugriff auf be-
stimmte Themen.

Wiirzburg Stephan Ernst

Iwand, Hans-Joachim: Christologie. Die Umkehrung des Menschen zur
Menschlichkeit, bearb., kommentiert u. mit einem Nachwort von Eberhard
Lepp und Edgar Thaidigsmann. — Giiterloh: Giitersloher Verlagshaus 1999.
539 S. (Nachgelassene Werke, N. F. 2), geb. DM 148,00 ISBN: 3-579-01846—-9
Im gegenwirtigen 6kumenischen Dialog, vor allen zwischen Ka-

tholiken und Lutheranern, wire es niitzlich, sich wieder auf Hans

Joachim Iwand (1899-1960) zu besinnen. Dieser Theologe, der zu-

néchst als Neutestamentler tdtig war, dann aber in Gottingen und

Bonn als Systematiker, stellt — aufgrund intensiver Beschéftigung

mit der Theologie Luthers — die Person Jesu Christi und den Recht-

fertigungsglauben (vgl. schon die Habil.: ,Rechtfertigungslehre und

Christusglaube“ von 1927 und die Schrift ,,Glaubensgerechtigkeit

nach Luthers Lehre“ von 1941, verschiedene einschldgige Beitrdge

u. a. in der FS K. Barth und FS R. Herrmann) in den Mittelpunkt. Die-

ser gldubige, engagierte Lehrer der Theologie wirkte v. a. durch seine

Personlichkeit. So ist es gut, daB es neben der ,Neuen Folge“ der

»Nachgelassenen Werke“ auch die Biographie von Jiirgen Seim gibt.

Von den eigentlichen Werken ist zum einen der erste Bd erschienen,

der die Vorlesung ,,Kirche und Gesellschaft“ aus dem SS 1951 ent-

hilt, wo die Erfahrungen Iwands mit dem Nationalsozialismus nach-
klingen und wo es um Grundsétzliches zum Verhéltnis von Theologie
und Gesellschaft geht, und zum anderen die Christologie, die den

Kern der Theologie Iwands, eben die Christologie, enthélt. Auf die

weiteren Bde dieser mustergiiltigen Edition (Bd 3: Theologiege-

schichte des 19. und 20. Jh.s, Bd 4: Briefe, Bd 5: Predigten) darf man
auch als katholischer Theologe gespannt sein.

Miinster Harald Wagner

Liturgiewissenschaft

Heinz, Andreas: Feste und Feiern im Kirchenjahr nach dem Ritus der Syrisch-
Orthodoxen Kirche von Antiochien (M’ad’dono). — Trier: Paulinus 1998.
475 S. (Sophia, 31), kt DM 58,00 ISBN: 3—7902—-1455-8
Schon 31 Bde zihlt die verdienstvolle Reihe ,,Sophia — Quellen

ostlicher Theologie®, die seit 1961 (damals in Freiburg hg. v.J. Tyciak

und W. Nyssen) deutschsprachigen Lesern die reichen Schitze &st-
licher Liturgie und Theologie erschliefit. Inzwischen erscheint die

Reihe in Trier und wird hg. v. A. Heinz, Ordinarius fiir Liturgiewis-

senschaft an der dortigen katholisch-theologischen Fak. und Leiter

der Wissenschaftlichen Abteilung des Deutschen Liturgischen Insti-
tuts. Der Vf. ist seit langem in der Erforschung der dstlichen Riten
engagiert und legt im Rahmen der Sophia-Reihe nun in kurzer Zeit

(vgl. ders., Die Heilige Messe nach dem Ritus der Syrisch-maroniti-

schen Kirche [Sophia 28], Trier 1996) einen weiteren Bd mit liturgi-

schen Texten aus der syrischen Tradition in deutscher Sprache vor.

Im Vorwort erinnert der Vf. daran, ,,dal} die christlichen Uberliefe-
rung sich aus drei Hauptstromen speist: dem des lateinischen We-
stens, dem des griechischen Ostens und dem des syrischen Orients
(15). Wahrend die liturgischen Quellen der ersten beiden Stréme
auch fiir (nur) deutschsprachige Interessierte in zahlreichen Publika-
tionen leicht zugénglich sind, beschriankten sich die Moglichkeiten
zum Kennenlernen der syrischen Tradition lange auf sehr verdienst-
volle, aber eher entlegene Publikationen z.B. des Ostkirchendienstes
in Paderborn mit J. Madey.

Neben generellem wissenschaftlichem Interesse machen vor al-
lem drei Anliegen das vorliegende Werk besonders sinnvoll:

1. Die Zahl der aus der Tiirkei und anderen Staaten des Vorderen
Orients emigrierenden Christen syrischer Tradition nach Deutsch-
land wiéchst stetig, damit nimmt auch das Informationsbediirfnis ka-
tholischer und evangelischer Christen iiber diese christliche Lebens-
form im MaBe des 6kumenischen Interesses weiter zu. Zudem nennt
der Vf. ein weiteres in diesem Kontext wichtiges Motiv seiner Publi-
kation: ,,Auch den syrisch-orthodoxen Christen in Deutschland [...],
besonders den Jugendlichen, die in der Sprache ihres Gastlandes auf-
wachsen, diirfte diese deutsche Ubersetzung ihrer Festtagsliturgien
eine willkommene Hilfe sein, die eigene reiche Tradition besser ken-
nen und damit gewiBl auch héher schétzen zu lernen® (17; vgl. auch

den dhnlich motivierten Textbildband: Hans Hollerweger, Lebendi-
ges Kulturerbe Turabdin [dt./engl./tiirk.], Linz 1999).

2. Der ,,Strom*“ der syrischen Tradition stellt sich dem westlichen
Betrachter als einigermaflen verwirrendes Delta mit zahlreichen
Haupt- und Nebenfliissen dar, fiir deren Kennenlernen und Unter-
scheiden man eine fachkundige ,,Landkarte* braucht; eine solche bie-
tet der Vf. in der ausfiihrlichen Einfithrung seines Werkes (19-116;
vgl. dazu auch die hilfreichen Schemata: H.-]. Feulner, III. Ostkirchli-
che Liturgien: LThK® 6, 974-980, hier 979f, und Th. Bremer, Uber-
sicht: Die Kirchen der 6stlichen Traditionen: LThK® 7, 153f).

3. Um das historische Interesse von Theologiestudierenden anzu-
regen, wird es seit einigen Jahren zunehmend als notwendig erachtet,
selbst die Dokumente der eigenen lateinischen Tradition mindestens
auch in deutscher Ubersetzung zu bieten (vgl. ,Denzinger-Hiiner-
mann“, Enchiridion Symbolorum, ,,Alberigo/Wohlmuth®, Concilio-
rum Oecumenicorum Decreta). Um wieviel mehr gilt das fiir das ent-
legenere Gebiet der syrischen liturgischen Tradition, wenn man fiir
sie realistisch Interesse wecken mochte.

Gerade angesichts dieser Zielgruppen bietet der V{. im ersten Viertel seines
Buches eine sehr basale und gut verstdndliche Einfithrung (19-116) in die Ge-
schichte und das heutige Leben der Kirchen syrischer Tradition (21-44) und
ihrer Liturgie der Eucharistie und der Festtage (45-112). Die Einfithrung
schlieft mit dem liturgischen Kalender der antiochenischen Kirche (112-116).

Dem Titel entsprechend machen den Hauptteil des Buches die liturgischen
Texte des ,,Buches der Kirchenfeste“ (M’ad’dono, 191-459) aus, das 1984 vom
syrisch-orthodoxen Metropoliten fiir Nordamerika in einer altsyrisch-eng-
lischen Ausgabe veranlaBt wurde. Dieses basiert auf mehreren hs.lichen Quel-
len (vgl. dazu 193ff das hier mitiibersetzte und abgedruckte Vorwort von 1984),
die meisten Riten finden sich aber schon in einem Pontificale-Rituale vom
Ende des 12. Jh.s. Dieses Buch, in unserer Terminologie wohl ein kombiniertes
Benediktionale und Prozessionale, bietet die ,,Sonderelemente® der besonde-
ren Fest- und Bufitage.

Da diese i. d. R. in die Eucharistiefeier eingeschoben werden, hat der V{f.
auch deren Grundordnung (117-189) mit der an Herrenfesten gebrduchlichen
Jakobus-Anaphora aufgenommen.

Der Bd schlieBt mit einem sehr hilfreichen Anhang , Liturgische Begriffe*
(463—469) und dem Quellen- und Literaturverzeichnis (470-475).

Der Bd dokumentiert ein wichtiges Element der westsyrischen li-
turgischen Tradition, die heute in den Kirchen des antiochenischen
Patriarchatsbezirkes lebendig ist (im wesentlichen die syrisch-ortho-
doxe Christen des Patriarchates von Antiochien, die syrisch-katho-
lischen Christen, die malankarischen Christen Suidindiens und die
Maroniten).

Die Grundordnung der syrischen Eucharistiefeier entspricht gene-
rell der byzantinischen, die aus ihr herausgewachsen ist. Sie besteht
aus den beiden Hauptteilen des Wortgottesdienstes und der eigentli-
chen Eucharistiefeier; diesen gehen Gabenbereitung und Vorberei-
tungen des Priesters voraus und AbschluBriten nach. Auch wenn in
einigen Kirchen der syrischen Ritusfamilie heute Teile der Liturgie in
der Volkssprache gefeiert werden, haben sich bestimmte Elemente in
der altsyrischen/aramédischen Sprache erhalten, darunter auch die
Einsetzungsworte in den heute zumeist gebrduchlichen zwolf Ana-
phoren. In diesen bewahren die syrischen Kirchen auch die Tradition
der einen Epiklese iiber Gaben und Gemeinde nach den Einsetzungs-
worten. Die Gldubigen kommunizieren sehr selten, viele empfinden
einen feierlichen (,,eucharistischen) Segen mit den geheiligten Ga-
ben als Kommunionersatz.

Eine Besonderheit der syrischen Liturgie ist zugleich Hauptinhalt
des vorliegenden Werkes: Grundform und Priestergebete werden in
jeder Eucharistiefeier bewahrt, Feste und besondere Anlédsse kénnen
in der Auswahl der Lesungen und in einigen Gesédngen beriicksichtigt
werden. , Der besondere Inhalt eines Kirchenfestes muf also in ande-
rer Weise seinen liturgischen Ausdruck finden. In der Eucharistie-
feier geschieht dies in der Regel durch eine Festtagsprozession [...]
im Innern der Kirche” (50). NaturgeméD finden sich solche Erweite-
rungen an Weihnachten, Epiphanie und Darstellung d. H., am Beginn
der GroBen Fastenzeit und in der Heiligen Woche, an den ausgezeich-
neten Festtagen der Pentecoste und an Kreuzerhéhung, dazu an Fest-
tagen der Gottesmutter und besonders verehrter Heiliger, z. B. des Kir-
chenpatrons.

Trotz einiger Ausnahmen erkennt man eine Grundform: ,, Unmit-
telbar beteiligt sind nur der Klerus und die Altardiener. Die Prozes-
sion wird von Kreuz-, Kerzen- und RauchfaBtrdgern eréffnet; mit-
getragen wird das Evangeliar, begleitet von den mit Glockchen besetz-
ten liturgischen Fachern. Der Bischof (Priester) triagt das Handkreuz.
[...] Der Umgang schliefit [...] mit einem feierlichen Segensritual: mit
dem hocherhobenen Handkreuz werden die Erdteile nach Osten, We-
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sten, Norden und Siiden gesegnet.“ (50) Diese Umgénge finden inner-
halb der Eucharistie zwischen Anaphora und Kommunion statt, le-
diglich die BuBfeiern sind mit Horen des Stundengebetes verbunden.
Zu diesen Prozessionen gehoren spezielle Schriftlesungen, Gebete
und Gesédnge, sie werden an bestimmten Tagen angereichert mit an-
laBspezifischen Benediktionen und ggf. Ausspendungen an die Gldu-
bigen (z.B. Weihnachten Feuer, Epiphanie und Pfingsten Wasser,
Darstellung d. H. Kerzen, Palmsonntag Olzweige, Karfreitag Essig
und Myrrhe). Der Vf. legt in seiner Einfiihrung zunédchst ausfiihrlich
Quellenlage und Deutungen der einzelnen Hauptfeste und ihrer Son-
derriten dar, bevor er dann die elgenthche Ubersetzung des Festtags-
buches ,M’ad’dono” bietet. Auch in dessen Rubriken fiigt er weitere
Erlduterungen und Deutungshilfen ein.

Den Leser beeindrucken die Schénheit und Tiefe der Hymnen, die
seit Ephrdm dem Syrer dieser Kirche ihr Geprédge geben und ihre
Weise darstellen, sich dem Geheimnis Gottes zu ndhern: ,,Nicht mit
philosophischem Scharfsinn, sondern mit dem Reichtum der Bilder
vermitteln sie eine Ahnung von den Heilsgedanken und GroBtaten
des Guten, der die Menschen liebt.“ (15)

Schon beim bloBen Lesen fasziniert den westlichen Christen auch
die wirkliche Feier-Form der Liturgie in Bewegung, Wort und Gesang,
immer mit Weihrauch und zahlreichen anderen Gegenstédnden, die
der Heiligkeit der Handlung Gestalt geben. Andererseits bleiben man-
che Zeichenhandlungen wie die zahlreichen Kreuzzeichen an den
verschiedensten Stellen auch fremd, da die lateinische Liturgie seit
dem II. Vatikanum wieder eher Strenge und Konzentration auf das
Wesentliche vermittelt.

Insgesamt ist dem V. sehr zu danken fiir seine Arbeit, die hoffent-
lich viele orthodoxe, evangelische und katholische Christen erreicht
und sie motiviert, die vielfdltigen Traditionen immer mehr als Reich-
tum der einen Kirche kennen und lieben zu lernen.

Miinster Stefan Rau

Kirche und Medien. Im Auftrag der Wissenschaftlichen Gesellschaft fiir Theo-
logie, Fachgruppe Praktische Theologie, hg. v. Reiner Preul / Reinhard
Schmidt-Rost. — Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus 2000. 260 S. (Ver-
offentlichungen der Wissenschaftlichen Gesellschaft fiir Theologie, 16), kt
DM 88,00 ISBN: 3-579-01817-5
Léngst ist die Arbeit in und mit den neuen Medien ein fester Be-

standteil des kirchlichen Lebens geworden. Die Kirchen suchen iiber

die Medien die Offentlichkeit fiir die explizite Verkiindigung christ-
licher Inhalte sowie die Berichterstattung iiber das kirchliche Leben.

Sie kommentieren soziale Prozesse und durch die Medien verbreitete

Informationen und Meinungen. Dariiber hinaus sind sie immer auch

selbst Gegenstand medialer Berichterstattung.

Die theologische und kommunikationstheoretische Analyse die-
ser Tatsachenlage mit ihren Auswirkungen auf das Proprium der
christlichen Botschaft und das ekklesiologische Verstindnis blieb
allerdings bisher anfanghaft. Hier liegt die wissenschaftliche Syste-
matisierung noch hinter der Praxis zuriick. Der vorliegende Sbd setzt
an diesem Punkt an.

,Es liegt auf der Hand, daf} die Entstehung der modernen Medien-
gesellschaft auch die Kirche als Kommunikationsgesellschaft tiefgrei-
fend beeinflulit.“ (7) So iiberschreiben die Hg. im Vorwort die Unter-
suchungen von Theologen aus dem evangelischen Bereich.

REINER PREUL untersucht in seinem Beitrag ,Kommunikation des
Evangeliums unter den Bedingungen der Mediengesellschaft” die In-
terdependenz zwischen Medien und Adressaten und weist darauf
hin, daB die Kommunikation des Evangeliums immer die Gestalt ei-
nes Lebenszeugnisses konkreter Personen besitzt und nicht als Wei-
tergabe von abstrakten Informationen verstanden werden darf. Dieses
Lebenszeugnis ist immer schon ein medial vermitteltes, wobei me-
dial alle Formen der Ubermittlung meint. Aus kommunikationswis-
senschaftlicher Sicht gilt deshalb fiir die religiése Rede als Bekennt-
nis, Verkiindigung und Reflexion in den elektronischen Medien:
,Was sich auf der Beziehungsebene zwischen den Kommunikanten
abspielt, hat vorzeichenhafte Bedeutung fiir das Verstindnis dessen,
was auf der Inhaltsebene in vorwiegend digitaler Kommunikation
vermittelt wird.“ (13) Hier hinein spielt die gesellschaftsverdndernde
Kraft der Medien, die nicht nur berichten und présentieren, sondern
ihrerseits riickwirken und das Handeln und Denken der Rezipienten
beeinflussen. Individualisierung, Aufsplitterung der Lebenswelten
und Fragmentarisierung der Biographien machen den Adressaten
der Medien zusétzlich zum stdndigen ,,Planungsbiiro” seines eigenen
Ichs. Das gilt auch fiir den Bereich der Religion. Preul sieht in den

neuen Sozialisationsformen eine Chance fiir die Kommunikation
des Evangeliums durch die Medien im Sinne eines kompensatori-
schen Wirkens. Sie konnen eine Instanz darstellen, die Steuerungs-
moglichkeiten fiir das Leben anbietet.

Fiir die praktische Kommunikation des Evangeliums entwickelt
Preul konstruktive Thesen: Immer miissen alle Medien der Verkiindi-
gung mitbedacht werden. Ein Medium kann auf die Wirkung des an-
deren Mediums reagieren, deshalb besteht zwischen den verschiede-
nen Medien immer eine Interferenz. Die elektronischen Medien ha-
ben die Rezeptionsgewohnheiten verdndert und machen mit der
Fiille von Bildern und Informationen den Rezipienten zu einem dau-
ernden Interpreten der in den Medien wahrgenommenen Realitét.
Gleichzeitig liefern die Medien die Interpretation héufig gleich mit.

Im Blick auf Konsequenzen dieses soziologisch-medienwissen-
schaftlichen Befundes kommt Preul zu dem SchluB, daf} sich der zen-
trale Inhalt des Evangeliums im Gegensatz zu seiner medialen Ver-
kiindigung nicht verdndern darf. Die Anderung liegt ausschlieBlich
in der Variabilitit der kritischen Funktion, die die christliche Bot-
schaft in den verschiedenen Umstdnden, Zeiten und Biographien be-
sitzt.

Kritisch und nicht ohne Vorbehalte den Medien gegeniiber setzt
sich MIcHAEL ScHIBILSKY in seiner Abhandlung ,Kirche in der Me-
diengesellschaft” mit den Chancen und Grenzen der Medien ausein-
ander. Fiir die Kirche ist die Begegnung mit den Medien spannungs-
geladen. Kirchlich-theologische Themen entziehen sich oft der
Schnelligkeit, der permanenten Aktualitdt, dem Wunsch nach aus-
gefallener ,,Action“ oder der bloBen Unterhaltung. Zudem birgt die
Dynamik der Medien die Gefahren der méglichen Manipulation, des
Irrtums und eines ethischen Vakuums. Schibilsky sieht es als zentrale
Aufgabe der Theologie an, kritisch-konstruktiv diese Lebenswirklich-
keit zu analysieren, denn: ,Die Kirche braucht eine Theologie, die
auch etwas von der Inszenierungsfihigkeit ihrer Inhalte weil3.“ (71)

VoLkeR DREHSEN richtet in seinem Beitrag ,,Religion in den Me-
dien und mediale Religiositdt” den Blick (den er selbst als polemisch
einschétzt) auf die schon vorhandene mediale Inszenierung religitser
Themen wie sie beispielsweise die Produktwerbung oder die TV-
Show durchfiihren und dadurch sinnstiftend wirken. Die professio-
nelle Asthetik dieser Inszenierungen zieht allerdings die vollige Pri-
vatisierung von religiser Erfahrung mit sich, weil der Diskurs vollig
ausfillt. Trotzdem stellt der VI. fest: ,,Die Zukunft der medialen Reli-
gion entscheidet sich an den Mdglichkeiten ihrer dsthetischen Rezep-
tion.“ (83)

In ,Medium und Message“ geht REINHARD ScHMIDT-RosT der
Frage nach, ob die Medien in der christlichen Publizistik Diener der
Botschaft oder gar selbst zur Message geworden sind. Sehr deutlich
bemiiht er sich um Treue zur Botschaft und weist bei aller Faszination
iiber das technisch Machbare darauf hin: , Die eigentliche Herausfor-
derung im Verhéltnis von Kirche und Medien liegt demnach nicht in
den technischen Neuerungen und auch nicht in der Geschwindigkeit
des Wandels, sondern in der bleibenden AnstéBigkeit des Evangeli-
ums.”“ (86) Schmidt-Rost nennt drei Prinzipien fiir die kirchliche Me-
dienarbeit: a) Es konnen menschliche Konflikte und alternative Iden-
tifikationsangebote aufgezeigt werden. b) Die Verkiindigung nutzt so-
wohl die originalgetreue Abbildung der Realitdt durch die Medien als
auch die Neuinszenierung dieser Realitét. ¢) Christliche Publizistik
kann sensibel machen fiir ungerechte Verhiltnisse.

In den weiteren Beitrdgen reflektieren und entfalten die V{. prak-
tische Ankniipfungspunkte und Moglichkeiten kirchlich-theologi-
scher Medienarbeit. Am Beispiel der religiosen Rede im Radio (RoLF
ScHIEDER), besonders der Radiopredigt (CHrisTOPH D. MULLER), und
der Musik in der Kommunikation des Evangeliums (DIETRICH SCHU-
BERT) liefern die Vf. Anregungen und Aufmerksamkeitspunkte fiir
eine gleichermaBen theologisch wie medienwissenschaftlich ad-
dquate Verkiindigung des Evangeliums. Aus pddagogischer Sicht ent-
wickelt SvEN KomMEeR Uberlegungen fiir eine Beschiftigung mit der
Produktwerbung.

Weil die Kirche immer auch Gegenstand medialer Berichterstat-
tung ist, stellt sich im Zusammenhang mit kirchlicher Medienarbeit
immer auch die Frage nach der Art und Weise der Prdsenz kirchli-
chen Lebens in dieser Berichterstattung sowie die Frage nach der ei-
genen Selbstdarstellung. In ihren Untersuchungen ,, Die evangelische
Kirche in den Nachrichten“ (REINHOLD HARTMANN), , Presse in der
Kirche“ (ULrica NEmBAcH) und ,Inszenierung des Christlichen fiir
ein Massenpublikum. Kirche auf der EXPO 2000“ (GERHARD WEGNER)
liefern die Vf. Beispiele fiir bereits umgesetzte Konzepte.
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Der Sbd leistet mit seinem theoretischen und seinem praktischen
Teil einen weiterfithrenden Beitrag zum ldngst iberfilligen Dialog
zwischen der systematischen und praktischen Theologie einerseits
und den Medien andererseits. Dazu liefert er hilfreiche Literaturhin-
weise zur Thematik. Es bleibt zu hoffen, dall der Bd mithelfen kann,
die im kirchlich-theologischen Bereich immer noch anzutreffende
Zuriickhaltung den Medien gegeniiber durch eine kreativ-kritische
Auseinandersetzung zu ersetzen.

Miinster Stefan Bontert

Neijenhuis, Jorg: Das Eucharistiegebet — Struktur und Opferverstindnis. Un-
tersucht am Beispiel des Projekts der Erneuerten Agende. — Leipzig: Evan-
gelische Verlagsanstalt 1999. 377 S. (Arbeiten zur Praktischen Theologie,
15), DM 78,00 ISBN: 3-374-01790-8
Neijenhuis untersucht in seiner 1999 erschienenen Diss. die Eu-

charistiegebete der Erneuerten Agende (EA), Ziel des Vf. ist es, zu un-

tersuchen inwieweit ,,sich Opferverstdndnis und Eucharistiegebet ge-
genseitig so sehr bedingen, daB} das Eucharistiegebet als Opfergesche-
hen aufgefaBt werden kann“ (20). Der V{. bezieht sich hierbei auf den

Vorentwurf und den Entwurf der sog.en ,Erneuerten Agende“'. Er

bezieht sich also auf jene, bis zur Erstellung der endgiiltigen Fassung

der Agende vorldufigen Ausgaben, die zwischenzeitlich durch das

,Evangelische Gottesdienstbuch® (Berlin 1999) abgelst wurden.

Die Arbeit ist in fiinf groBe Kap. gegliedert. Zunédchst eine Einleitung, die
den AnlaB das Ziel und eine genaue Begriffsbestimmung der Arbeit vornimmt.
Ein zweites Kap. wendet sich dem Opferverstindnis zu, welches er aus tradi-
tionellen Eucharistiegebetstexten erhebt, aber es werden auch zentrale theo-
logische Aussagen aus der Theologiegeschichte und neuere 6kumenische Kon-
vergenztexte herangezogen. Das dritte Kap. schlieBlich untersucht auf der Basis
des hier erreichten Kenntnisstandes die Eucharistiegebetstexte des Vorent-
wurfs der Erneuerten Agende. Das vierte Kap. tut dies fiir den Entwurf der Er-
neuerten Agende, bevor der V. im fiinften Kap. Vorschldge zur Verbesserung
der Eucharistiegebetstexte vorlegt. Ein ausfiihrliches Literaturverzeichnis, ein
Bibelstellenregister und Namensregister beschliefen die Arbeit.

Der VT. stellt schon zu Beginn klar — unter der Uberschrift ,,Opfer-
geschehen als Hingabe“ —, daf strikt zwischen einem Teilhingabever-
halten und einem Ganzhingabeverhalten zu unterscheiden ist. Opfer
bzw. Opfergeschehen als Teilhingabeverhalten wiirde im Bereich des
klassischen Do-ut-des-Verhalten verbleiben. Dies wiirde also bedeu-
ten, daB} Gott etwas geopfert wird, damit dieser entsprechend handelt,
sich entsprechend verhilt. Hiervon ist das Ganzhingabeverhalten zu
unterscheiden, das demgegeniiber bedeutet, dafl die Ursprungsinitia-
tive gerade von Gott ausgeht: Er hat sich in seinem Sohn den Men-
schen hingegeben. Hierauf antwortet die erléste Menschheit, indem
sie sich mit der Hingabe Jesu Christi verbindet, sich auch ihrerseits
Gott ganz hingibt.

Nach Meinung des Vf.s kann ein zentrales Problem euchologi-
scher Aussagen darin bestehen, daB Ganz- und Teilhingabeverhalten
nicht klar unterschieden werden (25). Daher unterscheidet er bei sei-
ner Untersuchung der Gebetstexte zwischen Mikro- und Makrostruk-
turelementen. Mikrostrukturelemente wiren jene Teile, die das Op-
fergeschehen auf der Sprechebene bezeichnen. Makrostrukturele-
mente beziehen sich hingegen auf die Verhaltensebene.

Der Vf. legt mit diesem Bd eine umfangreiche Studie zur Frage
nach der Opferthematik im Eucharistiegebet vor. Die Studie, die sich
durch groBe Sachkenntnis in Detailfragen auszeichnet, kann sicher-
lich als gewichtiger Schritt gewertet werden, als ein positives Sich-
aufeinander-zubewegen der groflen christlichen Konfessionen im
Hinblick auf ein gemeinsames Opferverstdndnis. So ist sicherlich N.
zuzustimmen, wenn er Ganz- und Teilhingabeverhalten unterschei-
det, das reformatorische Proprium, im Sinne der Rechtfertigungsleh-
re, stark betont und somit deutlich macht, daf} ein wie auch immer zu
verstehendes und sprachlich ndher zu beschreibendes Opfergesche-
hen durch die Gemeinde nur und ausschlieBlich im Ganzhingabever-
halten, also in der Partizipation an der Hingabe Jesu Christi bestehen
kann. Hinter diesem gemeinsam erreichten theologischen Erkennt-
nisstand, den in éhnliqher Weise schon die Studie des Okume-
nischen Arbeitskreises (OAK): ,,Das Opfer Jesu Christi und seine Ge-

' Im Auftrag des Rates der Evangelischen Kirche der Union — Bereich Deut-
sche Demokratische Republik, des Rates der Evangelischen Kirche der
Union — Bereich Bundesrepublik Deutschland und Berlin West, der Kir-
chenleitung der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche in der Deut-
schen Demokratischen Republik und der Kirchenleitung der Vereinigten
Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands erarbeitet von der Arbeits-
gruppe ,.Erneuerte Agende“, Bielefeld 1990.

genwart in der Kirche“? formuliert hat, diirfte es wohl kein Zuriickfal-
len mehr geben, zumal dieser Kenntnisstand ja mittlerweile auch von
vatikanischer Seite in einem Gutachten des Pépstlichen Rates zur
Férderung der Einheit der Christen positiv sanktioniert wurde.®

So positiv die Ergebnisse von N. zu bewerten sind, und so hilf-
reich gerade seine Vorschldge im fiinften Kap. fiir Besser-, Um- und
Neuformulierung von Gebetstexten anzusehen sind, so stellen sich
doch einige Anfragen im Detail:

So ist zundchst die vom V{. gewéhlte Methodik zu hinterfragen. N.
betont bereits im ersten Kap., daB es méoglich sei, daB ein Eucharistie-
gebetstext aufgrund eines bestimmten Opferverstdndnisses eines Vf.s
formuliert ist (21). Entsprechend listet der V{. im zweiten Kap. seiner
Arbeit (dem systematisch-theologischen Teil) verschiedene Aussagen
zur Opferthematik auf. Eine klare Methodik wird hierdurch jedoch
nicht erkennbar. Weder ist klar, inwiefern diese theologischen Refle-
xionsprozesse — die der Vf. ja zudem aus héchst unterschiedlichen
Referenz-Quellen herauszieht (wie Gebetstexten, dogmatischen Trak-
taten und Bekenntnisschriften, oder der Privatmeinung einzelner
Theologen) — in irgendeiner Weise relevant sind, noch wird im ein-
zelnen deutlich ob, und wenn ja, wie ein konkretes Opferverstiandis
wirklich Eingang gefunden hat in einem konkreten Gebetstext. Ge-
rade bei den &lteren liturgischen Quellen, die der Vf. zitiert (431), gilt
ja im hohen MaBe das Prinzip der Anonymitét der Urheberschaft ei-
nes liturgischen Textes. Bei der Traditio Apostolica (TA) etwa ist die
Autorenschaft durch Hippolyt von Rom zumindest umstritten. In-
wieweit also fiir das Eucharistiegebet der TA die private Opfertheo-
logie und -frommigkeit des historischen Hippolyt priagend war, ver-
bleibt reine Spekulation.

Auch verwundert es, dafl ein Theologe aus der Tradition der Re-
formation nicht stérker das Zeugnis der Schrift als ,, norma normans
non normata“ zugrunde legt.

Die fehlende oder zumindest unklare Hermeneutik von N. — eine
erkenntnistheoretische oder methodische Verortung seines Ansatzes,
etwa im Sinne des altchristlichen Axioms lex orandi / lex credendi,
146t der Vf. vermissen — stellt freilich zumindest insofern ein schwer-
wiegendes Problem dar, als sich hiermit die Frage der Verbindlichkeit
der von N. vorgelegten Opfertheologie stellt, denn nur auf der Basis
solcher, als verbindlich anzusehender Ergebnisse lieBe sich ja eine
fundierte Kritik an den Eucharistiegebetstexten vornehmen.

Hinzu kommen kleinere, weniger gewichtige Anfragen: Ist es wirk-
lich zuléssig, wenn der Vf. alle Texte, an denen er arbeitet, lediglich
paraphrasiert. Es handelt sich ja in diesem Bereich der Arbeit um eine
stark philologische Arbeit. Kann man wirklich Texte auf ihr Opferver-
stdndnis hin untersuchen, wenn dem Leser noch nicht einmal der ge-
naue Textwortlaut zur Kenntnis gebracht wird. Jede Paraphrase ist ja
ihrerseits schon wieder Interpretation dessen, der hier einen Text zu-
sammenfaft und paraphrasiert. Auch hier handelt es sich nach Mei-
nung des Rez. um ein methologisches Defizit (49f, bes. Anm. 108).

Man wird dem VT. sicher zustimmen, wenn er unterscheidet zwi-
schen den Makrostrukturelementen von Sacrificium laudis, dem Lob-
und Dankopfer, Sacrificium memoriae, dem Gedéchtnisopfer und
dem Sacrificium impetratorium, dem Bittgebetopfer. Der Rez. wiirde
hier statt von Makrostrukturelementen eher von der Sinngestalt des
Eucharistiegebets sprechen. Nach Hans Bernhard Meyer® ist diese
Sinngestalt das lobpreisende Gedédchtnis. Kann man nun aber bei
der Analyse einzelner Gebetstexte bei der Frage nach der Makrostruk-
tur so stark differenzieren, wie der V{. das tut? So schreibt er z. B. bei
der Analyse des Eucharistiegebets der TA, dall das Eucharistiegebet
auf das Sacrificium memoriae und Sacrificium impetratorium ,,hin-
weist” (50). Der Eucharistiegebetstext der ,,Apostolischen Konstitu-
tionen“ hingegen (53f) , initiiert eben jene Makrostrukturelemente.
Dies scheinen dem Rez.en Spitzfindigkeiten zu sein, die zumindest
fiir den systematisch-theologisch geschulten Leser schwer nachvoll-
ziehbar sind. Letztlich kann es doch nur um die Frage gehen, ob und
in welcher sprachlichen Form theologische Inhalte angemessen oder
weniger angemessen zum Ausdruck kommen. Hiervon ist die Frage
der Pragmatik der Redehandlung Eucharistiegebet zu unterscheiden.
Doch diese ist wiederum nicht einfachhin gleichzusetzen mit der Ma-
krostruktur eines Eucharistiegebets. Etwas simplifizierend lieBe sich
zu diesem Problempunkt zusammenfassend sagen: Das Makrostruk-

% Das Opfer Jesu Christi und seine Gegenwart in der Kirche. Klirungen zum
Opfercharakter des Herrenmahles (Dialog der Kirchen Bd 3), hg. v. K. Leh-
mann / E. Schlink, Freiburg 1983.

3 Gut. d. Pipstl. Rates z. Ford. d. Einh. d. Christen zur Studie ,Lehrver-
urteilungen — kirchentrennend?“. Studiendokument, Rom, masch. 1992.

# Sinn und Sinngestalt der Eucharistie, in: ZkTh 118 (1996), 488-504.
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turelement Lobopfer mag in einem Eucharistiegebet vorhanden sein,
sagt aber noch nichts dariiber aus, ob dieses gefundene Strukturele-
ment die Gemeinde auch wirklich dazu bewegt, in diesem Moment
des Vortrags des Eucharistiegebets Gott zu loben. (Letzteres wire
dann die Frage der Pragmatik.)

Analoges ist zu sagen, wenn der Vf. bei der Analyse der rém.-kath.
Hochgebetstexte II-IV (auch diese lediglich in Paraphrase) sagt, dafl
die Texte die Makrostrukturelemente ,erkennen lassen“. Eine ge-
nauere theologische Deutung, worin der Unterschied besteht zwi-
schen ,,erkennen lassen“, ,hinweisen®, ,,weist hin auf*, ,initiiert®
oder ,,ermoglicht”, fehlt indessen.

Einen weiteren Problembereich stellt die Analyse der speziellen
Anamnese dar. Weder beim Eucharistiegebet der TA (50) noch beim
Canon Romanus interpretiert der Vf. ndher die im lat. Text vorlie-
gende Konstruktion: memores — offerimus, die doch gerade das Inein-
ander von Feier des Gedédchtnisses im Sinne der Ganzhingabe und
Darbringung unserer selbst in, mit und durch Christus sprachlich ele-
gant zum Ausdruck bringt. Zwar benennt der Vf. hdufiger diesen Teil
des Eucharistiegebets als Darbringung, jedoch vermifit man eine né-
here theologische Problemskizze, etwa zu differenzieren zwischen
Formulierungen wie: Wir bringen Gaben vor Gottes Angesicht, wir
bringen Brot und Wein dar, oder gar als postkonsekratorische Dar-
bringungsaussage verstanden: Wir bringen Leib und Blut Christi dar.
Letztere lehnt der Vf. zu Recht ab, doch auch hier wird eine klare
theologische Abgrenzung vermift.

Die Unterscheidung zwischen echter und unechter Gabenepikle-
se, zwischen echter und unechter Annahmebitte (71ff) wirkt spitzfin-
dig. Letztlich basiert die Interpretation des Canon Romanus, die der
V1. vorlegt, auf der These, das die Wandlungsepiklese vor die Verba
Testamenti 5plaziert ist. Hingegen hat die neuere Forschung der Hoch-
gebetstexte” erwiesen, daB es sich beim ,,quam oblationem* eben um
keine Epiklese, sondern um eine weitere Annahmebitte handelt.

Im Abschnitt iiber die Eucharistiegebete in reformatorischer Zeit
beschreibt der Vf. die Reduktion des Eucharistiegebets durch Martin
Luther auf die Verba testamenti und das Sanktus. Luther habe so ex-
emplarisch die katabatische und die anabatische Linie verschréankt.
Und Vf. kommt zu dem Ergebnis: ,,So hat Luther mit seiner deutschen
Messe das Opfergeschehen in seiner Fiille exemplarisch zum Aus-
druck gebracht.“ (89)

Es soll an dieser Stelle nicht in Frage gestellt werden, daB} die Ver-
schrankung von Verba testamenti und Sanktus das Ineinander von
anabatischen und katabatischen Elementen ausdriickt. Auch ist spé-
testens seit der einschligigen Untersuchung von R. Messner® klar er-
wiesen, dal} Luther in seiner Liturgiereform wesentlich stdrker am
Eucharistieverstdndnis der Alten Kirche orientiert war, als bislang
angenommen. Sich jedoch zu der Aussage zu versteigen, diese, auch
von ev.-theol. Seite mittlerweile als minimal oder Schrumpfform an-
gesehene Form des Eucharistiegebetes” als ,,Opfergeschehen in seiner
Fiille” zu bezeichnen, erscheint dem Rez. als eine doch sehr gewagte
These. (Zudem ist das Sanktus ein erst spéter hinzugefiigtes Element
des Eucharistiegebetes, der Canon der TA kennt es z. B. noch nicht.
Ein sicherlich sinnvolles Element des eucharistischen Hochgebetes
aber kein unersetzliches.) LabBt sich also wirklich sagen, das Lob,
also die anabatische Linie, gipfele im Sanktus? (173).

Es ist dem V. sicher zuzugestehen, daf} er — aus der reformatori-
schen Tradition kommend — die Tradition der eigenen christlichen
Denomination positiv bewertet. Dennoch verursachen Sétze wie die
folgenden im Kontext 6kumenischer Bemiihungen ein gewisses Un-
verstdndnis: ,Daraus folgt fiir das evangelische Verstdndnis, dafi die
protestantische Tradition mit Luther in der wahren Tradition der Kir-
che steht. Sie kann sich durchaus von der falschen liturgischen Tra-
dition, die mit dem Canon Romanus gegeben ist und die sie durch
Luther tibernommen hat, 16sen.” (176). Ist hier nicht die Sicht der ei-
genen Tradition zu positivistisch und kann man wirklich allen Ern-
stes behaupten, der Canon Romanus sei, wegen der durch ihn insinu-

® Vgl. R. Mefner: Einige Probleme des eucharistischen Hochgebets, in: ders./
Nagel, E. / Pacik, R. (Hg.), Bewahren und erneuern. Studien zur Messlitur-
gie, FS fiir Hans Bernhard Meyer S] zum 70. Geburtstag (Innsbrucker theo-
logische Studien, 42), Innsbruck 1995, 174-201.

Die MefBreform Martin Luthers und die Eucharistie der Alten Kirche. Ein
Beitrag zu einer systematischen Liturgiewissenschaft (Innsbrucker theologi-
sche Studien, 25), Innsbruck 1989.

Vgl. H.-C., Schmidt-Lauber, Die Wiederentdeckung des eucharistischen
Gebetes, in: ders. (Hg.), Die Zukunft des Gottesdienstes, Stuttgart 1990,
79-95.

o
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ierten Werkgerechtigkeit (176, Anm. 609) eine falsche liturgische Tra-
dition?

Sehr gelungen ist die Darstellung des Vf.s, wie gerade im Opfer-
geschehen bzw. im Opferverstdndnis die Struktur der Rechtferti-
gungslehre deutlich wird: dafl ndmlich in den Verba testamenti die
Promissio Christi zum Ausdruck kommt, die Epiklese hingegen die
Fides ecclesiae verdeutlicht. (167). So also folgt das Eucharistiegebet
der Struktur von Promissio und Fides, im Sinne der Verheillung des
Herrn und der Antwort der Gemeinde hierauf, die katabatische, vor-
gingige Linie und die Antwort der Gemeinde in der anabatischen Li-
nie, wobei beide Elemente aufs engste verschrankt sind.

Auch widerspricht sich der Vf. gelegentlich selbst. So benennt er
in Punkt 2.6.2, daB er im Folgenden bei der Untersuchung der Gebets-
texte aus der Erneuerten Agende das Eucharistiegebet der Traditio
Apostolica (TA) als ,,Paradigma“ handelt. Erstens ist zu fragen inwie-
weit dieses Hochgebet einer ganz bestimmten liturgischen Tradition
paradigmatisch ist? Inwiefern es also Norm ist? Es verwundert, dafl
ausgerechnet ein reformatorischer Theologe hier nicht stdrker auf
die Schrift als ,,norma normans* rekuriert. Zum zweiten gerét der Vf.
in einen gewissen Erkldrungsnotstand, weil ja gerade der Hoch-
gebetstext der TA z. B. kein Sanktus enthélt, keine Wandlungsepi-
klese vor den Einsetzungsworten, keine Anamnese im weiteren Sinn.
So muB der V{. in seinen paradigmatischen Text weitere Mikrostruk-
turelemente eintragen, ergdnzt ihn also um die fehlenden Elemente.
Inwieweit aber ein Paradigma, das in solch hohem Male ,ergén-
zungsbediirftig” ist, iiberhaupt noch als Paradigma, Richtschnur
oder Beispiel taugt, sei dahingestellt.

Analog wirkt es etwas seltsam, wenn Vf{. schreibt, daB fiir Texte
der okzidentalen Tradition die Bezeichnung Eucharistiegebet nicht
gelten kann (191), oder daB die Eucharistiegebete der Apostel Addai
und Mari (u. a.) ,,noch keine vollstdndig entfalteten Eucharistiegebe-
te” (191) sind. Auch hier stellt sich erneut die Frage, anhand welcher
Kriterien der Vf. dies zu beurteilen vermag. Hieriiber gibt allenfalls
S. 193 eine Auskunft, wenn der V{. unterscheidet zwischen Defizit
und Mangel eines Eucharistiegebets. Nach dem Vf. liegt ein Defizit
vor, wenn ein oder mehrere Mikrostrukturelemente fehlen. Ein Man-
gel liegt vor, wenn eben nicht nur Mikrostrukturelemente fehlen, son-
dern auch die Makrostruktur unvollstdndig ist oder gar fehlt. Diese
Differenzierung wire jedoch an dieser Stelle weiter zu erldutern ge-
wesen.

Trotz dieser einzelnen Anfragen stellt die vorliegende Unter-
suchung sicher einen wichtigen Beitrag zur Erlangung eines gemein-
samen Opferverstdndnisses zwischen den noch getrennten Konfes-
sion dar, der in seinem Ringen um ein theologisch verantwortbares,
okumenisch tragfihiges Opferverstdndnis sicherlich positiv zu be-
werten ist.

Miinster Martin Stuflesser

Kunzler, Michael: Archieratikon. Einfiihrung in Geist und Gestalt der bischof-
lichen Liturgie im byzantinischen Ritus der griechisch-katholischen Kirche
der Ukraine. — Paderborn: Bonifatius 1998. 461 S., geb. DM 198,00 ISBN:
3-89710-039-8

Das Archieratikon ist das liturgische Buch der byzantinischen Kir-
che, das die gottesdienstlichen Handlungen des Bischofs beinhaltet,
insbesondere die von einem Bischof geleitete Eucharistiefeier. Der zu
besprechende Bd bietet zwar auch den Text der Johannes-Chrysosto-
mos-Liturgie, versteht sich aber in erster Linie als ausfiihrlicher, er-
lduternder Kommentar zu den liturgischen Handlungen, der iiber
das Verstdndnis der einzelnen Handlungen und Texte hinaus den
Sinn der byzantinischen Liturgie deutlich machen soll. Er stellt somit
eine Mystagogie im klassischen Sinne dar: eine erkldrende Einfiih-
rung in das Mysterium, als das die Eucharistiefeier in den 6stlichen
Traditionen verstanden wird.

Der Vf. beginnt seine Darstellung mit zwei Kap.n iiber die Theologie der
Liturgie und tiber die ostkirchliche Amtertheologie. Abschnitte iiber die Kir-
chengeschichte und die Leiblichkeit der Liturgie folgen. Im weiteren werden
die einzelnen Elemente der Liturgie beschrieben: Sprache, Musik, Gewénder,
Gerite, Naturprodukte und liturgischer Raum. Nach einem Kap. iiber den litur-
gischen Kalender folgen die kommentierenden Abschnitte iiber die Liturgie-
feier selbst (Proskomidie, Katechumenenliturgie und Gldubigenliturgie). Das
als ,Epilog” bezeichnete letzte Kap. enthélt praktische Hinweise fiir die Durch-
fithrung eines ,,ostkirchlichen Tages“ in (rémisch-katholischen) Gemeinden.
Als Anhang wird der liturgische Text in deutscher und ukrainischer Sprache
abgedruckt. Ein Literaturverzeichnis fehlt leider, so daB nicht alle Titel einfach
gefunden werden konnen, die in den FuBnoten verzeichnet sind.
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Der Grund, warum gerade die Liturgie in ukrainischer Sprache ge-
wihlt wurde, liegt vermutlich (neben dem persénlichen Interesse des
Vf.s) darin, daB in Deutschland die grofte Zahl der katholischen Ge-
meinden des byzantinischen Ritus ukrainisch geprégt ist. Die Unter-
schiede zur Liturgie in der griechischen, der russischen oder einer
anderen Tradition sind ja nur duBerst gering, und sie werden in den
entsprechenden Kommentaren zumeist auch angefiihrt. Der Bd ist
also eigentlich nicht nur speziell eine Einfiihrung in die Bischofs-
liturgie der griechisch-katholischen Kirche der Ukraine, sondern in
die (bischoflichen) eucharistischen Gottesdienste der byzantinischen
Kirche tiberhaupt. Das zeigt sich auch an der Tatsache, daB einige der
Abb. bei orthodoxen Liturgiefeiern fotografiert wurden. Allerdings
hétte man sich bei der Kommentierung der Liturgie in der ukrai-
nischen Tradition auch einen Hinweis auf das Problem des Begriffs
srechtglaubig” gewtinscht, fiir den nach Auffassung der Hierarchie
der griechisch-katholischen Kirche in der Ukraine ,,pravovirnij* ver-
wendet werden sollte, weil das bislang verwendete , pravoslavnij“
auch die Bedeutung von ,,orthodox“ (im konfessionellen Sinne) hat
(316).

Die Kommentare und Erkldrungen zeugen vom groflen Sachwis-
sen des Vf.s. Er fiihrt zahlreiche Stellen orientalischer Theologen an,
die die Liturgie deuten, und gibt Erlduterungen zur historischen Ent-
wicklung der einzelnen Handlungen. Dazu bietet er eigene, oft origi-
nelle Interpretationen an, die nicht nur die liturgiegeschichtlichen
Zusammenhdénge erkldren, sondern auch weiter in die Gedankenwelt
des ostlichen Liturgieverstdndnisses einfithren. Hierbei macht der Vf.
auf zahlreiche Fehlentwicklungen der westlichen Gottesdienste auf-
merksam, die vor dem Hintergrund der 6stlichen Tradition deutlich
werden. Er stellt auch (allerdings viel seltener) kritische Anfragen an
die orientalische Praxis, etwa hinsichtlich der aktiven Anteilnahme
der Gldubigen an der Liturgiefeier (64f). Der Bd stellt also insgesamt
eine ausfiihrliche Erkldrung und Deutung der byzantinischen Litur-
gie dar.

Allerdings miissen auch einige kritische Bemerkungen gemacht
werden. Zunéchst ist nicht einzusehen, warum in der Regel bei den
Deutungen zu den einzelnen liturgischen Elementen und Handlun-
gen zundchst Erkldrungen zu analogen westkirchlichen Phdnomenen
gegeben werden, und das sogar in solchen Fillen, bei denen es keine
ostkirchliche Entsprechung gibt, wie das etwa fiir die Ausfithrungen
tiber Orgel, Gregorianischen Choral, Chorkleidung oder das Apostoli-
cum gilt. Es wire wiinschenswert gewesen, die 6stliche Tradition aus
sich selbst heraus zu erkldren, nicht aber aus ihrer Unterschiedlich-
keit zur westlichen Liturgie.

Weiterhin prangert der Vf. hdufig Erscheinungen des westlichen
Gottesdienstes in einer (oft ironischen) Schérfe an, die unangemessen
ist. Man kann dagegen sein, daBl Lektoren und Lektorinnen in Zivil-
kleidung und aus der Bank nach vorne treten; doch macht das noch
nicht die Analogie zum ,,Verlesen eines Resolutionsentwurfs bei der
Parteiversammlung am Sonntagnachmittag® (59) aus. Auch hier gilt:
Die Besonderheit und auch die Vorziige der dstlichen Tradition wer-
den nicht dadurch herausgestellt, daB eine westliche Praxis karikie-
rend verurteilt wird. Mit solchen Seitenhieben ist dem Zweck des Bu-
ches kein guter Dienst erwiesen. In solchen Kontexten kommen Aus-
driicke wie ,,(Un-)Heilslehre®, ,,(Kirchen-)Kritisches* oder ,,(Fehl-)
Einstellungen®, in denen die Klammer den Sinn verdreht, mehrfach
vor. Auch sonst ist eine zuweilen gewagte Wortwahl zu verzeichnen
(56: der Diakon als ,,Animateur der Glaubigen®). AuBlerdem sei noch
auf die zahlreichen Wiederholungen verwiesen, die sich in dem Bd
finden lassen. Auf S. 67 wird in vier Zeilen drei Mal gesagt, daB die
Romer ,praktisch veranlagt” sind; ein Absatz von S. 151 wird auf
S. 239 fast wortlich wiederholt, einschlieBlich der FuBnote; viele
Aussagen tauchen in unterschiedlichen Zusammenhdngen immer
wieder auf, und wenn in den Kap.n 12-14 vor der Kommentierung
der Liturgie das Geschehen und die Gebete beschrieben werden,
dann wird der liturgische Text (einschlieBlich der Rubriken) einfach
fast wortlich tibernommen.

Im Buch finden sich auch einige terminologische Ungenauigkei-
ten und Fehler. So werden die Bischofs- und Priesterweihe einerseits
und die Diakonenweihe andererseits als zwei unterschiedliche Sa-
kramente bezeichnet (58), der Unterschied zwischen autokephalen
und autonomen orthodoxen Kirchen wird nicht beachtet (232), das
II. Nizdnum hat 787 stattgefunden, der Sonntag der Orthodoxie
wurde erst im Jahr nach dem endgiiltigen Sieg der Bilderfeinde, also
844, eingefiihrt (196), und der Begriff ,Nestorianer” sollte nicht mehr
unkritisch verwendet werden (352). Ein so wichtiges Thema wie das
Filioque hitte eine ausfiihrlichere Behandlung verdient, insbeson-

dere einen Hinweis auf den christologischen (antiarianischen) Cha-
rakter des Zusatzes (325f). Die Beschreibung und Bewertung der re-
formatorischen Theologie ist oft verkiirzend und nicht angemessen.

Bei der Darstellung und Interpretation einzelner Phanomene wird
zuweilen die Realitédt der 6stlichen Kirchen nicht geniigend bertick-
sichtigt, oder es werden Elemente der ostkirchlichen Praxis als ein
Ideal beschrieben. Das gilt besonders fiir die Behandlung der Ikono-
stase, deren trennender Charakter fast v6llig vernachldssigt und die
als Verbindung zwischen der himmlischen Realitdt und den Gldubi-
gen, zwischen Gott und Schopfung interpretiert wird. Der Vf. streicht
in diesem Kontext den Charakter des Gottesdienstes als Mysterien-
drama heraus, der im Westen ,noch sehr defizitdar” (192) sei. Hier
wird das Mysterium dessen, was auf dem Altar geschieht und das im
Osten nicht ,,jedermann ... mitverfolgen sollte” (192f), in seinem Ge-
heimnischarakter tiberbetont. Das Mysterium besteht ja gerade nicht
primér darin, daB man etwas nicht sehen soll, sondern darin, dafl man
etwas nicht sehen kann. Auch zeigt die heute in der Orthodoxie viel-
fach zu beobachtende Tendenz, die Ikonostase in modernen Kirchen
niedrig zu bauen oder die Tiiren so oft und so lange wie mdglich
offenzuhalten, daB auch die 6stliche Theologie und die gottesdienst-
liche Praxis die Eucharistiefeier als Mysterium verstehen und erhal-
ten kénnen, ohne daB sich die Eucharistie im Verborgenen vollziehen
mub.

Ahnliches gilt fiir die These, die griechisch-katholischen Kirchen
konnten als ,,Briicken® im 6kumenischen Dialog zwischen der romi-
schen Kirche und der Orthodoxie dienen (369). Die erniichternden
Erfahrungen aus den Dialogen der letzten Jahre haben gezeigt, daB
das wohl kaum denkbar ist; der Grund dafiir liegt nicht nur in der
mangelnden Einsicht der orthodoxen Seite, sondern auch bei den ka-
tholischen Ostkirchen, deren Realitit sie fiir die orthodoxen Kirchen
nicht als Briicke zu einer 6kumenischen Verstdndigung erscheinen
1aBt. Es ware wiinschenswert, wenn sie eine solche Funktion haben
konnten, doch darf man iiber diesen Wunsch nicht die kirchliche
Wirklichkeit vergessen.

Es handelt sich also um eine ausfiihrliche Einfithrung in die bi-
schofliche Liturgie der byzantinischen Tradition und in das Liturgie-
verstdndnis des christlichen Ostens iiberhaupt, die zahlreiche Aus-
kiinfte geben und Anregungen vermitteln kann. Wo der Vf. jedoch
sein eigentliches Thema verldft, ist das Buch kritisch zu lesen.

Miinster Thomas Bremer

Moraltheologie

Lobe, Matthias: Die Prinzipien der Ethik Emanuel Hirschs. — Berlin / New
York: W. de Gruyter 1996. XI, 295 S. (Theologische Bibliothek Tépelmann,
68), Ln DM 158,00 ISBN: 3-11-014429-8

Die bisher tiber E. Hirschs Ethik publizierten Arbeiten waren for-
schungslogisch auf dessen politische Ethik und deren Konkretionen,
insbesondere auf dessen Eintreten fiir den nationalsozialistischen
Staat konzentriert. Die hier zu besprechende von Hermann Fischer
betreute Hamburger theol. Diss. setzt anders an. Angesichts des irri-
tierenden Befundes, dafl das Werk E. Hirschs nicht nur brillante hi-
storische Studien und gehaltvolle philosophische und theologische
Erdrterungen umfafit, sondern auch explizites nationalsozialistisches
Gedankengut enthilt, insgesamt also ein schwer zu durchschauendes
Konglomerat darstellt, will der Vf. sozusagen ins Prinzipielle zuriick-
gehen, d. h. eine historische Rekonstruktion der allgemeinen philoso-
phischen und theologischen Prinzipien der Ethik Hirschs vorlegen.

Als Grundkategorie von Hirschs Ethik wird dessen Gewissensbegriff her-
ausgestellt (Teil A, 7-114). Hier steht Hirsch deutlich unter dem Einfluf} seines
Lehrers Karl Holl und dessen Luther-Deutung. ,,Die grundlegende Verbindung
von Religion und Sittlichkeit in der Kategorie des Gewissens ist bis in die so-
zialethischen Implikationen hinein diesem Vorbild geschuldet* (114).

Auch die frithe Fichte-Rezeption Hirschs wird durch seine Holl-Rezeption
kritisch bestimmt. Das Kriterium der a-theoretischen Evidenz des Ethischen
(gegen Kants sittliches Bewubtsein) wird dem Gewissensbegriff eingefiigt,
nicht aber die Idee einer sittlichen Autonomie des infalliblen Gewissens. Sol-
che Autonomie wiirde der Bezogenheit des ethischen Subjekts auf Gott wider-
streiten. Das Gewissen ist der Ort, an dem Gott ,,mit uns anfingt zu handeln*
(90, Hirsch). Die sittliche Entscheidung hat also den Stellenwert eines Ankniip-
fungspunktes fiir die gottliche Offenbarung. Der Gewissensakt ist am reinsten
im Gebetsakt gegeben. Subjektivitdt wird durch die Anrede Gottes an uns kon-
stituiert.

Im Teil B (115-277) werden die Prinzipien der Ethik Hirschs behandelt (im
AnschluB an dessen ,Leitfaden zur christlichen Lehre“ von 1938). Zunéchst
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wird Hirschs Theorieprogramm einer Synthese von Kulturethik und Gewis-
sensethik dargestellt (126—-163). In einem 2. Kap. rekonstruiert Lobe Hirschs
Kulturethik (,,Geschichtslehre als Theorie der invarianten Formen des konkre-
ten Ethos“, 164—230). Die Geschichtsméichte (z.B. Geburt und Tod; Volk; Ehe
und Familie; Kampf und Arbeit) sind die ethischen Giiter. Sie bestimmen den
ethischen Inhalt des menschlichen Daseins. Hier erweist sich fiir die Vermitt-
lung von Hirschs politischer Ethik mit seiner Theologie der von D. Lange vor-
geschlagene Begriff des Heiligen als hilfreiches Interpretationsmittel. Gott, ,,der
Hiiter des Lebens®, ist der Heilige, und die Lebensméchte Ehe und Volk sind
heilig. Hirschs Gewissensbegriff wird kriterien- und kritiklos, wenn es darauf
ankommt, zwischen dem Heiligen und kontingenten geschichtlichen Gegeben-
heiten zu unterscheiden. Weshalb aber dem Volk gegeniiber Ehe und Familie
Prioritdat zukommt, 1aBt sich von Hirschs Sicht der Geschichtsmichte her nicht
ersehen. Hier liegen, wie der Vf. zeigt, Inkonsequenzen vor, wie sie sich bei
Hirsch zahlreich nachweisen liefen.

AbschlieBend werden ,,Grundprobleme der kontingenten Existenz ethi-
scher Subjektivitdt” thematisiert (231-277). Der V. zeigt, wie Hirsch im Gegen-
zug zu einer Gesetzesethik eine Theorie ethischen Handelns entfaltet, das um
die Grenzen seiner Kompetenz und seine grundsitzliche Aporetik weiB, in der
es zum anderen aber um ein Ethos geht, das ,,wahrhaft menschlich® sein will,
darin aber auf die inneren Grenzen des Menschlichen, ,,die Dunkelheiten und
Widerspriichlichkeiten des Ethos® (272, Hirsch) st68t und in solcher Antino-
mie sich 6ffnet fiir das Evangelium, das einerseits die tiefe Aporetik des Ethi-
schen scharfer erkennt, als es das sittliche Bewultsein vermag, andererseits
aber auch den Gedanken der géttlichen Liebe stiftet, durch den ,,das Christliche
ins humane Ethos als ein Neues sich einwebt*“ (276, Hirsch).

Ein eindeutiges Gesamturteil 1406t sich, wie der Vf. am Ende betont, nicht
formulieren. Hirschs Ethik bleibt ,,eine schwer zu durchschauende Mischung
von kategorialen Fehlern, richtigen theoretischen Einsichten, volligem Ver-
sagen der politischen Urteilskraft und tiefgreifender Analyse des Mensch-
lichen® (278). Eben diese Mischung oder, wie der Vf. am Ende formuliert,
,Hirschs personliches Scheitern in der ethischen Aufgabe, die politische Wirk-
lichkeit zu begreifen” (280), kommt in der Arbeit nur gelegentlich und in An-
deutungen zur Sprache. Hier muf man als Leser iiber Hirschs politische Optio-
nen mehr wissen, als der Vf. mitteilt. Er beschrankt sich auf eine Rekonstruk-
tion der Prinzipien der Ethik Hirschs.

Als Ergebnis der Untersuchung 1a8t sich feststellen, worin der we-
sentliche Grund fiir das besagte Scheitern Hirschs liegt: in seinem
Verstandnis des Gewissens als individueller Evidenz, einem Gewis-
sensdezisionismus, der sich als nur ethischer Irrationalismus duBern
kann.

Miinster Erdmann Sturm

Scola, Angelo: Il Mistero Nuziale. 1. Uomo-Donna. — Mursia: Pontificia Uni-
versita Lateranense 1998. 208 S. (Studi sulla Persona e la Famiglia), kt
Lit 29 000 ISBN: 88—465-0038-5

Als Vorsitzender des Pépstlichen Ehe- und Familieninstituts Jo-
hannes Paul II. versteht es sich fiir Bischof A. Scola (= S.), der zu-
gleich der Rektor der Lateran-Univ. ist, von selbst, immer wieder an-
thropologische Zentralthemen zu bedenken, die das christliche Ver-
standnis von Mann und Frau, von Liebe, Ehe und Familie betreffen.
In der vorliegenden Aufsatzsammlung bemiiht sich der Vf. darum,
Elemente einer trinitarischen Anthropologie zu entwickeln. Er folgt
damit einem Trend innerhalb der systematischen Theologie, das Tri-
nitdtsmysterium zur Basis aller grundlegenden Themenstellungen zu
machen. Zu nennen wéren beispielsweise G. Greshakes Werk Der
dreieine Gott (Fr 1997) oder die trinitarische Anthropologie J. Spletts.
S. zitiert bevorzugt H. U. v. Balthasar, der eine trinitarische Ontologie
und eine entsprechende Symbolik der Geschlechter entworfen hat
und ebenso, neben Richard v. St. Victor, die genannten V{. inspirierte.

Im ersten Teil der Aufsatzsammlung stellt S. die vom Lehramt vorgege-
benen Kategorien des Mysteriums der ehelichen Liebe vor; ausschlaggebend
ist insbesondere das Apostolische Schreiben von Papst Johannes Paul II. Mu-
lieris dignitatem (1988). Es wird deutlich, daB sich auch der Papst fiir eine de-
zidiert trinitarische Sicht der Anthropologie engagiert. Auf zwei Thesen des
Papstes mochte S. aufmerksam machen, da sie eine gewisse Neuheit darstellen:
1. Es gibt eine Analogie zwischen der Zwei-Einheit von Mann und Frau und
den Relationen der drei Personen in Gott. 2. Zur Gottebenbildlichkeit des Men-
schen gehort auch seine geschlechtliche Spezifikation und Polaritét (15). Eine
gewisse Neuheit stellen diese Aussagen dar, weil man in der theologischen Tra-
dition die natiirliche Gottebenbildlichkeit des Menschen eher mit dem Verstan-
des- und Willensvermégen der menschlichen Seele identifizierte. Johannes
Paul II. entwickelt jedoch eine dem dialogischen und personalistischen Den-
ken verpflichtete Anthropologie, die die Kategorie der Interpersonalitét in den
Vordergrund riickt. Die trinitarische Dimension dieser Kategorie ist unverkenn-
bar. Die Gemeinschaftlichkeit des Menschen qualifiziert ihn als Gleichnis des
dreifaltigen Gottes. Aber S. betont, daB weder die Personalitdt noch die Ge-
meinschaftlichkeit des Menschen abstrakte, rein geistige GroBen darstellen.
Dazu gehore vielmehr die Leiblichkeit des Menschen; im Leib driicke sich die
Person aus, so der Papst (61). Das Wesen des menschlichen Korpers sei wie-

derum ohne eine Berticksichtigung der geschlechtlichen Pragung nicht zu er-
fassen. Darum sei die Interpersonalitdt des Menschen immer durch die Diffe-
renz der Geschlechter mitbestimmt. S. erwdhnt in diesem Zusammenhang
auch Untersuchungen der empirischen Humanwissenschaften, die die grund-
legende Bedeutung der Sexualitit fiir das menschliche Mitsein erkennen las-
sen. Der priesterschriftliche Schopfungsbericht gibt den Hinweis, dall der
Mensch als Mann und Frau erschaffen wurde und so, als Gemeinschaftswesen,
Gottes Ebenbild darstellt. Es verbietet sich also nach S., die in der Trinitét ur-
bildende Sozialitdt des Menschen geschlechtsneutral zu betrachten. Die in der
Polaritdt der Geschlechter griindende Gemeinschaftlichkeit des Menschen
driange auBerdem tiber die Zwei-Einheit von Mann und Frau hinaus zum ,,Drit-
ten“, zu Kindern, zur Familie. Alle weiteren Formen des gemeinschaftlich-ge-
sellschaftlichen Zusammenlebens bauen, so S., auf dieser ehelich-familidren
Urform menschlichen Lebens auf. Kirche und Staat haben darum die Pflicht,
diese Basis besonders zu férdern und zu schiitzen. Auch die Bemiithungen um
eine Gleichberechtigung der Frau sollten sich S. zufolge von dieser relational-
leiblichen Sicht des Menschen leiten lassen und nicht von der androgyn-ab-
strakten Idee vom Mann als dem eigentlichen Menschen, nach der sich die
Frau auszurichten habe, um erst zum vollen Menschsein zu gelangen.

Diese grundlegenden, den lehramtlichen AuBerungen entnommenen The-
sen vertieft S. in seinen weiteren Beitrdgen des zweiten Teils. Er entwickelt
dabei den Begriff der ,asymmetrischen Reziprozitit“ zur Kennzeichnung der
Beziehung zwischen Mann und Frau (100ff, 122-127 u.4.). Die Wechselseitig-
keit der Geschlechter bestehe nicht in einer blofen Komplementaritit, die zu
einer Einheit in Form von Differenzlosigkeit hinfiihrt, so als ob — wie nach der
von Platon im Gastmahl iiberlieferten Vorstellung des Aristophanes — zwei un-
vollstdandige Teile ihre verlorengegangene Ganzheit wiedergewinnen wollten.
Vielmehr ist die Differenz der Geschlechter unaufhebbar; die Pole der Bezie-
hung sind nicht austauschbar. Die uniiberwindliche Differenz zwischen Mann-
und Frausein ermoglicht erst die Einheit beider in der Liebe und gibt Raum fiir
den ,,Dritten“ in Form von Kindern. Urbildlich hierfiir ist ebenso die Trinitét:
In ihr geht es ebensowenig um Beziehung oder Liebe an sich oder um ein Ein-
schmelzen der personalen Differenz in der Liebe. Die Beziehung der wesens-
gleichen Personen in Gott ist bestimmt durch ihre relationale Unvertretbar-
und Unvertauschbarkeit: Sowenig wie z. B. der Vater die Stelle des Sohnes
oder des Geistes (usw.) einnehmen kann, sowenig ist die geschlechtsspezi-
fische Zuordnung von Mann und Frau austauschbar oder ersetzbar durch eine
gleichgeschlechtliche Beziehung. Wie jedoch das innergéttliche Beziehungs-
gefiige kraft der Unvertauschbarkeit der Personen die Frucht der Liebe in der
Person des Geistes hervorbringt, so wird auch nur die durch eine unvertausch-
bare Geschlechterdifferenz spezifizierte Liebe zwischen Mann und Frau frucht-
bar. Ergdnzend weist S. darauf hin, dafl die Beziehungen, in denen ein Mann
steht, immer durch sein Mannsein vermittelt sind. Das Verhiltnis zu Mutter,
Ehefrau, Tochter, Schwester, Freundin, Arbeitskollegin und zu Vater, Sohn,
Freund usw. ist jeweils durch das Geschlecht bestimmt und von dieser Be-
stimmtheit nicht zu trennen. In einem Spiritualismus (106), durch den die Ge-
schlechterdifferenz zu einem akzidentellen Anhéngsel an der Natur des Men-
schen herabgesetzt wird, sieht S. eine Gefahr der Gegenwart; auBerdem
schwiécht diese Geisteshaltung die erhellende Kraft der Trinitdtsoffenbarung
fiir die Anthropologie. Deshalb sei auch die auf der Geschlechtersymbolik auf-
bauende Symbolik des Offenbarungsgeschehens nicht ohne weiteres zu erfas-
sen: DaB Christus als Brautigam der Ekklesia als Braut gegeniibersteht, wird nur
als dekoratives, ersetzbares Bild wahrgenommen. Ubersehen wird dabei leicht,
daB die Ursiinde vor allem die eheliche Urform der Liebe, durch die sich Gottes
Gnade und Heil primordial vermitteln sollte, entstellt hat, so daB sich kon-
sequenterweise die Erlésung im Symbol dieser Urform darstellen und vermit-
teln muB. Insofern ist die (indirekte) Selbstbezeichnung Jesu als Brdautigam in
vielen Gleichnissen nicht rein zuféllig, ebensowenig ist es die Bezeichnung der
Kirche als Braut Christi. Eine konkrete, an der Trinitdt mafnehmende Anthro-
pologie kann die angesprochene Abwertung des Geschlechtlichen und seiner
Symbolik im Kontext des Offenbarungs- und Kirchenverstindnisses tiberwin-
den helfen und so auch Licht auf die komplexe, hdufig nur in soziologischen
Kategorien diskutierte Frage nach den geschlechtsspezifischen Zulassungs-
bedingungen zum Weihesakrament werfen.

In vier, als Anhang angefiigten Beitrdgen erértert S. nochmals einzelne
Aspekte seiner Ausfithrungen. Er erldutert in einem Beitrag die heute von vie-
len als schwer verstdndlich empfundene Aussage des Papstes, daB die Kirche
nicht die Moglichkeit und Macht habe, auch Frauen das Weihesakrament zu
spenden. Breiten Raum nimmt eine interessante Analyse ein, die das thomasi-
sche Verstdndnis des Zusammenhangs von affectio, passio und amor unter-
sucht. Der dritte Beitrag dechiffriert in menschlicher Vaterschaft, Mutterschaft
und Kindschaft die Spuren der Trinitét. SchlieBlich betont S. in einem eigenen
Aufsatz die Bedeutung der Ausbildung kiinftiger Priester und Seelsorger auf
dem Gebiet der Ehe- und Familienpastoral.

Es ist zu erwarten, dall die Ausfithrungen von S. von nicht weni-
gen eher reserviert aufgenommen oder ganz abgelehnt werden, da sie
implizit und explizit gedankliche Mittel fiir die Begriindung der
kirchlichen Praxis bereitstellen, nur Mannern das Weihesakrament
zu spenden. Aber vielleicht gelingt es doch einmal vorab, das eigent-
liche Anliegen S.s aufzunehmen und sich mit dem Vf. um eine trini-
tarische Anthropologie zu bemiihen, die zu einer durchweg positiven
Wiirdigung der geschlechtlichen Differenz zwischen Mann und Frau
beitrdgt und einen abstrakten Spiritualismus hinter sich zuriicklaft.
An sich ist ja nichts moderner, als die menschliche Person als rela-
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tionalen Selbstand zu begreifen, und nichts gilt als zeitgeméBer, als
jeder Abwertung des Leiblich-Geschlechtlichen entgegenzutreten.
Und auch symbolisch-trinitarisches Denken erfreut sich breiter Zu-
stimmung. Mit alledem macht S. in seinen Aufsétzen ernst.

Miinchen Michael Schulz

Philosophie

Steffens, Andreas: Philosophie des zwanzigsten Jahrhunderts oder Die Wie-
derkehr des Menschen. — Leipzig: Reclam 1999. 316 S., kt DM 22,00 ISBN:
3-379-01663-2

Am Ausgang des Jh.s zieht Andreas Steffens eine philosophische
Bilanz. Obwohl man sich einen solchen reflektierenden Riickblick
auch ganz anders vorstellen kann — etwa einen eingehenden Blick
auf Ludwig Wittgenstein beinhaltend —, ist die hier am Leitfaden des
Konzeptes ,, Anthropolitik” (14) eingenommene Perspektive auf-
schluBreich, die Bilanz daher gelungen. ,Die Politik wirft sich zur
Instanz einer Bestimmung des Menschseins auf. Was der Philosoph
nicht mehr wagt, iibernimmt ein bestimmter Typ von Politiker, der in
diesem Jh. in einer Politik der Menschenformung zur Erzwingung des
,Neuen Menschen‘ zum ersten Mal konsequent zu handeln beginnt.“
(17) So l4Bt sich die hier zur Anwendung gebrachte Optik zusammen-
fassen, die zu den vielfach unternommenen Rekonstruktionen der lo-
gischen Entwicklung philosophischen Denkens eine bereichernde
Ergdnzung darstellt.

Die ersten drei Teile des Buches werten diese leitende Einsicht fiir
eine Ubersicht tiber die politisch-philosophische Entwicklung im
deutschsprachigen Raum aus. Orientierend sind dabei die im ersten
Teil ausgemachten ,,Pragungen” (19), die das 20. Jh. in die Spannung
zwischen Marx und Nietzsche hineinstellen, zwischer_l. die Befreiung
des Menschen zu sich selbst einerseits und dem Ubergang zum
»,Neuen Menschen®“ andererseits. Die N6tigung zu einer Entschei-
dung in dieser Sache geht Vf. zufolge vom Datum der ,,anthropologi-
schen Differenz* (84) aus, das mehr aussagt als der Topos vom Nicht-
festgestellt- bzw. Weltoffensein des Menschen, namentlich den
,Bruch zwischen Erfahrung und Erwartung” (86) in bezug auf sich
selbst zur Sprache bringt, mit dem nicht nur der individuelle Mensch
leben muB, sondern der zur ,Seinsverfassung” (83) des Menschen
hinzugehort. Der Wunsch nach Identitédt 1468t den Bruch als stérend
empfinden, und die Revolte gegen ihn bricht, nachdem die Philoso-
phie eine Festlegung der menschlichen Identitét scheute, in der Poli-
tik aus.

Im zweiten Teil geht der Vf. diesen Ausbriichen nach, ausfiihrlich hinsicht-
lich des Nationalsozialismus, dagegen leider nur wenig eingehend im Falle des
Sowjetmarxismus. Beide befinden sich in politischer Frontstellung gegen die
Idee der Menschenrechte, weil sie die ,,Lésung des Bandes zwischen Humani-
tdts- und Natur-Vorstellung“ (106) betreiben, d.h. die Fraglichkeit des Men-
schen nicht aushalten, sondern gewaltsam im je eigenen Sinne iiberwinden
wollen. Am gegenwaértigen Ende dieses gnostischen Nachgebens gegeniiber
der anthropologischen Differenz steht, obgleich schleichender und weniger
eruptiv, die Mikrobiologie (vgl. 18, 43). Das Herbeizwingen des ,,Neuen Men-
schen via Politik wird vom V. aus der gespannten Seinsverfassung des Men-
schen so erhellt, daB zugleich die Realitét dieser Verfassung und ihre zwar un-
terschiedlich realisierten, aber stets drohenden Konsequenzen ans Licht gezo-
gen werden. Dieser Riickblick kann daher ebenso als weiterfiihrender Beitrag
zur Goldhagen-Debatte dienen (vgl. 148), wie als nochmaliger, eindringlicher
und spezifisch akzentuierter Hinweis darauf, daB man in der Philosophie —
und, so laBt sich hinzufiigen, in der Theologie — nicht hinter Auschwitz zu-
riicktreten kann: ,,Nun wissen wir, daB wir schon lange gar nicht mehr die wa-
ren, fiir die wir uns als Angehorige der europdischen Kultur mit Selbstver-
stdndlichkeit gehalten hatten.“ (86)

Im dritten Teil geht der Vf. auf eine gedankliche Verdichtung der anthro-
politischen Problematik ex ante ein, die er im Denken Georg Simmels mit sei-
nem zentralen Motiv der Kultur als tragischem Unternehmen (vgl. 208) ausfin-
dig macht. Der hier vorgegebenen Perspektive folgend mufl Simmel, wie auch
Helmuth Plessner, als zu wenig beachteter Denker erscheinen. Eines Uber-
mabes an ausdriicklicher Folgebereitschaft erfreue sich hingegen die Philoso-
phie Heideggers, die, obzwar ausdriicklich postanthropologisch angelegt, den-
noch der anthropologischen Differenz zum Opfer falle — Heidegger wird zum
,Symptom*“ (223).

Wie kann man sich philosophisch einer derart erniichternden Bilanz gegen-
iiber verhalten, ohne einerseits den Bankrott der Vernunft erkldren zu miissen,
noch andererseits Auschwitz und die ganze Anthropolitik zum Betriebsunfall
des politischen Vernunftgebrauches herabzusetzen und ansonsten durch ,,An-
thropologieenthaltung* (50) eine Leerstelle entstehen zu lassen, die eben dieser
Anthropolitik in ihren schleichenden Auspriagungen Tiir und Tor 6ffnet?

S. widmet dieser Frage den vierten Teil und lost damit den Anspruch ein,
in systematischer Absicht zu bilanzieren. ,, Anthropologie entsteht aus der ein-
getretenen menschlichen Selbstunkenntnis, sie ist selbst das Symptom dessen,
was sie zu beheben meint.“ (257) Sei dieser Zusammenhang erst durchschaut,
sehe man sich genétigt, die metaphysische Frage nach dem Menschen offen-
zuhalten, denn Festlegung bedeute AusschluB und schlieBlich Vernichtung.
Verabschiedung der Anthropologie zugunsten der Erinnerung des Humanen
um des Menschen willen — so lautet die Konsequenz, die S. unter Berufung
auf Theodor W. Adorno, stirker noch auf Michel Foucault und Hans Blumen-
berg zieht (269f). Folglich geht er die anstehende Aufgabe einer ,Wiederher-
stellung eines menschlichen SelbstbewuBtseins® (18) mit Hilfe einer ,,Archéo-
logie der Humanitit“ (254) an, die nach Spuren eines humanen Selbstverstiand-
nisses sucht, um sie fiir die Zukunft der wirklichen Menschen fruchtbar zu
machen. Sie traut sich statt Anthropologie nur noch anthropologisches Phi-
losophieren, statt Geschichte nur noch historische Forschung zu; sie erkennt
an, dal die Zukunft nicht durch ein rekonstruierbares Ideal vorbestimmt wird,
sondern aus den Entscheidungen hervorgeht, , die menschliche Existenzen
dariiber treffen werden, was das Menschsein jeweils, fiir sie, sein soll, und
was nicht* (314f).

Der Forderung S.’, aus der Erwdgung politischer Gefahren heraus
anthropologischen Festlegungen gegeniiber skeptisch, d.h. ,vor al-
lem negativ, historisch und ,possibilistisch“ (310) zu sein, kann
man — durch die mitgelieferte Riickschau bestétigt — mit Sympathie
und ohne Bedenken zustimmen; letztere ddmmern jedoch, sobald
die Anlage seines Vorschlages einer Archédologie des Gewesenen
und des in Zukunft Méglichen (315) ndher untersucht wird. Das
braucht nicht zu alarmieren, denn der V{. legt nicht mehr als eine
Skizze vor, die zwar durch Vorrede und philosophischem Riickblick
wohlerldutert, aber eben nicht ausgefiihrt ist. So zeigen Fragen, die
sich im Anschluf an die Lektiire aufdrangen, (vorerst) keine Liicken
im Konzept an, sondern vielmehr dessen anregende Kraft.

Offenbar glaubt S. an das Vorhandensein humaner Spuren, die
eine auf sie gerichtete Archédologie lohnenswert erscheinen lassen.
Er selbst erwdhnt — wenn auch nicht im Rahmen seiner Positions-
skizze — die Menschenrechte, die ihm freilich ambivalent erscheinen:
politisch human, aber ein Stiick Anthropolitik und deshalb gefdhr-
lich. Philosophische Grundlagen der Menschenrechte werden des-
halb nicht archédologisch gewiirdigt, statt dessen bleibt der V{. formal-
negativ bei der Verweigerung identifizierenden bzw. metaphysischen
Denkens und sucht Zuflucht im philosophisch Pluralen. Man fragt
sich, warum den Friitheren nicht auch die Moglichkeit eingerdumt
wird, aus schrecklichen Erfahrungen gelernt zu haben, warum eine
Neuorientierung nicht auf bereits Eingesehenes zuriickgreifen darf.
Unklar ist unter diesen Umstdnden ferner, welche Orientierung die
in Aussicht genommene Archéologie zu einer des Humanen macht
und wie der Gefahr begegnet werden kann, daf die anthropolitische
Gefahr nicht lediglich durch eine machtpolitische ersetzt wiirde.
Diese Schwierigkeiten sind bekannt, gar beriichtigt und machen das
fiir jede verniinftige Vernunftkritik geltende Erfordernis einer diffe-
renzierten Theorie der Rationalitdt auch fiir S. dringlich. Wer sich
der ,Neigung zu geschlossenen Konzepten“ (315) widersetzen will,
braucht — darf? — dazu nicht das animal rationale und dessen histori-
sche Lernfdhigkeit verabschieden, sondern sollte zunédchst die allzu
groBe philosophische Gestikulation beargwdéhnen.

Hamburg Axel Heinrich

Rosmini, Antonio: Philosophie der Politik. Ubersetzt von Christiane Liermann
mit einem Vorwort von Francesco Traniello. — Innsbruck: Tyrolia 1999. 567
S., brosch. DM 93,00 ISBN: 3-7022-2220-0

Den historischen Ort seiner Philosophie der Politik spricht Ros-
mini am deutlichsten in den Passagen an, die er den Problemen ge-
sellschaftlicher Beharrung und gesellschaftlichen Fortschritts wid-
met. Er wendet sich ebenso gegen die Propagierung eines gesell-
schaftlichen Fortschritts oder auch nur einer gesellschaftlichen Be-
wegung ohne ausreichende Reflexion ihrer Zielsetzung, wie gegen
ein Beharren um jeden Preis, das aufweisbare Elemente eines gesell-
schaftlichen Fortschreitens iibersieht oder seine Realitdt oder
Wiinschbarkeit zu leugnen versucht. Die Beharrung bzw. die Riick-
wendung zu tiberkommenen politischen und gesellschaftlichen For-
men war im Italien der dreiBiger Jahre des 19. Jh.s ebenso fragwiirdig
geworden, wie in Deutschland, wo nach der Darstellung Franz
Schnabels in dieser Zeit die Kréfte der Bewegung {iberhand gewan-
nen iiber die durch den Wiener KongreB zum Zuge gekommenen
Krifte der Beharrung. Im Zusammenhang der 48er Revolution ge-
wann R. in der neoguelfisch ausgerichteten Anfangsphase des Ponti-
fikats Pius’ IX, als sich Papsttum und italienische Nationalbewegung
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verbinden zu lassen schienen, bedeutenden EinfluBl an der Kurie.
Seine Erhebung zum Kardinal stand unmittelbar bevor. Mit der Riick-
wendung Pius’ IX. zu einer scharfen Frontstellung gegen die vielfalti-
gen Impulse der Moderne, die im Syllabus einen Héhepunkt fand,
verlor R. sehr schnell seinen Einfluf in der Kurie. Teile seiner Schrif-
ten wurden indiziert; eine spétere Rehabilitierung wurde wieder an-
gefochten.

R. lehnt es ab, sich einer der antagonistischen Strémungen von
Fortschritt und Beharrung kritiklos anzuschlieBen. Er macht viel-
mehr den Versuch, nach grundlegenden Kriterien Positionen zu be-
stimmen, die die notwendigen Voraussetzungen und Richtpunkte ei-
nes sinnvollen Fortschritts darstellen. Entscheidendes Kriterium
wird fiir ihn das qualifizierte Wohlergehen der Individuen, aller ein-
zelner Personen innerhalb der jeweiligen Gesellschaften. Zur Ana-
lyse dieses zentralen Kriteriums ist fiir ihn die Ausbreitung des Chri-
stentums von epochaler Bedeutung. Mit der Begriindung des Chri-
stentums ist den modernen Gesellschaften eine Erweiterung und Ver-
tiefung ihrer Zielsetzung eréffnet worden, die sie wesenhaft von den
vorchristlichen Gesellschaften abhebt, denn das Christentum hat fiir
die Mitglieder der von ihm erfaten Gesellschaften die Moglichkeiten
von Erfiillung und Zufriedenheit der einzelnen in einer Weise berei-
chert, die diese Gesellschaften immer weiter iiber ihren gegebenen
Zustand hinausweist, nachdem es nach seiner Griindung zunéchst
die ,,unwiederbringlich untergegangenen biirgerlichen Gesellschaf-
ten zu neuem Leben erweckte” (362). R. fiihrt seine philosophische,
aber durch viele Beispiele immer wieder auf die Konkretheit der
Wirklichkeit bezogene Argumentation mit Akribie in vielen Punkten
und Unterpunkten durch, und macht dazu nicht selten noch zusétz-
liche Hinweise auf Probleme, die er unbehandelt beiseite 146t oder zu
deren grundsitzlicher Kldarung er auf andere Teile seines enzyklopé-
disch ausgerichteten Gesamtwerks verweist.

Greift man die grundlegende Bedeutung auf, die R. dem Christentum fiir
die gesellschaftliche Wirklichkeit und damit fiir ihre Erkenntnis in einer Phi-
losophie der Politik zuschreibt, so 6ffnet das den Weg zu wichtigen Kernaussa-
gen, die in der Fiille der Unterscheidungen und Erdrterungen von Fiir und Wi-
der aus dem Blick zu geraten drohen, wenn diese Detailargumentationen auch
immer wieder wichtige Ansatzpunkte zu einer aktuellen Gesellschaftskritik zu
bieten vermochten.

Im Riickblick auf den zweitausendjdhrigen EinfluB des Christentums auf
die Gesellschaften stellt R. als gegebenes ,Faktum“ heraus: ,Wir sehen ihr
Werk (das Werk der ,guten Nachricht‘) vor uns: die erneuerte Welt. Wir sehen
die christlichen Gesellschaften nicht nur wiedergeboren, sondern ausgestattet
mit einer Art Unsterblichkeit, gefestigt gegen alle Erschiitterungen, auf dem
Weg eines unendlichen sittlich-zivilen Fortschritts (incivilimento indefinito).
Das Christentum ist riesig geworden und zieht weiterhin alles an sich, und
noch die letzten, versprengten Teile des Menschengeschlechts nimmt es mit
auf seinen Triumphmarsch und schart sie um sich.” (362) Hatten sich die Ge-
sellschaften bis zum Erscheinen des Christentums auf einer Entwicklungslinie
von Existenzbegriindung und -sicherung, von Macht- und Ruhmerwerb, von
Erwerb von Reichtum und schlieBlich von unersattlichem Luststreben bewegt,
so wurde ihnen jetzt ein neues, ihren bisherigen Zielen unendlich iiberlegenes
Gut vorgestellt. ,Dieses Gut, das den Menschen vom Christentum verkiindet
wurde, war nichts, was aus der Welt kam. Das Christentum zeigte den Men-
schen dieses Gut als etwas jenseits dieses Lebens, etwas Vollkommenes und
Belohnung vollkommener Tugend. Es bezeichnete dieses Gut als vollkommen
real, vollstandig, unendlich, immerwéhrend, und es bezeichnete das irdische
Leben und seine Giiter als eitel, als Illusionen der Einbildungskraft, so wie es
die Welt bereits glaubte — oder wenn real, wie die korperliche Lust, dennoch als
eitel, weil an den Augenblick gebunden, ungewiB, mit Schmerzen vermengt,
unfihig, ein vernunftbegabtes Wesen zufriedenzustellen, dessen Herz sich
nach etwas Absolutem und Unendlichem sehnt.“ (364f) Das Christentum un-
terschied sich von philosophischen Lehren wie Géttliches von Menschlichem.
Es forderte die Tugenden frei von allen Lastern. Es wendete sich nicht an den
Verstand, sondern an den Glauben, und zwar an den Glauben aller Menschen
ohne jeden Unterschied. R. verzichtet auf eine Erklarung der tatsdchlichen
Ausbreitung des Glaubens, die er allein der géttlichen EinfluBnahme zuspricht,
und beschrankt sich auf die Erkldrung ihrer vergeistigenden Wirkung auf die
Menschen. ,Das Objekt des Willens erfordert einen Gebrauch der Intelligenz,
der um so grofer ist, je geistiger das Objekt ist. Der Grund dafiir ist klar: Nur
mit der Intelligenz lassen sich die geistigen Objekte begreifen, die die Sinne
nicht betreffen. Nun ist die Seligkeit, die das Christentum vorstellt, vor allem
geistig. Sein Objekt ist korperlich unsichtbar. Um sich dieser Seligkeit mit Hin-
gabe zuzuwenden, mufiten die Menschen notwendigerweise in hohem MaBe
die reine Intelligenz gebrauchen. Zudem ist das Objekt dieser Seligkeit die Ver-
einigung des Menschen mit Gott. Dies vollzieht sich wesenhaft durch den In-
tellekt, der von dem unendlichen Sein ganz erfiillt wird, das das Licht und die
gestaltende Kraft des Intellekts wird. Der Modus dieser Seligkeit, wie sie das
Christentum lehrt, ist also ein auf erhabene Weise intellektueller Modus.“ (368)

Wenn auch in Abstufungen sind alle Menschen fihig, den EinfluB der
christlichen Lehre aufzunehmen und zu realisieren, und so — entgegen den
vielfiltigen duBeren Stérungen — Erfiillung und Zufriedenheit zu finden. Diese

sind ein innerliches Gut jedes einzelnen, und auf ihre Férderung und auf ihren
Schutz miissen alle gesellschaftlichen Organisationsformen und EinzelmaB-
nahmen ausgerichtet werden. Die ungeheuren Schwierigkeiten dieser hohen
gesellschaftlichen Zielsetzungen schlagen sich in R.s detaillierten Uberlegun-
gen liber Chancen und Bedrohungen des solcherart ausgerichteten gesellschaft-
lichen Handelns nieder. Seine Erwartungen auf eine positive Entwicklung er-
scheinen nicht selten als zu optimistisch. Griinde fiir diesen Optimismus las-
sen sich allerdings seiner Lehre von den Kapazitdten der menschlichen Seele
entnehmen. Das Verlangen der Seele geht aus von anféinglich reiner Potentiali-
tdt zu wachsender Aktualisierung und ist zu unendlicher Entwicklung fahig,
die sich darauf stiitzt, daB die zunehmende Intelligenz dem Willen immer
neue und héhere Ziele zu setzen vermag. ,,Wir haben gesehen, dall das Chri-
stentum in den menschlichen Geist eine unerschépfliche und wahrhaftig un-
endliche Quelle geistigen Lichts hineingelegt hat und dal es sozusagen inmit-
ten der Menschheit ein unausloschliches Feuer errichtet hat. Wir haben iiber-
dies gesehen, dab das lichtvolle Objekt des Christentums nicht irgendeine ab-
strakte, kalte Idee ist, unfihig, den Menschen in seinem Handeln zu leiten,
sondern ein reales und absolutes Gut, das imstande ist, das hochste und wirk-
samste Prinzip der menschlichen Aktivitdt zu werden. Der Mensch lernt also
ein unendliches Gut kennen, und sein Geist ist damit gleichsam sogar gegen
seinen Willen beschiftigt — sowohl wegen der Bedeutung dieser ganz auBer-
ordentlich groBen Sache als auch wegen ihrer inneren, verborgenen Uberein-
stimmung mit der menschlichen Natur. Es ist daher kein Wunder, daf sich
auch die Kapazitdt des menschlichen Verlangens unendlich ausweitet und aus-
streckt.“ (492)

Die einzelnen und die sie umgreifenden Gesellschaften kénnen also unter
der Einwirkung des Christentums zu einem immer héhere Ziele anstrebenden
Willen gelangen. Es ,fithrt der rechte Wille die praktische Vernunft zu rechten
Urteilen iiber den Wert der Dinge. Und die rechten Urteile erméglichen ver-
niinftige Wiinsche und Kapazitéten, die sich befriedigen lassen, weil sie ihrem
Objekt stets angemessen sind. In den tugendhaften Menschen bleibt folglich
die Erfiillung und Zufriedenheit der Seele niemals aus.” (535) So definiert R.
denn auch das Ziel der Gesellschaften von der Personalitit der Menschen her,
deren positive Entwicklung sie zu schiitzen und zu férdern haben: ,Die Erfiil-
lung und Zufriedenheit der Seelen ist das groBe Ziel jeder Gesellschaft. Sie
muB auch die Regel sein, mit der man unterscheidet, welche die natiirliche Be-
wegung und welche die unnatiirliche Bewegung ist. Die Gesamtnatur des Men-
schen, als Person betrachtet, sucht nichts anderes als den Zustand der Erfiil-
lung und Zufriedenheit. Die natiirliche Bewegung ist folglich die Bewegung,
die zu diesem Zustand fiihrt. Sie gilt es zu unterstiitzen.” (537)

Aus dem dargelegten Wertesystem, wie es der menschlichen Natur und
dem gottlichen Willen entspricht, leitet R. auch eine Bestimmung des gesell-
schaftlichen Fortschritts ab. Er tritt — wie sich das aus seiner ganzen Argumen-
tation ergibt — fiir einen Fortschritt ein, den er aus dem Wesen des Christentums
und dem Verhéltnis der Menschen zu ihm ableitet. ,,Der wahre soziale Fort-
schritt ist der Fortschritt der sittlichen Wiinsche, die durch die harmonische
Entfaltung der intellektuellen und moralischen Féhigkeiten entstehen.” (545)
Jede akzidentielle Vollkommenheit der Gesellschaft erhélt eine wirkliche Be-
deutung nur im Zusammenhang mit der substantiellen Vollkommenheit, wie
sie durch das Streben nach dem héchsten Gut angezielt wird. Es besteht daher
die gedankliche Aufgabe, ,die biirgerliche Gesellschaft zu ordnen und zu re-
geln, und zwar so, 1.) daB sie das Ziel, das ihr von der Denkfdhigkeit vorgestellt
wird, erreicht 2.) daB die Familien, die die Gesellschaft bilden, soweit wie nur
moglich unterstiitzt und so wenig wie moglich geschédigt oder belastet werden
und schlieBlich 3.) daB die Individuen, die die Familien bilden, niemals die
Erfiillung und Zufriedenheit ihrer Seelen verlieren und dafl dennoch ihre rea-
len und wahren Giiter, die sie genieBen konnen, in groBtmoglichem Umfang
zunehmen®. (547) Es gilt also aufs Sorgfiltigste zu priifen, welche Mittel die
Gesellschaften fiir ihren Fortschritt, der wesentlich im Fortschreiten ihrer ein-
zelnen Mitglieder besteht, einsetzen, damit nicht falsche Zielsetzungen und
unbeabsichtigte Nebenwirkungen eher Schaden anrichten als zu wahrer Voll-
kommenbheit beitragen.

DabB die Feststellung der wirkkréftigen Ausbreitung des Christen-
tums jedenfalls fiir Europa heute eine Illusion darstellen wiirde,
nimmt den Erdrterungen R.s keineswegs ihren Wert. Zumindest ver-
mogen sie weite Bereiche heutiger gesellschaftlicher und personli-
cher Zielsetzungen so in Frage zu stellen, daB} die gedanklichen Her-
ausforderungen durch R.s Zielbestimmung in vielfdltiger Weise ak-
tualisierbar werden. Das diirfte u. a. auch uniibersehbar machen, wel-
che Dimensionen des Menschen ohne die Impulse des Christentums
und ohne die christliche Deutungskultur von materialistisch-natura-
listischen Uberwucherungen oder vom Vergessen bedroht sind.

Disseldorf Karl-Egon Lénne

Klassische Metaphysik, hg. v. Uwe Meixner. — Freiburg / Miinchen: K. Alber
1999. 221 S. (Alber-Texte Philosophie, 1), kt DM 28,00 ISBN:
3-495-48001-3. Ethik, hg. v. Peter Welsen. — Freiburg / Miinchen: K. Al-
ber 1999. 192 S. (Alber-Texte Philosophie, 2), kt DM 28,00 ISBN:
3-495-48003-X. Erkenntnistheorie, hg. v. Hans-Ulrich Baumgarten. —
Freiburg / Miinchen: K. Alber 1999. 200 S. (Alber-Texte Philosophie, 3), kt
DM 28,00 ISBN: 3—495-48002—1. Sprachphilosophie, hg. v. Christian Ber-
mes. — Freiburg / Miinchen: K. Alber 1999. 216 S. (Alber-Texte Philoso-
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phie, 4), kt DM 28,00 ISBN: 3-495-48004—8. Wissenschaftsphilosophie, hg.
v. Volker Gadenne / Aldo Visintin. — Freiburg / Miinchen: K. Alber
1999. 192 S. (Alber-Texte Philosophie, 5), kt DM 28,00 ISBN:
3—495-48005—-6

Anzuzeigen sind die ersten fiinf einer auf 20 Bde konzipierten
Reihe von Quellentextsammlungen zu den Hauptdisziplinen der Phi-
losophie. Einheitlich aufgebaut bieten die Bde eine Einleitung in das
jeweilige Thema, zwischen 6 und 11 Quellentext-Ausziigen mit vor-
angestelltem Biogramm des Autors, préizise bibliographische Anga-
ben zu den abgedruckten Quellen sowie ausgewéhlte weiterfiihrende
Literatur. Die auf der vierten Umschlagseite angekiindigte ,,iibersicht-
liche Prasentation einer philosophischen Disziplin® habe ich in kei-
nem Bd gefunden.

Eroffnet wird die Reihe mit dem Bd ,,Klassische Metaphysik“, zusammen-
gestellt von Uwe MEIXNER. Er bietet Ausziige aus Aristoteles‘ ,,Metaphysik®,
Lukrez‘ ,,Von der Natur der Dinge“, aus der ,Summe gegen die Heiden“ des
Thomas von Aquin, aus Spinozas , Ethik“, aus der ,,Metaphysische(n) Abhand-
lung® von Leibniz und aus Schopenhauers ,Die Welt als Wille und Vorstel-
lung®. In der Einleitung schliefit der Hg. einer kurzen Skizze zum Begriff der
Metaphysik eine ausfiihrliche Begriindung der von ihm getroffenen Auswahl
an. Da sich die Ausklammerung metaphysischer Konzeptionen des 20. Jh.s aus-
schlieBlich auf die quantitativen Limits der Edition stiitzt (10), wire es ange-
messen gewesen, dem Themenfeld der Metaphysik — gerade angesichts der
von Meixner beklagten diesbeziiglichen Brache im deutschen Sprachraum —
einen zweiten Bd einzurdumen, so daB} etwa neben A. N. Whitehead und dem
einen oder anderen Vertreter der Analytischen Metaphysik sowie neben Tho-
mas von Aquin wenigstens noch ein anderer Repréasentant der christlichen Me-
taphysik Platz gefunden hétte — und auch der mittels ,,besondere(r) Rechtferti-
gung“ (17) ausgeschlossene Hegel; Heidegger wird ,,eher zu den ,Metaphysik-
tberwinder(n)‘ “ (10) gerechnet. Ob die nachscholastischen Neubegriindungen
der Metaphysik durch Leibniz allein zureichend vertreten sind, wird im Blick
auf die Wirkungsgeschichte eines Descartes oder eines Suarez zu fragen sein.
Das nahezu ginzliche Fehlen deutschsprachiger Metaphysiker im 20. Jh. macht
der Hg. in erster Linie an der angeblich ,kritiklosen Verinnerlichung der Meta-
physikkritik Kants* (10) fest und stellt sich so — wenigstens mit einem Fuf — in
den neuerdings modisch werdenden, in angelsédchsischen Kontexten bisweilen
die Gestalt einer wiederauflebenden Neoscholastik gewinnenden Trend, die
moderne Philosophie fiir eine Art Siindenfall der Vernunft zu halten. Das
langst erreichte Niveau der seit Jahren gefiihrten Debatten um eine ,Metaphy-
sik nach Kant“ bleibt damit unterboten. Gerade vor diesem kritischen Hinter-
grund hitte sich die Aufnahme eines Textes etwa von Dieter Henrich, der sich
wie wenig andere die von Meixner geforderte Wiedergewinnung einer ,, ,meta-
physische(n) Kultur“ (19) zur Aufgabe macht, nahegelegt.

Der von PETER WELSEN besorgte , Ethik“-Bd enthilt Ausziige aus Platons
,Staat”, der ,Nikomachischen Ethik“ des Stagiriten, aus der ,Summa theo-
logiae“ des Aquinaten, aus dem ersten Werk moderner Staatsphilosophie,
dem ,Leviathan“ Hobbes’, ferner Passagen aus Humes ,Ein Traktat iiber die
menschliche Natur®, aus Kants ,,Grundlegung der Metaphysik der Sitten“, aus
,Uber die Grundlage der Moral“ von Schopenhauer, aus ,,Der Utilitarismus“
von Mill; Moore ist mit einem Auszug aus ,,Grundprobleme der Ethik“ vertre-
ten, und abgeschlossen wird die Sammlung mit einigen S.n aus Schelers ,,Der
Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik“. In der Einleitung
nimmt der Hg. zundchst Klarungen wichtiger Begriffe des philosophisch-ethi-
schen Diskurses vor: Moral vs. Ethik, deskriptiv — normativ, Metaethik, kogni-
tivistisch — nonkognitivistisch, Universalismus — Kontextualismus, wobei im
letzteren Fall erstaunt, daBl wohl die Namen Apel und Habermas einerseits,
MaclIntyre und Rorty andererseits fallen, nicht aber die langst gingigen Termini
Diskursethik und Kommunitarismus. Beide Positionen fehlen trotz ihrer teils
ins Populdre reichenden Verbreitung auch in der Reihe der aufgenommenen
Quellentexte. Das erstaunt um so mehr, als der Hg. fiir den Bereich des 20. Jh.s
neben der Analytischen Ethik (im angelsdchsischen Bereich) die phdnomeno-
logische Ethik (in Deutschland und Frankreich) als fiihrend hervorhebt und
letztere auch mit Scheler-Passagen dokumentiert. Insgesamt erweckt die Aus-
wahl (im Vergleich zum oben besprochenen Metaphysik-Bd) den Eindruck,
eher einer historischen Perspektive als systematischen Uberlegungen zu ent-
springen. Erhebliche Fragen wirft die These des Hg.s auf, die neuzeitliche Phi-
losophie zeichne sich dadurch aus, daf sie sich aus der Bindung von der Theo-
logie lose, um den Menschen ins Zentrum ihres Interesses zu riicken (21). Na-
tiirlich gibt es einen Hobbes. Aber sachgemél wire auch hinzuzusagen, daf} die
neuzeitliche Philosophie mit einer Neuformung der Theologie einhergeht und
dies im engsten Zusammenhang mit der ethischen Fragestellung geschieht, so
namentlich im Gange von Kants Transformation von Metaphysik in Moraltheo-
logie innerhalb seiner Analyse der praktischen Vernunft und in Gestalt von
Fichtes Identifikation des unbedingten sittlichen Sollens mit Gott (die dann
zum Ausloser des Atheismusstreits geworden ist).

Im Bd zum Thema ,,Erkenntnisthegrie“ hat HANs-ULRICH BAUMGARTEN
Ausziige aus Platons ,, Theaitetos“, aus ,,Uber die Seele” von Aristoteles, Passa-
gen aus Descartes’ ,Meditationen®, aus Humes ,,Ein Traktat iiber die mensch-
liche Natur®, aus Kants , Kritik der reinen Vernunft“, aus ,,Erkenntnis und Phé-
nomenologie” von Husserl, aus Freges ,Der Gedanke“, einen Abschnitt von
,Die Welt und wir” aus Prauss’ ,,.Sprache—Subjekt-Zeit“ und den Essay ,,Be-
wubtsein und Raum*“ von McGinn zusammengestellt. Die Textauswahl wird
in der Einleitung sehr kurz damit begriindet, daB es sich bei den wiedergegebe-

nen Passagen um Stiicke aus Klassikern handle und sich letztere dadurch aus-
zeichneten, daB sie die zur Debatte stehende philosophische Frage ,erstmals
oder besonders eindriicklich” (24) zur Geltung briachten. Im Blick auf die ersten
sieben Texte leuchtet das spontan ein. Die beiden Reprédsentanten der Gegen-
wartsphilosophie — Prauss und McGinn — hat der Hg. in ersterem Fall wegen
der Verbindung von Erkenntnistheorie und Subjektivitétstheorie, in letzterem
wegen derjenigen zwischen Erkenntnistheorie und Ontologie aufgenommen —
und zusitzlich deswegen, weil beide Texte belegen, dafl und wie die kontinen-
talen und die angelsdchsischen Traditionen in Beziehung treten kénnen
(25-26); auch dieses Motiv tiberzeugt. Beachtet will dabei zusétzlich sein, daf
sich die Auswahl sachlich auf nur ein Problem der Erkenntnistheorie, ndmlich
das der Wahrnehmung, beschrankt (21, Anm. 19). Der kurzen editorischen Re-
chenschaft hat der Hg. etwas ausfiihrlicher ,Einige systematische Voriiber-
legungen“ (9—24) vorgeschaltet, die gut verstdndlich die Grundaufgabe aller Er-
kenntnistheorie entfalten: das Phanomen der Erkenntnis mit der fiir es charak-
teristischen Differenz von wahr und falsch so zu analysieren, dal ersichtlich
wird, wie Erkenntnis zustande kommt und daB fiir Erkenntnis ein (wie auch
immer niher zu bestimmender) Realismus unterstellt werden muB}, ohne dabei
die subjektive Leistung des erkennenden Subjekts zu iibersehen, sofern ohne
eine solche so etwas wie Tduschung tiberhaupt nicht moglich wire, wie umge-
kehrt mogliche Falschheit sich erst im Kontrast zur empirischen Wirklichkeit
zeigt (20).

Den Reader zur ,,Sprachphilosophie® hat CHRISTIAN BERMES besorgt: Platon
ist mit einem Auszug aus dem ,Kratylos“, der ersten Monographie (anachro-
nistisch gesprochen) zur Sprachphilosophie, vertreten, Aristoteles mit Passa-
gen aus dem vertrackten Werk ,Peri hermeneias“; fiir die mittelalterliche
Sprachphilosophie steht Ockham mit Erwégungen tiber den Terminus, das Be-
deuten und die Supposition aus der ,,Summa logicae“; dem folgen Abschnitte
aus Lockes ,,Versuch iiber den menschlichen Verstand“, aus Leibniz’ ,Dialog
iiber die Verkniipfung zwischen Worten und Dingen“, Passagen aus ,,System
der deduktiven und induktiven Logik“ von Mill, die der Hg. unter die Uber-
schrift ,,Von der Sprache und den Namen* stellt; Frege ist mit einem Teil von
,Sinn und Bedeutung“ vertreten, Cassirer mit Abschnitten aus ,,Die Sprache
und der Aufbau der Gegenstandswelt“; aus den ,Philosophische(n) Unter-
suchungen“ Wittgensteins sind neben dem Vorwort die Nummern 1-38 des L.
Teils abgedruckt; der Text ,,Die Sprache” aus Heideggers ,,Unterwegs zur Spra-
che” und der Abschnitt ,,Der Leib als Ausdruck und die Sprache* von Merleau-
Ponty aus ,,Phdnomenologie der Wahrnehmung* beschliefen die Auswahl. Die
Einleitung eroffnet der Hg. mit einer Kaskade von Fragen, die sich aufdréngen,
wenn philosophisch nach dem Phdnomen der Sprache gefragt wird, und letzt-
lich den drei Grundfragen des Verhiltnisses von Sprache und Denken, Sprache
und Sache sowie Sprache und Zeichen entspringen (9-12). In einem zweiten
Schritt (12—17) wird in ausgewdhlten Ziigen das Aufkommen des Namens wie
der Disziplin ,Sprachphilosophie“ nachgezeichnet. Das Hervortreten der
Sprachphilosophie als einer Art philosophischer Leitdisziplin 148t sich wohl
noch etwas préiziser angeben, als der Hg. dies tut (15-17). Unbeschadet des Ein-
wirkens anderer Motive ist es wohl der flichendeckende Zusammenbruch der
groBen Systemphilosophien im 19. Jh. gewesen, der das Thema ,,Sprache” (ne-
ben dem der ,,Gesellschaft”) in den Rang einer ,,Philosophia prima“ (16) im
Sinn einer letzten universalen Verstdndigungsebene gelangen lieB und zu der-
jenigen philosophischen Denkform fiihrte, die der Hg. auf den biindigen Nen-
ner bringt: ,,Die Kldrung der Sprache ersetzt die Erkldrung der Welt.” (17) Was
die Auswahl der Texte betrifft, so lieB sich der Hg. von der Absicht leiten, ,die
Sprache der Welt und die Welt der Sprache mittels der Frage nach der Bedeu-
tung (Hervorhebung durch K. M.) auf einen systematischen Ansatzpunkt hin
zu zentrieren.” (22) Diesen Dreh- und Angelpunkt wihlt der Hg. deshalb, weil
unter dem Bedeutungsbegriff Sprache sowohl als Trdgerin von Bedeutungen
wie als ,,paradigmatische(s) Beispiel fiir Bedeutung iiberhaupt* (20) gefaB3t wer-
den kann — oder anders gewendet: In diesem Zugriff lassen sich die Funktionen
von Sprache ineins mit ihrer Bedeutsamkeit als ,Phdnomen der Einheit von
Sinn und Sinnlichkeit” (21) fassen, durch welche sie sich ,,als Umgreifendes
und Grundlegendes” (ebd.) geltend macht. Es ist wohl dieser Zentrierung des
systematischen Zugriffs zuzuschreiben, dal die breite sprachphilosophische
Tradition, die in der Regel ,Dialogphilosophie“ genannt wird und sich im
Kern aus religionsphilosophischen Ressourcen speist — gemeint sind etwa Co-
hen, Rosenzweig, Rosenstock-Huessy, Ebner, Buber —, ginzlich aus dem Sicht-
bereich des Hg.s fallt.

Der letzte hier zu nennende Bd ist der ,Wissenschaftsphilosophie” gewid-
met. Erarbeitet wurde er von VOLKER GADENNE und ALDo VISINTIN. Er bietet als
Quellentexte ,,Aphorismen tiiber die Interpretation der Natur und die Herr-
schaft des Menschen“ aus Bacons ,,Das Neue Organon“, einen Teil von ,Idea-
lismus, Realismus und Phédnomenalismus® aus der Feder des (wenig bekann-
ten) Realisten Oswald Kiilpe, Ausziige aus ,,Was will der Pragmatismus?“ von
James und aus ,,Die physikalische Theorie und das Experiment“ von Duhem;
dem folgen Passagen aus Poppers ,,Logik der Forschung”, , Induktive Logik und
Wissenschaft“ von Carnap, Ausziige aus Kuhns ,,Die Struktur wissenschaftli-
cher Revolutionen“ und aus Taylors ,Interpretation und die Wissenschaften
vom Menschen®, in erstmaliger deutscher Ubersetzung der Essay ,,Modelle
und Theorien“ von Giere, schlieBlich Alberts Aufsatz ,,Die Wertfreiheitsproble-
matik und der normative Hintergrund der Wissenschaften“. Die Einleitung
zeichnet nicht ein systematisches Profil der Disziplin der Wissenschaftsphi-
losophie, sondern bietet primar eine historische Einordnung und knappe Kom-
mentare zu den ausgewdhlten Texten. Der Name ,,Wissenschaftsphilosophie®
steht dabei fiir die Erweiterung der charakteristischen Themen der Wissen-
schaftstheorie mit ihren ,,Fragen der Geltung und Begriindung von Aussagen*



517 2000 Jahrgang 96 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 6 518

(9) um die Perspektive der historischen, sozialen und psychologischen Kom-
ponenten der Wissensproduktion und der Wissenschaftsentwicklung. Die in
der Regel primédr am Paradigma der Naturwissenschaften orientierten wissen-
schaftsphilosophischen Reflexionen der meisten Texte des Bdes erhalten in
Taylors Erwédgungen zum wissenschaftsphilosophischen Spezifikum der Hu-
manwissenschaften und der von Albert verhandelten Frage der Wertfreiheit
von Wissenschaft ein gewisses Gegengewicht. Natiirlich ist es ein Leichtes, in
einer (notwendig begrenzten) Quellensammlung den einen oder anderen Bei-
trag zu vermissen — und jeder ergidnzende Vorschlag bringt sich schnell in den
Verdacht der Beckmesserei, aber ein repréasentativer Text von Feyerabend hétte
wohl dem dargebotenen wissenschaftsphilosophischen Panorama noch etwas
Tiefenschérfe verliehen, wie ein Beitrag von Lakatos oder Agassi den Blick iiber
den Rand der deutsch-franzosisch-angelsdchsischen Diskussionslage lenken
wiirde.

Unbeschadet obiger Anfragen kann kein Zweifel bestehen, daf3 die
Bde eine brauchbare Basis v.a. fiir die Arbeit in Einfiihrungssemina-
ren zu den jeweiligen Disziplinen bieten kénnen — unter einer Vor-
aussetzung: dab die BenutzerInnen der Versuchung widerstehen, die
der den Reihenstart sekundierende Sonderprospekt des Verlags insi-
nuiert: auf die Lektiire der jeweiligen Gesamtwerke ganz zu verzich-
ten.

Miinster Klaus Miiller

Kunzmann, Peter: Dimensionen von Analogie. Wittgensteins Neuentdeckung
eines klassischen Prinzips. — Dusseldorf: Parerga Verlag 1998. 245 S.,
brosch. DM 58,00 ISBN: 3-930450-33-X

Studien, die sich dem klassischen philosophisch-theologischen
Thema der Analogie in irgendeiner methodischen oder heuristischen
Beziehung auf Wittgenstein ndhern und dabei letzteren in ein Ver-
héltnis zu Thomas von Aquin setzen, gibt es seit nahezu 20 Jahren.
Die Forschungsperspektive scheint so reich, daB es sich offenkundig
lohnt, ihr erneut eine Habil.schrift wie die vorliegende zu widmen.
Dieser Reichtum erklért sich nicht zuletzt aus dem systematischen
Grund, daB sich Analogie — trotz einer Vielzahl einschlédgiger Bemii-
hungen — ,,... bis heute jedem Versuch entgegensetzt, sie zu formali-
sieren oder auf einen griffigen Nenner zu bringen® (13), wie der Vf.
schon auf der ersten Seite seiner Einfiihrung in die Themenstellung
vermerkt. Einer Durcharbeitung der Thematik wird es darum in erster
Linie um eine Aufdeckung der Zusammenhénge zwischen den ver-
schiedenen Kontexten und Einsatzmotiven der Analogie zu tun sein
miissen.

Das geschieht im Teil I der Arbeit, der mit ,,Geschichte und Systematik der
Analogie” (17-121) betitelt ist, als Durchgang durch die Traditionen der Denk-
figur der Analogie von Platon bis zu ihren nachthomasischen Varianten, er-
gédnzt um einen kurzen Vermerk tiber die Skepsis, die der Analogie in der Neu-
zeit entgegenschlug (36), und — exemplifiziert am (besonders dankbaren) Fall
der Biologie — um Befunderhebungen iiber die Rolle der Analogie im gegenwér-
tigen Wissenschafts-Procedere. Der V{. leitet dabei die Absicht, durch ,Fall-
unterscheidungen® (13) zu einer Neuklassifizierung der iiberhaupt auftreten-
den Typen von Analogie zu kommen. Um eine Neuklassifizierung handelt es
sich deswegen, weil die Frage nach der Art und Zahl der Analogietypen lange
Phasen — und je spéter, je mehr — der Problemgeschichte der Analogiethematik
begleitet und divergierendste Beantwortungen gefunden hat. Ob ein solcher
Versuch prinzipiell iiber eine Grobskizze (wenn tiberhaupt) hinauskommen
kann, scheint duBerst fraglich, wie V. selbst andeutet, wenn einer seinen Klas-
sifizierungsversuch so charakterisiert: ,,Die folgende Einteilung der Analogie-
Typen muf} vergrobernder Vorschlag bleiben. Eine Karte im MaBstab 1:1 zu
zeichnen, hieBe, Hunderte von Fillen zu untersuchen und dabei ... nicht ein-
mal ein genaues Instrumentar zur Vermessung zur Hand zu haben.“ (106) Inso-
fern lage wohl ndher, anstelle von Klassifizierungsversuchen und Analogieli-
sten so viele Analogiearten anzunehmen, wie es unterscheidbare analoge Ge-
brauchsweisen von sprachlichen Ausdriicken gibt. Das kime auch der Uber-
zeugung des Vf.s nahe, daB sich , Analogie als Denkfigur (oder Sammlung von
Denkfiguren) ... als universelles Instrument nachweisen lassen (14) miisse.

DaB sich dies in der Tat so verhilt, soll in der Auseinandersetzung mit Witt-
genstein erhértet werden, der Teil II der Arbeit (122-221) gewidmet ist. Die
Pointe erblickt der V{. dabei darin, daB sich Wittgenstein prima facie aufgrund
seiner Unkenntnis der Tradition gar nicht fiir eine Untersuchung der Analogie-
thematik eigne (wobei mir bzgl. dieser Unterstellung erhebliche Vorsicht ange-
bracht scheint, sofern u.a. verbiirgt ist, daB Wittgenstein auch Thomas gelesen
hat) und zudem Analogien aus dem Philosophieren am liebsten ausgemerzt
hitte, wenngleich er durchgéngig kraft seines ,,Denken(s) in Bildern, Gleichnis-
sen und Modellen“ (14) von ihr profitiert habe (13f). Es versteht sich fiir jeden,
der Wittgenstein auch nur im Ansatz kennt, dal im Mittelpunkt eines von der
Analogiefrage her erfolgenden Rekurses auf ihn der Begriff der ,,Familiendhn-
lichkeit” stehen muf}. Nicht nur ein Vergleich zwischen letzterer und der Ana-
logie ist bereits frither mehrfach gezogen worden. Auch dem vom Vf. als Anlall
fiir seinen Neuanlauf in der Sache beanspruchten Verdacht, daB es die Famili-
endhnlichkeit sowenig gebe wie die Analogie, wurde in fritheren Studien be-
reits nachgegangen und positiv beschieden. Innovativ dagegen der tiberzeu-

gende Einbezug von Wittgensteins ,, Tractatus“ und seiner dort entwickelten
Bildtheorie in die Analogiethematik (143-165).

Der Teil I der Arbeit mull — unbeschadet der eben genannten Ein-
schrankungen — insgesamt in vielen Ziigen originell und souverén ge-
nannt werden, in das Dickicht der Wittgenstein-Sekundarliteratur
weill sich der Vf. kundig Schneisen zu schlagen; den Resiimees
(220-225) ist in der Sache zuzustimmen. Allerdings 148t der erste
Teil des Werks v.a. im Blick auf den Umgang des Aquinaten mit der
Analogie Wiinsche offen, die sich mit etwas ausgedehnterer Litera-
turkenntnis (die letzten 20 Jahre der internationalen Thomasfor-
schung betreffend) hédtten wohl einldsen lassen. Jedenfalls hitte K.
auf diesem Weg entdecken kénnen, daBl Thomas gerade in seiner ana-
logen Sprachpraxis in manchem dem erstaunlich nahekommt, was
bei Wittgenstein unter dem Titel der ,,Familiendhnlichkeit“ (samt ih-
ren Problemen) firmiert, und damit nicht nur eine noch striktere Ver-
schrankung der beiden Teile seiner Arbeit gewonnen, sondern die
ihm bei aller Ndhe angelegene Differenz von Analogie und Familien-
dhnlichkeit (Theoriedefizit bei Thomas vs. Theorieunterschitzung
bei Wittgenstein) noch pointierter zur Geltung bringen kénnen.

So sehr die Studie die leitende These des V{.s stiitzt, ,,die Analo-
gie sei die dienstbarste Magd der abendldndischen Philosophie-
geschichte: In hundert Rollen eine niitzliche Gehilfin, die selten ins
Rampenlicht tritt“ (15), so zuriickhaltend muBl m. E. die Konklusion
eingeschétzt werden, die der Vf. aus dem Auftauchen analogietypi-
scher Muster bei dem hinsichtlich des formalen Begriffs so analogie-
kritischen Wittgenstein zieht: daB darin ein Indiz fiir eine in der Na-
tur der Dinge wurzelnden sachhaltigen Notwendigkeit der Analogie
zu erblicken sei. Im Horizont der konstitutiven Sprachlichkeit des
Denkens und der basalen Metaphorizitdt von Sprache wird dieser
Realismus gnoseologisch nochmals zu befragen sein.

Miinster Klaus Miiller

Maurer, Ernstpeter: Der Mensch im Geist. Untersuchungen zur Anthropologie
bei Hegel und Luther. — Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus Chr. Kaiser
1996. 316 S. (Beitrdge zur evangelischen Theologie, 116), geb. DM 168,00
ISBN: 3-579-01868-X
Zur Dialektik der Selbstvergessenheit
Ernstpeter Maurers Habil.schrift ,, Der Mensch im Geist®, die 1994

von der Ev.-Theol. Fak. in Bonn angenommen wurde, bietet einen er-

neuten Versuch, Theologie und Philosophie so miteinander ins Ge-
spriach zu bringen, dal diese als heuristisches Feld fiir jene aktiviert
wird. Dabei wird (eine bestimmte) Philosophie nicht nur fiir theologi-
sche Zwecke, wie etwa der Sprachfindung oder Rechenschaftsgabe
benutzt, sondern als eigene Bewegung ins Spiel gebracht. Vorweg:

Dies macht den bleibenden Reiz dieses Buches aus.

M. nimmt als ,,Ausgangspunkt ... die Tatsache, daB} der Begriff
,Geist® im Schnittpunkt von theologischer und philosophischer An-
thropologie liegt” (11). ,Der Mensch im Geist” versteht sich als Bei-
trag zur Klarung der Frage, ob der reformatorische Freiheitsbegriff
durch die im Deutschen Idealismus ausgeprégten Begriffe der Selbst-
bestimmung und Anerkennung aufgenommen und prézisiert werden
kann. In der Einleitung wird diese Frage zunéchst verneint: Ein sol-
ches Verfahren tibersehe ,,mit der passiven Konstitution der Freiheit
den dramatischen Konflikt von Gesetz und Evangelium* (14)."

Um dennoch die Analytik des Geistes aus der idealistischen Tra-
dition theologisch fruchtbar zu machen, greift er auf Hegels ,,Phéno-
menologie des Geistes® (Ph) zuriick, die in seinen Augen weder vom
Begriff der Autonomie noch von dem der Notwendigkeit her auf-
gebaut ist. In ihr sei noch ,,die Unverfiigbarkeit der Befreiung des Ver-
standes zur Vernunft“ vorhanden und die Vernunft definiert ,,als das
von der Selbstbegriindung befreite animal rationale“ (34), im Unter-
schied zu Hegels spéteren Schriften. Wichtig ist ihm in der Dialektik
»die Schliisselrolle der Antinomie“ (34), die zusammen mit deren
,wesentlich kontingent[er]“ (35) Gedankenfiihrung den nicht-not-
wendigen, fiir das Unverfiigbare sich offen haltenden Duktus der Ph
bestimmt.?

! Nach M. muB die Frage vielmehr lauten: ,Kann das ,Geschenk der Freiheit*
so artikuliert werden, daB die wechselseitige Anerkennung freier Menschen
durch die Befreiung des alten Menschen von sich selbst geschaffen wird?*
(ebd.)

? Fundamental fiir M.s Hegelinterpretation ist, dah dessen Begriff vom abso-
luten Wissen ,kein abgeschlossenes System meint, sondern die unverfiig-
bare Befreiung des BewuBtseins zur selbstvergessenen EntduBlerung in die
ontologisch nicht festzulegende Wirklichkeit“ (33). Die Nagelprobe auf
diese These wird im zweiten Teil des Buches unternommen (s. u.).
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Die Sensibilitét fiir den reformatorischen Freiheitsbegriff erhalt
M. sich mit Hilfe von Luthers Kreuzestheologie: , Die theologia crucis
... ist mit einem unverrechenbaren Ereignis konfrontiert, das die
Wirklichkeit neu zu sehen zwingt.” (22, Anm.) Allgemeine Bestim-
mungen sind von diesem Ereignis her zu gewinnen. Als christologi-
schen und dann auch soteriologischen Zentralbegriff nimmt M. die
communicatio idiomatum, die ihren Ort zwar in der Person Christi
hat, von dorther aber ,,aufgefdchert” (20) werden muB. So ergibt sich
die Moglichkeit, ,,die theologia crucis ,ins Allgemeine‘ zu wenden*
(ebd.), ohne den geschichtstheologischen Aporien des spekulativen
Karfreitags zu verfallen (Entwertung der historischen Person Jesu,
Authebung der Existenz in allgemeine Wahrheit).

Die Analyse der Dialektik in der Ph soll einen ,Entdeckungs-
zusammenhang“ fiir die ,theologische Antithetik von Geist und
Fleisch“ freilegen, indem sie ,ihre differenzierte Anwendung auf
die menschliche Vernunft“ (25) erschlieft. Es soll der Nachweis gelei-
stet werden, ,,daB} sich Luthers Unterscheidung von spiritus und caro
als differenziert aufgefdcherte dialektische Bewegung prazisieren
l4Bt« (30).2

Reflexion als philosophisches und theologisches Problem

M. unternimmt den Versuch, die Ph als ,,,Phdnomenologie der befreiten
prudentia spiritus‘ zu lesen® (38). Die Grundstruktur der dialektischen Bewe-
gung wird an Hegels Uberlegungen zur sinnlichen GewiBheit dargestellt. Die
Dialektik der sinnlichen GewiBheit, die zwischen Gegenstand und Gegen-
standsbezug des Subjekts obwaltet, sei eine ,Bewegung der Identitdt von Iden-
titit und Nicht-Identitct“ (40), ein Wissen, das von sich als Wissen weil3, aber
doch so, daB es sich unmittelbar, gleichsam bewubBtlos vollzieht. Diese Antino-
mie der sinnlichen GewiBheit 16st sich als Kongruenz zweier Aspekte auf, die
Gegenstand und Gegenstandsbezug des Subjekts zur Deckung bringt. ,,Der tran-
szendentale Dualismus in Kants Erkenntnislehre wird ,fliissig’, aufgelost in
eine Bewegung, in der Subjekt und Objekt — transzendentales Ich und Ding an
sich — wechselweise die Erkenntnisrelation absorbieren.” (42, vgl. 79f, 82ff) M.
verfolgt ,,die antinomische Verwicklung von Identitdt und Nichtidentitédt“ (50),
die er auch als ,,schleifenartige Bewegung” (53, 59, 61 u. 6.) der beiden dialek-
tischen Aspekte bezeichnet, durch die Analytik des BewuBtseins in der Ph bis
hin zum ,, Aspektwechsel” der ,Einheit von Einzelheit und reinem Denken®
(79). Diese Vermittlung bzw. Kongruenz ist die Antwort auf das nichtintegrier-
te, zerrissene, ungliickliche SelbstbewuBtsein. Sie ist die ,,Selbstvergessenheit
des reinen GegenstandsbewuBtseins“ (82), die ,,Absorption der Erkenntnisrela-
tion durch den Gegenstand, der als Ganzes, als Einheit von Gegenstand und
Selbst dem Subjekt unmittelbar gegeniibertritt und das Subjekt so zum reinen
GegenstandsbewuBtsein macht” (78), dieses verstanden als ein BewubBtsein,
..das sich selbst verliert, um sich im Gegeniiber zu entdecken* (82).

M. betont, daB} die Hegelsche Analyse des (Gegenstands-)BewuBtseins als
Nachvollzug der dialektischen Struktur seiner Gestalten zu verstehen sei (51,
61 u. 6.). Die Logik der Dialektik ist keine notwendige, weil sie nicht als gesetz-
miBige Abfolge, sondern als Wiederholung derselben Struktur in den verschie-
denen Gestalten des BewuBtseins zu verstehen ist. Die Dialektik ist insofern
kontingent als sie die Bewegung des BewuBtseins nachzeichnet und sich so
von vornherein einem ontologischen Pluralismus 6ffnet (51, 56, 58 u. 6.).

Religionsphilosophisch ist das Unvermégen des Subjekts, Vershnung aus
sich selbst zu schaffen, mithin der Begriff des Versshners entscheidend. Es gibt
nur eine ,,unableitbare Selbstentdeckung im Gegeniiber” (86), eine ,,Begegnung
mit der unverfiigbaren Vermittlung“ (87) des BewubBtseins zu sich selbst. Diese
geschieht als Begegnung mit der omnitudo realitatis, die ,,dem BewuBtsein als
endliche Wirklichkeit begegnet und ihm so die eigene Identitdt zuspricht“ (88).
Diese Wirklichkeit ist , der gestaltete Unwandelbare” (88), den M. in die Nédhe
des christlichen Gottesbegriffs riickt. In der Folge findet er in dem Gedanken-
kreis von der Befreiung des ungliicklichen BewubBtseins zu einer selbstverges-
senen Identitdt, als Einheit von Einzelheit und Allgemeinheit, trinitdts- und
sakramentstheologische, sowie pneumatologische und soteriologische Aspekte
(88-90). Diese Motive, die in der Aufhebung des sensus proprius zusammen-
laufen, spiegelten deutlich ,, Aspekte reformatorischer Theologie* (93) im Ge-
dankenfortschritt der Ph.

Zum Ende des ersten Kap.s eréffnet M. einige ontologische und anthropolo-
gische Perspektiven: Die antinomische Dialektik macht es unmoglich, ,,die ele-
mentare Struktur der Wirklichkeit auszuzeichnen“ (105).* Statt dessen kann
nur ,eine Vielfalt einander iiberlappender Ontologien anschaulich gemacht
werden” (105). Die Einheit der Wirklichkeit ist keine ontologische, sondern
eine dialektische. Der ,, ,ontologische Relativismus‘ “ wird ,,zum Moment einer
dialektischen Bewegung, die im Verschwinden der Einheit der Wirklichkeit
diese Einheit erfahrt“ (105). Wie der Ontologismus unmoéglich wird, so auch

® M. spricht von der , Komplementaritit von philosophischem Entdeckungs-
und theologischem Begriindungszusammenhang“ (31) und von der ,,heuri-
stischen Fruchtbarkeit des philosophischen Entdeckungszusammenhangs*
(31). Der sachliche Primat der Argumentation bleibt unumkehrbar bei ,,dem
richtenden und rettenden Wort Gottes“ (34, vgl. 301).

Transzendentale Analyse ist damit unmoglich. Weil die Autonomie der Ver-
nunft sich selbst niemals einholen kann, soll das Verstehen des BewuBtseins
sich auf dessen dialektische Bewegung selbst einlassen, in der die Differenz
von transzendentalem und empirischem Ich in einem fortwdhrenden
Aspektwechsel aufgehoben ist.

der klassische Personalismus. Mit dem Verschwinden sich selbst zentrierender
Subjektivitit 16st sich die Person ,in eine Vielfalt von prosopa auf” (107), um
sich in der Suspension der Frage nach sich selbst neu zu gewinnen. ,,Voraus-
setzung fiir diese Erfahrung der eigenen Identitét ist eine selbstvergessene Zu-
wendung des BewuBtseins zur Wirklichkeit, auch zur Pluralitdt der eigenen
Wirklichkeit.“ (107)°

Das zweite Kap. bietet eine Lutherexegese im Ausgang von dessen Aus-
legung von Rém 7.° Sie beginnt mit der Antithetik von spiritus und caro bzw.
der damit verbundenen Frage nach der Kontinuitét der Person. Die These ist,
daB die iustificatio impii nur expliziert werden kann, wenn die herkdmmliche
Substanzontologie abgelegt und die christologische Figur der communicatio
idiomatum auf die Rechtfertigungsthematik tibertragen wird. ,Das ,coniunctis-
sime‘ und das ,contrariissime‘ missen gleichurspriinglich in der Ablehnung
der logischen Subjekt-Pradikat-Struktur wurzeln.“ (113) Der Ansatz fiir die
Neubestimmung der Person sub specie iustificationis liegt in der Selbstunter-
scheidung und -identifikation des homo spiritualis. Dieser identifiziert sich als
totus caro und unterscheidet sich so als totus spiritus von seiner fleischlichen
Existenz. ,In der Erkenntnis ,totus caro‘ verschwindet die Bestimmung ,spiri-
tualis‘, und doch unterscheidet der geistliche Mensch sich gerade darin ganz
und gar von der caro, wird als ,totus spiritus* Wirklichkeit“, wodurch ,,die Be-
stimmung ,carnalis‘ gdnzlich anders qualifiziert wird und somit in der Bestim-
mung ,totus spiritus‘ verschwindet“ (115). Spiritus und caro sind nicht konkur-
rierende Pradikate; ,sie treten vielmehr hervor, indem sie, obgleich unverein-
bar, bei der Beschreibung des homo spiritualis unmittelbar zur Deckung kom-
men. Daher korrespondiert auch die Personeinheit des geistlichen Menschen
keinem logischen Subjekt.“ (126) Er ist vielmehr durch das Ereignis des Wortes
,von einer voluntativen Personmitte* (127) befreit. ,,Die Personeinheit kann ...
nur von aufen, durch das Urteil Gottes konstituiert werden.* (130)

Den fortwidhrenden Kampf des geistlichen Menschen gegen die Siinde ver-
steht M. als eine Folge biographisch-geschichtlich bestimmter Aktualisierun-
gen der grundsitzlichen Selbstidentifikation des (geistlichen) Menschen mit
seiner Fleischlichkeit. ,Respectu legis identifiziert der homo spiritualis sich
mit dem malum; genau dann wird er — respectu gratiae — identisch mit dem
homo spiritualis.“ (135) Der Widerstreit gegen die Siinde ist koextensiv mit ih-
rer Nichtanrechnung durch Gott. Er impliziert kein graduelles Wachstum.

Die liberatio als Wendung der mit der Selbstidentifikation mit dem Fleisch
einhergehenden Selbstunterscheidung befreit auch von dem fleischlichen Per-
sonsein. Die mortificatio carnis 1a8t die ganze Person als siindig gegenstdandlich
werden. Die Selbstunterscheidung ist kein Akt sich gleichbleibender voluntas,
sondern eine ,Neuschopfung der anima“ (142), die mit der vorbehaltlosen
Selbstidentifikation des Gottlosen als eines Gottlosen deckungsgleich ist. Glau-
ben-Wollen wie auch Nicht-siindigen-Wollen wéren Versuche einer Rettung
fleischlichen Personseins. Die personale Diskontinuitdt zwischen homo spiri-
tualis und homo carnalis aktualisiert die Gedankenfigur der communicatio
idiomatum: Nicht durch personale, gleichsam den Polen gegeniiber neutrale
Vermittlung kommen die einander sich ausschlieBenden GroBen des Geistes
und des Fleisches zur Deckung, sondern durch Selbstunterscheidung in Selbst-
identifikation.

M. sieht in diesen Uberlegungen, dhnlich wie in der Ph Hegels, Grundziige
einer nicht-aristotelischen, relationalen Ontologie. Das Grundelement dieser
Ontologie ist ,,die Kongruenz einander verdringender Bestimmungen® (145).
Diese Bestimmungen sind in einer spezifischen Relation aufeinander bezogen,
so daB die ,,Relata nicht abgesehen von der Relation zu beschreiben sind“. Um-
gekehrt ,,ist die Relation mehr als nur eine nachtrégliche Verkniipfung selbstan-
diger Substanzen. Da ... jedes der Relata die ganze Relation umgreift, sind Re-
lation und Relata gleichurspriinglich.” (145) Wie in der Ph ist es die ,,den Ge-
gensatz konstituierende Kongruenz der einander ausschlieflenden Momente,
welche die streng antinomische Form der Dialektik mit der Subjekt-Pradikat-
Struktur der klassischen Logik in Konflikt treten 146t* (149).”

Theologische und philosophische Dialektik im Lebensvollzug

Unter Zuhilfenahme von Luthers Auslegung von R6m 8 kommt M. noch-
mals auf den Kampf gegen die Siinde zu sprechen. Er weist auf den, dem
homo spiritualis gegebenen neuen Umgang mit der geschopflichen Wirklich-
keit hin. ,,Von einer aufgefdcherten Begegnung mit geschopflicher Wirklichkeit
her lassen sich Zeitform und MabB der ,, ,Durchgestaltung’ geistlichen Lebens*
(170) gewinnen. Befreit von ,,der Selbstbezogenheit aller geistigen Akte* kann
der Mensch ,,der Wirklichkeit in gelassener Heiterkeit begegnen® (173), also in
einer qualitativ anderen Weise als der homo carnalis. Solchem geistlichen Le-
ben eignet eine spezifische Wirklichkeitswahrnehmung, die zu charakterisie-
ren ist ,,als Freude an der eigenstdndigen Wirklichkeit, die gerade als einzelne
geschopfliche Wirklichkeit fiir die Ehre Gottes durchsichtig wird“ (178). Es gibt
»keine Wertpyramide* (178) mehr, die ohnehin nur Reflex der von innen nicht
iiberwindbaren concupiscentia wére. Die affektiven Momente des geistlichen
Lebens sind hilaritas und amor als Folge des befreiten Willens, der nunmehr

5 Die Reflexivitit des BewuBtseins, das sich im Gegensatz zum Objekt als Sub-
jekt konstituierte, 16st sich in eine , Kongruenz von Selbst- und Gegen-
standsbewuBtsein“ auf, so daB nunmehr ,,,die Substanz an ihr selbst Subjekt
ist*“ (108).

WA 56, 63—73. 334—354.

Im Horizont dieser grundlegenden Analogie (die eigentlich eine Homologie
ist) findet M. weitere Parallelen: dem ungliicklichen BewuBtsein Hegels ent-
spricht die Verzweiflung bei Luther, der Gelassenheit entspricht die hilari-
tas, bei beiden sind die Affekte der Furcht und der Begierde Zeichen der
Selbstverfehlung, des Selberseinwollens.

N o
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,in der voluntas Dei auf[geht]“ (180), weil er als befreiter kein konkupiszentes
Selberwollen mehr ist. ,,Die liberrima voluntas darf sich darauf einlassen, ihre
Ausrichtung jeweils zu empfangen.” (180)

Die Analysen zum Willensbegriff, die mehrfach an die Antlitz-Phdnomeno-
logie von Emmanuel Levinas erinnern, fiihren erneut zum Thema der ontologi-
schen Relativitdt. Im unverstellten Zugang des homo spiritualis zur Wirklich-
keit des Einzelnen kann ,ein einzelnes Geschopf geradezu aufdringlich wer-
den“ (183). ,,Es zeichnen sich innerhalb einer ontologisch begriindeten Wert-
hierarchie Anomalien ab“ (183), die durch den Entwurf einer bereinigten oder
subtileren Ontologie nicht behoben werden kénnen. Die Wirklichkeit als Ganze
ist nicht mehr durch ontologische Konstruktion reprasentierbar, sondern nur in
selbstvergessener Begegnung erfahrbar. ,,Wenn ein ontologischer Entwurf an
der widerstdndigen Wirklichkeit eines unverrechenbar Einzelnen zerbricht*,
,,zeigt sich das Ganze im Verschwinden“ (188). Das Ganze kommt an dem wi-
derstdndigen Einzelnen nichtontologisch neu zur Erscheinung.

Wie die Person: Der ,,Befreiung des homo spiritualis vom Zwang zur Ein-
heit der Wirklichkeit“ (190) entspricht die Befreiung der Person vom Selber-
seinwollen. Die Kongruenz von Weltverleugnung und Weltgewinn des geist-
lichen Menschen ist zugleich die Kongruenz von Selbstverleugnung und
Selbstgewinn der Person. Unableitbar und unmittelbar gewinnt sich die Person
des von der Welt zu der Welt befreiten Menschen neu als ein reines, nichtinten-
tionales Dasein. Die affektive Seite dieses sich selbst nicht thematisch werden-
den Daseins ist Exzentrizitdt, weil ,,das Zentrum unseres affektiven Lebens*
nunmehr ,,aulerhalb unserer selbst“ (193), ndmlich bei dem auf uns zukom-
menden Gott liegt. Die ,personale Kontinuitdt® wird ,radikal nach auBen*
(210) verlagert, sie ist ,,pointiert als creatio continua zu beschreiben“ (210). Sol-
che Exzentrizitét ist reines Hoffen, weil sich in ihr ,,der homo spiritualis gleich-
sam selbst unkenntlich wird und insofern nicht mehr im strengen Sinne Sub-
jekt der Hoffnung ist“ (201).

Aus dem nichtvoluntativ begriindeten Personsein ergibt sich der Begriff der
guten Werke. Das Handeln des homo spiritualis folgt nicht einem neuen Prin-
zip oder einer neuen Willensausrichtung des Subjekts, gesteuert durch eine
entsprechende Wertehierarchie, sondern wird von dem konkret andringenden
Einzelnen her freigesetzt und geleitet. Wie der befreite Mensch in der Schép-
fung rein da ist, so auch in seinem Handeln. ,Er darf in seinen Werken auf-
gehen und in ihnen seine Gotteskindschaft wirken lassen.” (194) Der homo spi-
ritualis ist seinem Handeln kongruent und nicht mehr von ihm als Inbegriff
allgemeiner Handlungsmoglichkeiten unterscheidbar.

Die Theonomie des Handelns, das vom unverrechenbar Einzelnen her frei-
gesetzt wird, erdffnet einen Begriff von Geschichte, der sich nicht mehr aus der
Verwirklichung je offener Mdglichkeiten bildet, sondern als fortgesetzte Ver-
driangung sich je verfestigender Ontologien durch das je unverrechenbare Er-
eignis kontingenter Begegnung. ,,Die Biographie des geistlichen Menschen ...
ist gegliedert durch Ereignisse der Gegenwart Gottes, durch die ,gefillte Zeit “
(211), die nicht die Zeit eines sich zentrierenden Subjekts ist, sondern die Zeit
des Gottes, der den homo carnalis unableitbar und unmittelbar in den homo
spiritualis verwandelt.

Im zweiten Kap. dieses Teils zeichnet M. die dialektische Bewegung zum
absoluten Wissen in der Ph nach. Die Vernunft ,,im strengen Sinne“ (218) —im
Unterschied zum Verstand — ist die Bewegung des Begriffs, die darin besteht,
daB ,,Selbst und Gegenstand kongruieren — also nicht mehr als selbstdndige
Vorstellungen ,nachtrdglich® verkniipft werden — und zugleich sich als ent-
gegengesetzte erweisen, weil sie wechselseitig ineinander verschwinden®
(218f). Die Fluktuation von Selbst und Gegenstand ist nicht Tat der Vernunft.
Sie ereignet sich vielmehr kontingent im ProzeB der Reflexion auf den Gegen-
stand, zu deren Moment die Reflexion der Vernunft auf sich selbst wird — und
umgekehrt. Die Kongruenz von Selbst und Ding kann geschehen, wenn die Ver-
nunft auf den Gegenstand als Gegenstand reflektiert und so ganz bei sich ist.
Eine konstruierend vorgehende Vernunft verstellt sich dieses Ereignis. ,Die
Vernunft muB schlicht und unmittelbar sehen, daB langst vollzogen ist, was
sie zu vollziehen sucht.“ (223)

Solche Einsicht geschieht in der anerkennenden Begegnung des einen
Selbst mit einem anderen Selbst. In der wechselseitigen Anerkennung von Ich
und Du werden Selbst und Gegenstand als Person, in der Weise der Einheit von
Geist und Leib, vermittelt. Das Du er6ffnet dem Ich einen Perspektivenwechsel,
in dem es sich nunmehr als personal Angesprochenen, als leiblichen Geist er-
fahrt. Die dialogische Vermittlung selbst bleibt ebenso unverfiigbar, wie die
Kongruenz von Selbst und Gegenstand unverfiigbar war: Eine Herbeifiihrung
wechselseitiger Anerkennung in Form abstrakter bipolarer Dialogizitit verfehlt
den offenen Charakter der jeweils neuen und anderen Vermittlung des Ich im
Gefiige bewegter Sozialitdt. Es ereignen sich — plural — Kongruenzen von All-
gemeinheit und Individualitat. Die dialogische Vermittlung des Selbst schafft
das Allgemeine, wie die Allgemeinheit sozialen Lebens den Raum fiir das Spiel
der Individualitdten eréffnet. Individuelle Vernunft verwirklicht sich als so-
ziale.

Wie es keine Ontologie der einen Wirklichkeit geben kann, so gibt es keine
abstrakte Pflicht. Das Seinsollende ist die Verwirklichung des Selbst im All-
gemeinen, worin zugleich das Individuelle und das Allgemeine gewonnen wer-
den. Das wird am Gewissen und am sozialen Phdnomen der Vergebung deut-
lich: Das Gewissen nimmt ,jeden Fall des Handelns unmittelbar auf” (236),2

8 Der Pluralitit ontologischer Versuche, die Struktur der Wirklichkeit auf-
zudecken, entspricht hier die Pluralitdt ethischer Antworten auf die Frage
nach dem Guten* (229).

wiéhrend die Vergebung ,,dem einzelnen Selbst die Moglichkeit [gibt], sich im-
mer wieder neu den Gegenstdnden zuzuwenden® (237).

Uber die Analyse der Vergebung kommt M. zur offenbarungstheologischen
These Hegels, ndmlich , daB die gesamte Bewegung des Geistes auf die Offen-
barung ausgerichtet ist und von ihr ausgeht” (238). ,,Offenbarung ist gleich-
zusetzen mit der SelbstentduBerung der Substanz® (238), sie ,, macht das Be-
wufStsein frei fiir die Gegenstdndlichkeit” (239). Indem géttliche Selbstoffenba-
rung und dialogische SelbstgewiBheit kongruent werden, hebt sich im nun-
mehr erreichten absoluten Wissen die religise Vorstellung im Begriff auf.
Entscheidend ist, daB diese Aufhebung in den Begriff nicht als notwendige
Selbstbewegung der Idee Gottes gedacht werden muf, sondern als kontingen-
tes Ereignis, das dem siindigen Gewissen widerfahrt (250). Die theologische
Valenz der These vom absoluten Wissen wird im Kontext der simul-Struktur
von homo carnalis und spiritualis deutlich: Vorstellungen sind ,,Symptome
siindiger Reflexion“ (248), sie sind Ausdruck rationalisierender Eigenméchtig-
keit. In der mortificatio sui des homo spiritualis werden die ohnehin aporeti-
schen Gottesvorstellungen suspendiert.

Im SchluB3-Kap. zieht M. Linien aus, die zuvor nur angedeutet wurden. Mit
Hilfe von Luthers Uberlegungen zur metaphorischen Struktur der Sprache
zeigt er an dem Begriff der Siinde die antinomische Bewegung von Sprache:
Die significatio simplex von Siinde ist das, was dem Gesetz Gottes zuwider-
lauft. Eine significatio figura von Siinde ist aber auch Christus selbst (2 Kor 5,
21), ohne daB solche metaphorische Rede uneigentlich wiirde. Solche antino-
mische Semantik hat ihre Basis in der mortificatio carnis, die ohne den gekreu-
zigten Gerechten nicht geschehen kénnte. ,,Stinde wird nur sub contraria spe-
cie erkannt, und gerade darin zeigt sich das Wesen der Siinde.” (261) Eine ana-
loge Argumentation bietet M. im Hinblick auf den Begriff der Gerechtigkeit,
dessen distributive und effektive Bedeutungen antinomisch-kongruent seien.
Der ontologischen Relativitdt kann nur eine ,relationale Semantik” (269) ent-
sprechen, die der Dialektik des Geistes folgt, und keine einlinige, formalisierte,
letztlich ontologizistische Sprache. Sie sind Analogien zur simul-Struktur von
iustus et peccatum, semantische Gestalten der in ihr geschehenden communi-
catio idiomatum.

Ahnliche simul-Strukturen sind sowohl in den vielfiltigen Leib-Metapho-
riken, die anthropologische (Leib-Seele-Problem), ekklesiologische (Kirche als
Leib Christi), christologische (Chalcedon) und sakramentstheologische An-
wendungen finden, als auch in der Unterscheidung von claritas interna und
claritas externa in der Lehre von der Schrift, in dem Gegeniiber von Gesetz
(mortificatio) und Evangelium (liberatio), in dem Problem de servo arbitrio
und beim Topos vom Deus absconditus erkennbar. Letzterer fiihrt gar zu trini-
tarischen Appropriationen: ,,Die radikale Verborgenheit Gottes relativiert nicht
die Kongruenz Gottes mit seinem Wort, sondern konfrontiert den homo spiri-
tualis mit der unauslotbaren Tiefe der communicatio idiomatum.“ (287) Die
Offenbarung des Wortes (Sohn) offenbart die freie Verborgenheit Gottes (Vater)
und vertieft sie so. Sie begriindet und eréffnet das Ereignis des dialektischen
Ubergangs des homo carnalis zum spiritualis (Geist). Die spirituale Existenz —
entbunden durch das extra nos des Wortes — wird durchsichtig fiir die unaus-
lotbare Gegenwart Gottes.

,Der Mensch im Geist” ist ein Werk, das sein eigenes Projekt voll
und ganz einldst. Das Spiel der philosophischen und theologischen
Motive miteinander wird nicht nur von der Grundlinie aus gefiihrt.
Es zeigt ein intensives Engagement, in dem sich rasche Eindriicke
und bleibende Einsichten abwechseln. Insgesamt gewinnen in die-
sem Spiel beide Seiten, wobei jedoch, der Vorgabe des Veranstalters
entsprechend, den theologischen Interessen schlieBlich eine groBere
Tragweite zukommt.

M. macht seine Grundgedanken bereits einer raschen Lektiire der
Einleitung zugédnglich, erschlieft den philosophischen und systema-
tisch-theologischen Detailreichtum seiner Thesen aber erst einem
eingehenden Studium. Der Mensch im Geist entfiihrt in eine Dialek-
tik der Selbstvergessenheit, die vielfdltige und iiberraschende Neu-
orientierungen erdffnet. Das Buch 146t sich aber auch als eine Phéno-
menologie geistlicher Existenz lesen, in der das Sein des homo spiri-
tualis nicht nur beschrieben und gewtrdigt, sondern als dialekti-
sches Zugleich der Profanitdt des Alltags gedffnet gemacht wird.
Wegweisend ist dabei die Interpretation der Rechtfertigungslehre,
die den forensischen Vorstellungsbereich nahezu vollstidndig verlafit
und ohne die Unterscheidung von Person und Werk auskommt.

Am Rande seien einige Anmerkungen notiert: Obwohl die Zuord-
nung von theologischer und philosophischer Anthropologie geklart
scheint (s.o0.), kommt es doch zu Verwirrungen. M. kann von einer
,, Vereinbarkeit der ,Phdnomenologie des Geistes’ mit der reformatori-
schen ,Ontologie der Person‘“ (111) sprechen und fragen, ob die dia-
lektische Bewegung des BewuBtseins, wie sie in der Ph analysiert
wird, ,,im strengen Sinne theologisch zu begriinden ist“ (111). Das
klingt nach einer nachtréglich durchgefiihrten formalen Begriindung
von etwas, das sachlich keiner Rechtfertigung bediirfte. Vielleicht
wire es methodisch durchsichtiger, auf den einheitlichen Uberliefe-
rungszusammenhang aufmerksam zu machen, in dem sowohl Lu-
thers als auch Hegels Anthropologie stehen. Immerhin weist M.
selbst fiir Hegel und Luther nach, dafl die Grundform antinomischer
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Dialektik von Platons ,,Parmenides” inspiriert sein diirfte (153—155)
und von dorther sicherlich vielfdltige Wirkungslinien freigesetzt hat.
Abhiéngig davon stellt sich die Frage, warum ,,innerphilosophi-
sche ,Abstinenz’ “ nicht die Befreiung von der Selbstbegriindung er-
reichen soll, die M. als ,,unverfiigbares Ereignis“ (38) versteht. Hin-
zuweisen ist nur auf die alte philosophische Haltung der Epoche, die
in der Phdnomenologie seit Husserl zu neuen Ehren gekommen ist.
Warum soll eine Phdnomenologie des Geistes, die nichtautonom und
nichtnotwendig aufgebaut ist, sich nicht frei einem Ereignis von Be-
freiung zuwenden und diese dialektisch explizieren? Vgl. nur die
diesbeziiglichen Versuche von E. Levinas. Der Mensch kann sich
durchaus als befreit-endliches Wesen oder schlicht als Mensch verste-
hen, ohne sich in den Aporien der Selbstkonstitution zu verstricken.
Es sei denn, die Befreiung bedarf eines theologischen Profils, das
mit kongruent werdenden Inkommensurabilitdten nicht hinreichend
beschrieben ist. Das Sichgeschenktwerden der Person sagt nichts
iiber das Profil dieses Schenkens. Es iiberldBt das Woher der Person-

werdung einer eigentiimlich diffusen Zufilligkeit. Natiirlich kann M.
auf den gekreuzigten Gerechten verweisen und auf die Botschaft von
der Rechtfertigung des Gottlosen. Doch in effectu weist der durch
Selbstidentifikation mit sich deckungsgleich werdende fleischliche
bzw. geistliche Mensch eine eigentiimlich kritiklose — Selbstverges-
senheit auf. So reizvoll die Figur der ,,communicatio idiomatum als
Synekdoche” (161) ist: MiiBiten nicht die Bewegungsrichtungen der
Synekdoche genauer spezifiziert werden, so daB} es eben nicht nur
zu einem Austausch, sondern in ihm zu einem sachlichen Gefille,
zu einer Wirkungsrichtung kommt? Sonst konnte M. erneut ,,ein per-
sonales Kontinuum zwischen Siinde und Gnade“ (29) etablieren, was
er im Hinblick auf die Rechtfertigungslehre auf jeden Fall vermeiden
wollte. Die theologische Anthropologie kann ihr Thema nur wahren,
wenn sie die Transzendenz des Geistes — als Gottesbezug und Griin-
dung in Gott — in den Mittelpunkt stellt und dort belaBt.

Lehrte Heinrich Springhorn
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zu diesen Fragen in Familie und Schule immer spérlicher flieft, das

Interesse an Brdauchen aber durchaus gegeben ist, fiillt dieses Buch
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schriften, 1170), brosch. DM 68,00 ISBN: 3—-8267—1170-X
Das vorliegende Buch besteht im Kern aus zwei Kap.n einer theo-

logischen Diss., in der das kirchliche Bemiihen um eine Foérderung

der sozio-6konomischen Situation im Bereich des Erzbistums Ende /

Indonesien dargestellt und deren theologisches Fundament geméal

katholischer Soziallehre und Missionstheologie aufgewiesen werden

soll.

Im ver6ffentlichten dritten Kap. der Arbeit zum Thema ,Mission
und kirchliche Entwicklungsarbeit skizziert Conterius das Missions-
verstandnis, wie es sich seit Gustav Warneck entwickelt hat. An-
schlieBend werden diverse missionstheologische Lehrschreiben refe-
riert. Sodann zeichnet er Stadien kirchlicher Entwicklungsarbeit vor

allem aus west-deutscher Perspektive nach, um nachfolgend einen
Uberblick iiber staatliche und kirchliche Entwicklungsarbeit in Flo-
res und Timor bzw. im Gebiet Ost-Nusa-Tenggaras zu geben. Das
zweite verdffentlichte Kap. (Nr. 6) soll das Verhéltnis von kirchlicher
Entwicklungsarbeit und Mission beleuchten.

Der V{. referiert in beiden Kap.n theologische, entwicklungspoli-
tische und pastorale Texte ohne einen kritischen Blick aufzunehmen.
So wird z.B. die Entwicklung des neuzeitlichen Missionsverstdnd-
nisses ohne Hinweise auf Diskontinuitdten dargestellt. Dementspre-
chend wird der Spielraum einer theologischen Auseinandersetzung
mit dem entwicklungspolitischen Handeln im Erzbistum Ende sehr
eng gesteckt; eine kritische Auseinandersetzung wird nicht erreicht.
Insgesamt erweckt die Arbeit — soweit veroffentlicht — den Eindruck,
als ob die missionstheologischen Debatten um Kontextualisierung
und Befreiung ausschlieBlich in Europa gefiihrt worden seien. Eine
asiatisch-christliche Perspektive wére gerade im Blick auf die poli-
tisch wie religios bewegten Verhéltnisse in Indonesien wiinschens-
wert gewesen. Die bloBe Anwendung gutgemeinter européisch-theo-
logischer und entwicklungspolitischer Standardsédtze muf} leider
zwangsldufig zu allgemeinen Floskeln im Auswertungskapitel fiih-
ren.

Benoit, André / Munier, Charles: Die Taufe in der Alten Kirche. (1.-3. Jh.) Aus
dem Franzosischen ins Deutsche iibertragen von Annemarie Spoerri. —
Frankfurt: Peter Lang 1994. XCVIII, 276 S. (Traditio Christiana, 9), geb. DM
204,00 ISBN: 3-906752-43-7

Nach dem bewéhrten Muster der bisher erschienenen Sammlun-
gen der Reihe ,, Traditio Christiana“ werden im vorliegenden 9. Bd die
wichtigsten Quellentexte zur Taufe aus den ersten drei frithchrist-
lichen Jh.en zweisprachig vorgelegt. Neben den zu erwartenden
Zeugnissen der frithchristlichen Kirchenschriftsteller werden in brei-
tem MaBe vorchristliche (jiidische und essenische), gnostische und
apokryphe Texte herangezogen; auch Konzilsentscheidungen und
epigraphische Hinweise fehlen nicht. Eine ausfiihrliche Einleitung
(XI-LXXVIII), ein umfangreiches Literaturverzeichnis (LXXIX—
XCVII), eine Liste der Tauftexte im Neuen Testament (XCVIII) sowie
ausfithrliche Register ergdnzen die Textsammlung. Sie bietet die
Chance, vor allem im akademischen Unterricht, in kirchenhisto-
rischen, liturgiewissenschaftlichen und dogmatischen Seminaren
iiber das Taufsakrament einen Blick auf den Urtext und die urspriing-
liche Formulierung der frithchristlichen Tauflehre werfen zu kénnen.
Die Namen der Vf., der Ubersetzerin sowie der Herausgeber der Reihe
verbiirgen die Zuverldssigkeit und Qualitédt des Bdes. E.D.

Mossmer, Albert: Die Mormonen. Die Heiligen der letzten Tage. — Diisseldorf:
Walter 1995. 276 S., kt DM 44,80 ISBN: 3-530-57951-3

Der Vf. des vorliegenden Werkes ist Wirtschafts- und Sozialwis-
senschaftler. Er beabsichtigt, den Leser / die Leserin in das Mormo-
nentum einzufiihren und die religionssoziologische Frage nach dem
starken Wachstum dieser Gemeinschaft zu beantworten. Das Buch
stellt einen geschichtlichen Aufrif der Entstehung und Ausbreitung
dieser Religion fast ausschlieflich anhand einiger mormonischer Pri-
mar-, vor allem aber Sekundérquellen dar, die er groBtenteils in eige-
nen Ubersetzungen wiedergibt. Systematische Beschreibungen der
religiosen Uberzeugungen des Mormonentums werden nur an weni-
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gen Stellen gerafft wiedergegeben. Die Tatsache, daf er kaum Kritiker
des Mormonentums zu Wort kommen 146t und die von ihm aus-
gewdhlten mormonischen Quellen unkommentiert und unkritisch
wiedergibt, setzt ihn dem Verdacht aus, sein religionssoziologisches
Leitmotiv nur vorzuschieben, um sein eigentliches Interesse, die
Ausbreitung des Mormonentums, zu verschleiern. Der letzte Satz
des Buches spricht Bédnde: ,,Aber das Studium des Mormonentums
zeigt dartiber hinaus noch etwas: daB} die Religion im Menschen Ener-
gien wecken kann, die sonst ungenutzt bleiben“ (266). Das dullerst
bescheidene wissenschaftliche Niveau kann letztlich tiber die bis-
weilen unverhohlen geduBerten Sympathien des Vf.s fiir sein ,,Studi-
enobjekt” nicht hinwegtduschen. Das Fazit kann deshalb nur heiflen:
Dieses Buch ist zu unwissenschaftlich und zu unkritisch, um als eine
angemessene Einfithrung in das Mormonentum zu gelten. P. L.

Camara, Helder: Stimme der stummen Welt. — Ziirich: Pendo Verlag 1989.

159 S., kt DM 28,00 ISBN: 3-85842-160-X

Dom Hélder Pessda Camara, der wortgewaltige Erzbischof von
Olinda und Recife im Nordosten Brasiliens, starb 1999 im Alter von
90 Jahren. In den 70er und 80er Jahren galt der agile Armenbischof,
der mit seinen prophetischen Reden die Welt aufriittelte, als mora-
lische Instanz. Das vorliegende illustrierte Buch erschien anldBlich
seines 80. Geburtstages und bietet einen guten Querschnitt seiner ty-
pischen Art zu beten, nachzudenken und zu reden. Es enthélt Gebete,
Meditationen und den Text der Sinfonie der zwei Welten, aber auch
Predigten und die in Oslo, Frankfurt und Davos gehaltenen Reden.
Vielleicht kann eine seiner mitterndchtlichen Meditationen als Ver-
maéchtnis gelten: ,Mach aus Gott / nicht dein Kopfkissen, / noch aus
dem Gebet / dein Federbett.“ (82) Si.

Camara, Helder: Mach aus mir einen Regenbogen. Mitternédchtliche Meditatio-
nen. — Ziirich: Pendo-Verlag #1995. Ohne Seitenzihlung, kt DM 19,80 ISBN
3-85842-046—-8
Der brasilianische Erzbischof Dom Hélder CAmara (1909—1999)

hielt mitterndchtliche Nachtwachen, deren geistliche Friichte er sich

gegen zwei Uhr nachts zu notieren pflegte. Das vorliegende Biichlein

enthélt eine Sammlung solcher meditativer Gedanken, die keinen li-

terarischen Anspruch erheben, aber die Gedanken zeigen, die dem

Bischof nachts durch den Kopf gingen, wie zum Beispiel: ,Eine

schlichte Wasserlache / méchte ich sein / und den Himmel spiegeln!*

Dal das Biichlein in der achten Auflage erscheinen konnte, zeigt, dafl

dieser Anwalt der Dritten Welt mit seinen einfachen Worten viele
Menschen zu ergreifen und anzuregen vermochte. Si.

Helmer, Christine: The trinity and Martin Luther. A Study on the relationsship
between genre, language and the trinity in Luther’s works (1523-1546). —
Mainz: Philipp von Zabern 1999. XII, 296 S. (Ver6ffentlichungen des Insti-
tuts fiir Europdische Geschichte Mainz, 174), Ln DM 78,00 ISBN:
3-8053—-2533-9
Die bei Brevard S. Childs (Yale Divinity School) entstandene Ar-

beit von Christine Helmer beschéftigt sich mit den Zusammenhéngen

von Genre, Sprache und der Trinitdtslehre bei Martin Luther in den

Jahren von 1523-1546. Sie untersucht dabei die Gattungen der dis-

putatio, des Liedes und der Predigt aus diesem Zeitraum. Interesse-

leitend ist fiir sie das ,Differential® zwischen verbum und res (35),

d.h. zwischen verschiedenen Sprachformen und dem Sachgehalt

der Trinitdtslehre, das sie mit Hilfe der Kategorien des Narrativen

und der promissio herauszuarbeiten versucht. Ihre Arbeitshypothese,
daBl Genre und Sprache auf gewisse Weise konstitutiv fiir das Zur-
sprachebringen des Geheimnisses der Trinitédt sind (37), findet sie

im Durchgang ihrer Analyse der verschiedenen literarischen Gattun-

gen im Werk Luthers bestédtigt. Damit will sie aber weder rationali-

stisch menschliche iiber géttliche Rede stellen, noch menschliche

Sprache als blofles ,Instrument“ der gottlichen Selbstzurkenntnis-

gabe verstanden wissen (272). Vielmehr ermoglicht die bei Luther

selbst zu findende Vorstellung der Inkorporation in Analogie zur In-
karnation die Aussagbarkeit eines ,,Zugleich“ von goéttlichem Wort
und menschlichen Worten in konkreten Gattungen und zu bestimm-
ten Zeiten (269). Fiir die Trinitétslehre bei Luther bedeutet eine sol-
che Pluralitédt der Sprechsituationen nach Uberzeugung der Vf.in die
Unmoglichkeit eines systematisierenden Gesamtkonzeptes, das sich
von einem einzigen ,statischen Prinzip“ (wie z.B. der Korrelation
von Wort und Glauben, der Rechtfertigungslehre, der Unterschei-
dung von Gesetz und Evangelium) her bestimmen lieBe (271f). Die
zahlreichen verschiedenen Zugénge zum Geheimnis der Trinitét, die
sich im Rekurs Luthers auf die unterschiedlichen literarischen Gat-
tungen in der Heiligen Schrift zeigen, lassen ihn sowohl als spekula-
tiven Denker in spétmittelalterlicher Tradition als auch als theo-
logisch und pastoral engagierten Seelsorger erscheinen. Das Buch
von H. verdient grofle Beachtung, zumal es theologisch vergrébern-
den oder vereinheitlichenden Versuchen, Luthers (trinitéts)theologi-
sche Uberlegungen zu ,systematisieren”, griindlich Einhalt gebie-
tet. P. L.
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Liebe und Gebot. Studien zum Deuteronomium. Festschrift zum 70. Geburtstag
von Lothar Perlitt, hg. v. Reinhard G. Kratz / Hermann Spieckermann.
— Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2000. 231 S. (Forschungen zur Reli-
gion und Literatur des Alten und Neuen Testaments, 190), geb. DM 78,00
ISBN: 3-525-53874—X: 13-29: AUreLIUS, Erik: Heilsgegenwart im Wort.
Dtn 30,11-14; 30—45: GERTz, Jan Christian: Die Stellung des kleinen ge-
schichtlichen Credos in der Redaktionsgeschichte von Deuteronomium
und Pentateuch; 46-59: HossreLD, Frank-Lothar: Der Dekalog als Grund-
gesetz — eine Problemanzeige; 60—-79: KaIser, Otto: Das Deuteronomium
und Platons Nomoi. Einladung zu einem Vergleich; 80-100: KOcKerT, Mat-
thias: Zum literargeschichtlichen Ort des Prophetengesetzes Dtn 18 zwi-
schen dem Jeremiabuch und Dtn 13; 101-120: KraTZ, Reinhard G.: Der lite-
rarische Ort des Deuteronomiums; 121-136: LeviN, Christian: Das Deutero-
nomium und der Jahwist; 137—-155: LoHFINK, Norbert: Der Zorn Gottes und
das Exil. Beobachtungen am deuteronomistischen Geschichtswerk;
156—163: TILLESSE, Gaétan Minette de: TU & VOUS dans le Deutéronome;
164-172: RorE, Alexander: The End of the Song of Moses (Deuteronomy
32:43); 173-189: SMEND, Rudolf: Ein Gottinger Deuteronomiumkommenta-
tor. Alfred Bertholet (1868-1951); 190—205: SPIECKERMANN, Hermann: Mit
der Liebe im Wort. Ein Beitrag zur Theologie des Deuteronomiums;
206-221: VEjoLA, Timo: Bundestheologie in Dtn 10,12-11,30.

Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft 56-2000/2, hg. v. Verein zur For-
derung der Missionswissenschaft. — Immensee 2000, kt sFr 43,00 ISSN:
0028-3495: 81-95: VAROQUI, Jacques: L’apologue de Jonas. Un antique ex-
emple d’inculturation chrétienne; 97-116: ZALAR, Jeffrey T.: Catholic Theo-
logy and Intercultural Contact in the Americas: A Comparison of New
Spain and New France; 117-131: BISCHOFBERGER (1), Otto: Religion und
Identitdt. Erkundungen nach dem Religionsverstindnis von Hans Mol;

133-140: BUTSELAAAR, Jan van: The Role of Religion in Africa Today: A re-
port from Mozambique; 141-148: Fre1, Fritz: , Reflecting Jesus-Christ: Cru-
cified and Living in a Broken World.“ Zehnte IAMS-Konferenz, Hammans-
kraal (Stidafrika), 21.—28. Jan. 2000; 149-154: BrioN, Edouard: Le Pére Da-
mien, entre Ihistoire et le mythe.

Wieviel Theologie vertrdgt die Offentlichkeit?, hg. v. Edmund Arens / Helmut
Hoping. — Freiburg / Basel / Wien: Herder 2000. 199 S. (Quaestiones dis-
putatae, 183), kt DM 38,00 ISBN: 3-451-02183-8: 16—37: GABRIEL, Karl:
Konzepte von Offentlichkeit und ihre theologischen Konsequenzen; 38-71:
DarrerTH, Ingolf U.: Offentlichkeit, Universitit und Theologie; 72-81: GI-
sEL, Pierre: Die Theolgie in der Kultur der Moderne. Die 6ffentliche Aufgabe
der Theologie: Welche Verantwortung? Welche Méglichkeiten? Welche Le-
g_itimitét?; 82-100: JEANROND, Werner G.: Zur Hermeneutik postmoderner
Offentlichkeit: Gottesbegriff und Alteritdt; 101-112: SCHREITER, Robert J.:
Globale Kommunikation und neue Katholizitdt; 113—126: MEYER-WILLMES,
Hedwig: Ist Offentlichkeit 6ffentlich? Kritische Anmerkungen zum Offent-
lichkeitsbegriff aus feministisch-theologischer Sicht; 127-147: Kocw, Kurt:
Argumentative Rechenschaft {iber den Glauben: Vom kirchlichen Interesse
an wissenschaftlicher Theologie; 148—170: Horing, Helmut: Orientierungs-
aufgaben christlicher Theologie in der pluralen Offentlichkeit; 171-194:
AreNs, Edmund: Ist Theologie Luxus? Ein Pladoyer fiir 6ffentliche Gottes-
rede.

Zeitschrift fiir katholische Theologie 122 (2000) Heft 1, hg. v. d. Professoren SJ
der Kath.-Theol. Fak. der Univ. Innsbruck. — Wien: Herder 2000, kt DM
40,00 / 146,00 pro Jahr ISSN: 0044-2895: 1-13: NEUFELD, Karl Heinz: Der
Osten — Warten auf Kirche und Theologie. Erinnerung als Herausforderung;
14-33: PopskaLsky, Gerhard: Tod und Auferstehung in der byzantinischen
Theologie; 34-59: Grosse KracuT, Hermann-Josef: Vom traditionellen
»Richteramt“ zur ,,GroBbewegung* in der Zivilgesellschaft? Ein Uberblick
tiber Tendenzen und Perspektiven in der Staats- und Demokratietheorie des
kirchlichen Lehramtes; 60—-74: KNAUER, Peter: Nicht unfehlbare Glaubens-
lehre, aber doch definitive kirchliche Lehre?.

Biblica Vol. 81 Fasc. 2, hg. v. Pontificio Istituto Biblico. — Roma: 2000. 600 S.,
Lit 80 000 pro Jahr ISSN: 0006—-0887: 153—178: BERGES, Ulrich: Die Knechte
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im Psalter: Ein Beitrag zu seiner Kompositions-geschichte; 179-201: PuiG 1
TARRECH, Armand: La recherche du Jésus historique; 202—232: MEIER, John
P.: The Historical Jesus and the Historical Samaritans: What Can Be Said?;
233-242: DE Roo, Jacqueline C. R.: Was the Goat for Azazel Destined for the
Wrath of God?; 243-251: SCHROEDER, Christoph: Psalm 3 und das Traum-
orakel des von Feinden bedridngten Beters; 252—-261: N1ckLaAs, Tobias: Der
Text und die Texte. Beriihrpunkte von Textkritik, Textgeschichte und Inter-
pretationsgeschichte am Beispiel von Ps 126; 262—-268: Boory, Th.: Psalm
127,2b: a Return to Martin Luther.

Biblica Vol. 81 Fasc. 3, hg. v. Pontificio Istituto Biblico. — Roma: 2000. 600 S.,

Lit 80000 pro Jahr ISSN 0006—-0887: 305—327: SPIECKERMANN, Hermann:
God’s Steadfast Love. Towards a New Conception of Old Testament Theo-
logy; 328—346: O'TooLE, Robert: How does Luke Portray Jesus as Servant of
YHWH; 347-361: SWETNAM, James: The Crux at Hebrews 5,7-8; 362—385:
LAMBRECHT, Jan: Final Judgments and Ultimate Blessings: The Climatic Vi-
sions of Revelation 20,11-21,8; 386—390: WARNING, Wilfried: Terminologi-
sche Verkniipfungen und Genesis 12,1-3; 391-392: HOLLENBACK, George
M.: The Dimensions and Capacity of the ,Molten Sea‘ in 1Kgs 7,23.26;
392—402: Na’amaN, Nadav: New Light on Hezekiah’s Second Prophetic
Story (2 Kgs 19,9b—35); 403—405: RupMAN, Dominic: A Note on the Personal
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S.Jr.: Mark 15,39 and the So-Called Confession of the Roman Centurion;
414-417: KILGALLEN, John J.: ,The Apostels Whom He Chose because of
the Holy Spirit.* A Suggestion Regarding Acts 1,2.

Die Weite des Mysteriums. Christliche Identitdt im Dialog. Festschrift fiir
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