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Zur Konstitution Sacrosanctum Concilium des
Zweiten Vatikanischen Konzils vom 4. Dezember 1963

1. Auf dem Weg zur Liturgiereform des II. Vatikanums

Annibale Bugnini, von Pius XII. schon 1948 zum Sekretdr der
Kommission fiir die Liturgiereform ernannt, die mit der Erneuerung
der Osternacht (1951) und der Karwoche (1955) die Liturgiereform
des II. Vatikanums wesentlich mit vorbereitet hat!, schreibt im Riick-
blick auf seine Tétigkeit sowohl als Sekretédr der liturgischen Vor-

' Vgl. Maas-Ewerd, Th.: Papst Pius XII. und die Reform der Liturgie im 20.
Jahrhundert, in: Liturgiereformen. Historische Studien zu einem bleibenden
Grundzug des christlichen Gottesdienstes, Teil II: Liturgiereformen seit der
Mitte des 19. Jahrhunderts bis zur Gegenwart, hg. v. Kléckener, M. / Krane-

mann, B. (LQF 88/1I), Miinster 2002, 606—628.

von Klemens Richter

bereitungskommission fiir das Konzil (1960) wie das Consilium ad

exsequendam Constitutionem de sacra Liturgia (1964) und der daraus

hervorgegangenen S. Congregatio pro Cultu Divino (1969) zur vorkon-
ziliaren Situation der Liturgie: ,Die Teilnahme des Gottesvolkes an
der liturgischen Feier und seine aktive Hineinnahme sind letzter
Zweck der Reform. Sie sind der Gegenstand der liturgischen Bewe-
gung gewesen.” Denn im Laufe der Jh.e ist ,,gleichsam ein geistiger
RiB entstanden zwischen dem Ritus und seinem theologischen In-
halt. Diese Tendenz hat einen Riickhalt gefunden im Konzil von
Trient, das in den dogmatischen Dokumenten die Fragen behandelte,
die sich auf die Lehre bezogen; was sich jedoch auf ,Ritus und Zere-

monien‘ bezog (...) iiberliel es schlieBlich der Entscheidung des Hei-
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ligen Stuhles, zugleich mit der Reform der liturgischen Biicher.?
Diese Trennung iiberlebte die Jahrhunderte, fand Eingang in den
Kodex des Kanonischen Rechtes und ist noch heute lebendig in der
Kirchenordnung und in der Mentalitit vieler Menschen*.?

Wesentliches Ziel der Liturgischen Bewegung war es, diese Tren-
nung zu iiberwinden.* Trotz mancher Bemiihungen der Pipste um
liturgische Erneuerungen, beginnend mit der Musikinstruktion ,,Tra
le sollecitudini“ Pius’ X. von 1903°, findet diese Bewegung erst durch
Pius XII. die Anerkennung des romischen Lehramtes. Das zeigt sich
v. a. in dessen Enzyklika ,Mediator Dei” iiber die Liturgie von 19475,
der ,bedeutendsten lehramtlichen Auflerung zum Gottesdienst der
Kirche in den 400 Jahren zwischen dem Konzil von Trient und dem
Zweiten Vatikanum*®’, aber auch darin, daB er die Liturgische Bewe-
gung als Durchbruch des Heiligen Geistes in seiner Kirche“ bezeich-
net.” Pius XIL ist es gewesen, der die grundlegenden ,,Aussagen des
Konzils“ iiber die Liturgie ,,erst mdglich machte“?, nicht zuletzt auch
durch seine Billigung der sieben Internationalen Liturgischen Stu-
dientreffen zwischen 1950 und 1960."°

Nach Ankiindigung des Konzils durch Johannes XXIII. am
25.1.1959 wurden alle katholischen Bischofe zur Eingabe ihrer
Wiinsche fiir das bevorstehende Konzil an die rémische Vorberei-
tungskommission, die Antipraeparatoria, aufgefordert."’ ,Was die
Voten der Bischofe der Fuldaer Bischofskonferenz zur Liturgie be-
trifft, verdient es festgestellt zu werden, dab sie bei aller persénlichen
Verschiedenheit den Eindruck einer groBen, wenn auch relativen
Einheitlichkeit machen.“ So wurde von vielen Bischéfen ,,fiir MeB-
reform, Brevierreform, Reform der Sakramentenspendung, Konzele-
bration der Priester, vermehrter Gebrauch der Volkssprache, Reform
des Kalenders ausdriicklich votiert. Ja, es fehlte nicht das Desiderat
der Wiedereinfiihrung der Kelchkommunion der Laien. (...)*'?

Besonders hervorgehoben werden darf das Votum des Bischofs
von Miinster, Michael Keller®, das man nach dem Urteil des miin-
sterschen Liturgiewissenschaftlers Emil Joseph Lengeling'* im Ver-
gleich mit anderen Bischofen ,,ohne Ubertreibung zu den sehr selte-
nen Eingaben wird rechnen miissen, die unter Verzicht auf kleine
2

Vgl. Haunerland, W.: Einheitlichkeit als Weg der Erneuerung. Das Konzil
von Trient und die nachtridentinische Reform der Liturgie, in: Liturgierefor-
men (wie Anm. 1), Teil I: Biblische Modelle und Liturgiereformen von der
Friihzeit bis zur Aufklarung (LQF 88/1), 436—465.

Bugnini, A.: Die Liturgiereform 1948-1975. Zeugnis und Testament, Frei-
burg 1988, 25 (Ital. Originalausgabe: La riforma liturgica, Roma 1983); vgl.
ThRv 80 (1984), 265—284.

Maas-Ewerd, Th. / Richter, K.: Die Liturgische Bewegung in Deutschland,
in: Liturgiereformen (wie Anm. 1), 629-648.

320 romische Verlautbarungen vom Pontifikat Pius’ X. bis zu Paul VI. finden
sich in: Braga, C. / Bugnini, A.: Documenta ad instaurationem liturgicam
spectantia 1903-1963, Rom 2000; vgl. ThRv 99 (2003), 63f.

Pius XII.: Rundschreiben tiber die heilige Liturgie (20. Nov. 1947: ,,Mediator
Dei“). Lat. und dt. Text, Freiburg 1948. Vgl. Maas-Ewerd, Th.: ,Mediator
Dei*“ — vor 50 Jahren ein Signal. Die Liturgie-Enzyklika Papst Pius’ XII. vom
20. November 1947, in: L] 47 (1997), 129-150.

Heinz, A.: Liturgiereform vor dem Konzil. Die Bedeutung Pius’ XIL
(1939-1958) fiir die gottesdienstliche Erneuerung, in: L] 49 (1999), 3-38,
hier 32.

Papst Pius XII. an den Ersten Internationalen Pastoralliturgischen Kongre8,
in: AAS 48 (1956), 712.

Lengeling, E. J.: Liturgiereform 1948-1975. Zu einem aufschluBreichen
Rechenschaftsbericht, in: ThRv 80 (1984), 265—284, hier 268.

Vgl. Wagner, J.: Mein Weg zur Liturgiereform 1936-1986. Erinnerungen,
Freiburg 1993. Wagner hatte besonders als langjdhriger Leiter des Liturgi-
schen Instituts und Sekretdr der Liturgiekommission der DBK sowie als
Konzils-Peritus wesentlichen EinfluB} auf die Reformentwicklung.
Gedruckt zugédnglich: Acta et Documenta Concilio Oecumenico Vaticano II
apparando. Ser. I (Antepraeparatoria), vol. II, pars I, Citta del Vaticano 1960.
Die Voten der deutschen Bischofe wie das umfangreiche gemeinsame Votum
der Fuldaer Bischofskonferenz ebd. 561-771.

Wagner (wie Anm. 10), 49. Eine Zusammenstellung des Inhalts der Voten
der Bischofe des deutschen Sprachgebietes zur Liturgiereform ebd.
306-315

Acta et Documenta (wie Anm. 11), 629-633; in dt. Ubersetzung: Lengeling,
E. J.: Bischof Michael Keller zum Gedenken. Zum 80. Geburtstag (16. 2.
1896) und 15. Todestag (7. 11. 1961) des Bischofs. Seine Vorschlége fiir das
Zweite Vatikanische Konzil vom 25. 8. 1959, in: Unsere Seelsorge. Informa-
tionen und Anregungen fiir die Seelsorge und fiir das Laien-Apostolat im
Bistum Miinster 26 (1976), Nr. 1, 25-27.

Zur Bedeutung E. J. Lengelings zur Vorbereitung wie Durchfiihrung der
Liturgiereform weltweit, im deutschen Sprachgebiet und im Bistum Miin-
ster vgl. Richter, K.: Emil Joseph Lengeling (1916-1986) ,,Forscher, Lehrer
und Forderer des liturgischen Lebens der Kirche“, in: ALW 34 (1992),
154-167.
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und kleinste (meist auf den CIC bezogene) Reformwiinsche grofie
Leitlinien des Zweiten Vaticanum vorwegnahmen, und zwar in einer
Folgerichtigkeit und Vollstandigkeit (bei allen Grenzen gegeniiber
dem SchluBergebnis des vierjahrigen Reformprozesses im Konzil),
wie sie kaum eine andere Eingabe aufweisen kann“.’® Keller
wiinschte hinsichtlich der Liturgie u. a.: die klare Herausstellung,
daB die Verschiedenheit der Riten keineswegs der Einheit entgegen-
steht, und sie ggf. in urspriinglicher Form wiederherzustellen seien;
die Erweiterung der Rechte der Bisché6fe im liturgischen Bereich; die
Lesung des gottlichen Wortes im Gottesdienst sofort in der Mutter-
sprache und seine Erkldrung in der Homilie; einen drei- oder vierjdh-
rigen Zyklus der Perikopen; generell einen stidrkeren Gebrauch der
Volkssprache; gegeniiber einem nicht recht verstandenen Begriff des
,opus operatum“ und magischem MifBverstindnis der Sakramente
die Erkldrung, dal diese bei Erwachsenen Aufnahmebereitschaft
(dispositio) voraussetzen und neben der Wirksamkeit der Zeichen
auf deren Sinnhaftigkeit zu achten sei; die Einfiihrung eines Erwach-
senen-Katechumenates; die Abschaffung der niederen Weihen und
die Einfiihrung von Segnungen fiir Lektor, Kantor, Kiister und Kate-
cheten, die den Anschein klerikaler Weihen vermeiden sollen; die
Wiedereinfiihrung des Allgemeinen Gebetes, der Fiirbitten; die Mut-
tersprache fiir das Brevier.

Von dhnlicher Bedeutung war das Votum zur Liturgie der miin-
sterschen theologischen Fakultdt, dem einzigen einer deutschen Fa-
kultit neben Trier und Bonn®®, das — wie schon das Votum von Bi-
schof Keller — ganz entscheidend auf Lengeling selbst zuriickgeht.'”
Gewiinscht wurden die Verwendung der Volkssprache in der MeB-
feier, bei der Sakramentenspendung und im Stundengebet; die Ver-
mehrung der Perikopen (in drei- oder vierjahrigem Zyklus); die
Wiederherstellung deru,,Oratio fidelium“; lauter Vortrag und Straf-
fung des MeBkanons; Uberpriifung von nur geschichtlich verstidnd-
lichen Riten in der Liturgie; Begrenzung der Heiligenfeste auf univer-
sal bedeutende Heilige sowie stdrkere Beriicksichtigung der Mértyrer
und Laien.

Auf die Antepraeparatoria folgte die Praeparatoria, die aus 65 Mit-
gliedern und Konsultoren bestehende Liturgische Vorbereitungskom-
mission mit Unterkommissionen zu den folgenden Themen: 1. Das
Mysterium der heiligen Liturgie und ihre Bedeutung fiir das Leben
der Kirche, 2. Die Messe, 3. Die Feier der Sakramente, 4. Das Offi-
cium, 5. Sakramentalien, 6. Revision des Kalenders, 7. Die lateinische
Sprache, 8. Liturgische Ausbildung, 9. Teilnahme der Gldubigen, 10.
Anpassung an die Tradition und den Charakter der Volker, 11. Ver-
einfachung der liturgischen Kleidung, 12. Musica sacra, 13. Christ-
liche Kunst."®

2. Die Liturgiekonstitution Sacrosanctum Concilium

Da von den sieben Schemata, die aus ungefahr 70 dann den Bi-
schofen wenige Wochen vor Konzilsbeginn am 11. 10. 1962 gedruckt
vorlagen, die ersten vier mit lehrhaftem Charakter keinen Anklang
beim Prasidium und vielen Bischéfen fanden, wurde die Liturgie als
erstes Thema behandelt. ,,Das war zugleich eine Anerkennung der
Reife und der Bedeutung dieses Themas. Doch fehlte es bei diesem
Vorgehen nicht an Risiken: wenn es den Reigen eroffnete, wiirde es
zum Priifstein der Konzilsordnung. Die Probe gelang. Die groBe Zahl
der Interventionen bewies das Interesse, das die Konzilsvéter diesem
Schema entgegenbrachten.“’® DaB das Konzil mit dem Liturgie-
Schema begann, ist vielfach als gliickliche Entscheidung gewertet
worden. So konnte nach Meinung des damaligen Bonner Fundamen-
taltheologen Joseph Ratzinger, der als Berater des Kélner Kardinals
Joseph Frings am Konzil teilnahm, ,,Aufbauarbeit geleistet werden,
die vorwirts fiihrte, die die Zdgernden mitrili, weil der Entwurf ihnen

' Lengeling (wie Anm. 13), 25.

6 Acta et Documenta Concilio Oecumenico Vaticano II apparando. Ser. I (An-
tepraeparatoria), vol. IV, pars II, Citta del Vaticano 1961, 797-803. Vgl. dazu
Richter, K.: Votum der Katholisch-Theologischen Fakultdt Miinster zur Vor-
bereitung des Zweiten Vatikanischen Konzils, in: ThRv 99 (2003), 365-368.
Vgl. dazu Richter, K.: Von historischer Forschung zu anthropologischer und
theologischer Grundlegung der Liturgie, in: ThRv 98 (2002), 439—444, hier
441f.

Zur Arbeit dieser Kommissionen vgl. Bugnini (wie Anm. 3), 34—49. Zu Wer-
den und Bedeutung der Konstitution vgl. den immer noch als Standardwerk
geltenden Kommentar von Lengeling, E. J.: Die Konstitution des Zweiten
Vatikanischen Konzils iiber die heilige Liturgie. Lat.-dt. Text mit einem
Kommentar (Lebendiger Gottesdienst 5/6), Miinster 1965, 37*-96*.

Zur Behandlung der Liturgiekonstitution auf dem Konzil vgl. ebd. 50-60,
hier 50; zu den grundlegenden Prinzipien ebd. 61-76.
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zeigte, daB es nicht um Zerstérung und Kritik, sondern um die gro-
Bere Fiille geht, weil er Antwort bot auf Fragen, die gerade die Bi-
schéfe aus den Missionen ldngst bewegten“.*® Niichtern betrachtet,
laBt sich sagen: Sacrosanctum Concilium (SC) ,wurde als erstes
Dokument des II. Vatikanums am 4. 12. 1963 mit der eindrucksvollen
Mehrheit von 2147 Ja-Stimmen bei nur vier Nein-Stimmen ver-
abschiedet. Mit seinen sieben Kap. (130 Artikel) und einem Anhang
mul dieses Dokument — genau 400 Jahre nach der SchluBsitzung des
Trienter Konzils verabschiedet — als Beginn einer neuen Epoche in

der Geschichte der Liturgie betrachtet werden*.*

Obwohl die Liturgie entsprechend dem Axiom lex orandi — lex
credendi wichtiger Gegenstand schon der frithesten Konzilien und
Synoden war, hatte es dazu in der gesamten Kirchengeschichte nie-
mals ein so umfassendes Dokument gegeben: Nach einem Vorwort
(SC 1-4) und einem grundlegenden theologischen Kap. iiber all-
gemeine Grundsédtze zur Erneuerung und Forderung der Liturgie
(5—46) folgen Kap. iiber die Eucharistie (47-58), die iibrigen Sakra-
mente und Sakramentalien (59-82), die Stundenliturgie (83-101),
das liturgische Jahr (102-111), die Kirchenmusik (112-121), die
sakrale Kunst (122-130) und ein Anhang zur Kalenderreform.

2.1. Grundlegende Prinzipien

DaB es bei dieser Konstitution nicht um AuBerlichkeiten, nicht
um rubrizistische Verdnderungen ging, hebt Joseph Ratzinger beson-
ders hervor. Fiir ihn schlieft der Text ,,zugleich eine ganze Ekklesio-
logie mit ein und stellte damit einen schwer zu iiberschédtzenden Vor-
griff auf das vermutliche Hauptthema des ganzen Konzils, auf die
Lehre von der Kirche dar, die auf diese Weise von der ,hierarchologi-
schen‘ (Congar) Verengung der letzten Jh.e gelost und auf ihren sakra-
mentalen Ausgangspunkt zuriickbezogen wurde“. Er spricht ,von
einer Riickkehr zu den Urspriingen und von einem Abbau der vielfal-
tigen geschichtlichen Uberlagerungen, die den Kern des eigentlich
Gemeinten oft genug weitgehend iiberdecken®. Es gelte, alle ,rituelle
Erstarrung“ aufzulésen, ,,den Wortgottesdienst wieder als Verkiindi-
gung des den Menschen meinenden, ihn anrufenden Gotteswortes
herzustellen, den dialogischen Charakter der ganzen liturgischen
Feier, ihr Wesen als gemeinsamen Dienst des Gottesvolkes wieder
deutlich“ erkennbar zu machen. Dazu gehore die Dezentralisierung
der liturgischen Gesetzgebung und die Benutzung auch der Mutter-
sprache: ,Man wird kaum leugnen kénnen, daB} die Sterilitét, zu der
die katholische Theologie und Philosophie seit dem Ende der Aufkla-
rung vielfach verurteilt war, nicht zuletzt von der Bindung an eine
Sprache herriihrte”, an das Latein.??

Bugnini sieht die grundlegenden Prinzipien der Konstitution ge-
geben in sechs wegweisenden und fiinf praktischen. Zu ersteren
gehort, daB die Liturgie ,,Vollzug des Priesteramtes Jesu Christi“ ist
(SC 7), ,Hohepunkt und Quelle”“ des Lebens der Kirche (SC 10). Von
daher ergibt sich die Notwendigkeit der ,,vollen, bewuften und tati-
gen Teilnahme* aller Gldubigen an den liturgischen Feiern (SC 14). In
ihnen wird die Kirche sichtbar, die das ,,Sakrament der Einheit” ist,
weshalb ,,diese liturgischen Feiern den ganzen mystischen Leib der
Kirche” angehen (SC 26). Dabei ist keine ,,starre Einheitlichkeit” ge-
wiinscht (SC 37), sondern ,,unter Wahrung der Einheit des rémischen
Ritus im wesentlichen ist berechtigter Vielfalt und Anpassung” Raum
zu geben (SC 38). Bei all dem ist einerseits ,,die gesunde Uberliefe-
rung“ zu wahren, andererseits ,,einem berechtigten Fortschritt die
Tir“ aufzutun und das auf der Basis ,griindlicher theologischer,
historischer und pastoraler Untersuchungen® (SC 23). Bugnini folgert
daraus mit Recht, was auch vier Jahrzehnte nach der Promulgation
der Konstitution weiter gilt: ,Man mull den Geist wiederfinden und
die Riten die Sprache unserer Zeit sprechen lassen, damit der
Mensch von heute versteht, was sie in einer fiir ihn nicht verstdnd-
lichen Zeit zu bedeuten hatten.“?* Als Prinzipien fiir die Praxis wer-
den genannt die Sprache, das Wort Gottes, die Liturgiekatechese, der
Gesang und die Liturgiereform selbst, denn ,,die Grundsétze der Li-
turgiekonstitution versetzen die ganze Kirche in den Zustand einer
Generalmobilmachung®. Sie ,, werden erst nach und nach in die Pra-
xis umgesetzt werden kénnen. Es wird ein langer und schwieriger,
aber sicherer Weg sein. An seinem Ende wird eine erneuerte Liturgie
stehen, die dem Gottesvolk den Sinn fiir das Heilige und das Myste-

20 Ratzinger, J.: Die erste Sitzungsperiode des Zweiten Vatikanischen Konzils.
Ein Riickblick, K6ln 1963, 22f.

! Berger, R.: Neues Pastoralliturgisches Handlexikon, Freiburg 1999, 313.

22 Ratzinger (wie Anm. 20), 35.

** Bugnini (wie Anm. 3), 67.

rium zuriickgibt und ihm einen Zugang dazu eréffnet“.>* Heute
mochte man dies als geradezu prophetische Worte kennzeichnen,
als Leitmotiv fiir den Umgang mit den Prinzipien dieser Konstitution:
,Auf zu Sacrosanctum Concilium, vorwarts auf das Ziel zu, das uns
das Zweite Vaticanum gesteckt hat.“?®

Die genannten Prinzipien?® lassen sich aber durchaus in etwa fol-
gender Weise noch genauer entfalten:

1. Liturgie kann nicht mehr einseitig nur als cultus debitus verstan-
den werden, sondern ist zundchst Handeln Gottes zur Heiligung
des Menschen (Gottesdienst als Dienst Gottes), darauf erst die Ant-
wort des von Gott geheiligten Menschen in Lob, Dank, Bitte und
Siihne. Dieser Dialog zwischen Gott und Mensch (Katabase und
Anabase) geschieht unter wirksamen sinnenfilligen Zeichen
durch den Mittler Christus im Heiligen Geist (vgl. SC 7).

2. Liturgie ist ,Hohepunkt und Quelle” allen kirchlichen Lebens
(SC 10; vgl. LG 11), ist heilige Handlung, ,,deren Wirksamkeit
kein anderes Tun der Kirche an Rang und MaB erreicht“ (SC 7).
Sie gehort neben Martyria und Diakonia zu den drei Grundfunk-
tionen christlicher Gemeinde, die sich gegenseitig durchdringen,
wobei der Feier des Glaubens neben dem Zeugnis und dem Tun
des Glaubens eine zentrierende Funktion zukommt.

3. In Christus ist das Mysterium Gottes unter uns sichtbar geworden,
das sich in der Gemeinde fortsetzt, die damit selbst Mysterium ist
und dieses Mysterium zugleich in Zeichenhandlungen, in Wort
und Sakrament, feiernd begeht (vgl. SC 7). Liturgie ist damit
Weiterfiihrung des priesterlichen Wirkens Christi, wobei dieses
sazerdotale Amt allen durch die Taufe in den Leib Christi Einge-
gliederten zukommt. Daraus ergibt sich, daB alle Tréager der Litur-
gie sind (vgl. SC 14; 26-29).

4. Voraussetzung fiir eine ,,volle, titige und gemeinschaftliche Teil-
nahme* (SC 21) ist, daB} die Riten ,.knapp, durchschaubar und frei
von unndtigen Wiederholungen“ sowie ,,der Fassungskraft der
Glaubigen angepalit“ sein sollen, ohne ,,vieler Erkldrungen zu be-
diirfen” (SC 34). Daraus ergibt sich die grundsétzliche Zulassung
der Volkssprache (vgl. SC 36; 54; 63).

5. In der Feier der Liturgie wird Kirche am deutlichsten sichtbar:
Weil die Kirche das ,,Sakrament der Einheit” ist, ,gehen diese
liturgischen Feiern den ganzen mystischen Leib der Kirche an,
machen ihn sichtbar und wirken auf ihn ein“ (SC 26). Daher sollen
alle liturgischen Feiern nach Moglichkeit in Gemeinschaft gefeiert
werden. Alles andere miilite das erste Zeichen der Gegenwart
Christi, die Gemeinde selbst, verdunkeln.

6. Eine Folge dieser Prinzipien ist die Erneuerung aller liturgischen
Biicher, wobei die romische Liturgie nicht mehr bis ins letzte ein-
heitlich zentral geregelt sein, sondern Raum ,,zur Anpassung an
die Eigenart und Uberlieferungen der Volker” (SC 37—-40) lassen
soll.

7. Bei der Neuordnung ist einerseits die ,,gesunde Uberlieferung” zu
wahren, andererseits ,,einem berechtigten Fortschritt“ Raum zu
geben (SC 23).

8. Die Lesung der Heiligen Schrift soll bereichert (MeBfeier, Stun-
denliturgie) bzw. wieder eingefiihrt werden (Sakramente, Sakra-
mentalien) (SC 24; 51; 56; 92). Eigene Wortgottesdienste, die sich
um das Wort der Schrift aufbauen, sollen eingefiihrt werden
(SC 35).

9. Um alle diese Ziele umsetzen zu konnen, bedarf es einer griind-
lichen liturgischen Ausbildung, zunéchst der fiir die Liturgie Ver-
antwortlichen, aber auch aller an ihr Teilnehmenden (vgl. SC
14-20; 115; 129). Daraus ergibt sich u. a., daB} die Liturgiewissen-
schaft ,,zu den Hauptfichern zu rechnen* ist (SC 16).%”

% Ebd. 70f.

> Kleinheyer, B.: ,Sacrosanctum Concilium 1986.“ Eine Relecture der Litur-
giekonstitution, in: L] 38 (1988), 5-29, hier 28.

Vgl. u. a. auch Fischer, B.: Die Grundaussagen der Liturgie-Konstitution und
ihre Rezeption in fiinfundzwanzig Jahren, in: Gottesdienst — Kirche — Gesell-
schaft. Interdisziplindre und 6kumenische Standortbestimmungen nach 25
Jahren Liturgiereform (PiLi 5), hg. v. Becker, H. / Hilberath, B. J. / Willers,
U., St. Ottilien 1991, 417—-428.

Vgl. u.a. Kaczynski, R.: Zwanzig Jahre Liturgiereform. Riickschau und Aus-
blick, in: MThZ 36 (1985), 52—66, zur liturgischen Bildung 58-60; Lenge-
ling, E. J.: Kritische Bilanz. Liturgische Bildung des Klerus und der Laien
in den Aussagen des Zweiten Vatikanischen Konzils, in den rémischen Aus-
fihrungsbestimmungen und in den reformierten liturgischen Biichern,
Regensburg 1976; Richter, K.: Katechese und Liturgie, in: Katechese im
Umbruch. Positionen und Perspektiven, hg. v. Tebartz-van Elst, F.-P., Frei-
burg 1998, 194-208.
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10. Gedndert werden mubB, , was der inneren Wesensart der Liturgie
weniger entspricht“ oder sich ,als weniger geeignet heraus-
gestellt” hat. Dabei sind ,,theologische, historische und pastorale”
Erkenntnisse, ,,die allgemeinen Gestalt- und Sinngesetze der Li-
turgie” und ,,die Erfahrungen, die aus der jiingsten Liturgiereform
(...) gewonnen wurden” sowie ein ,,sicher zu erhoffender Nutzen
der Kirche“ zu berticksichtigen (SC 23).

Bei all diesen genannten Zielen ist allerdings im Auge zu be-
halten: Das Ziel der Liturgiekonstitution war nicht eine Reform der
Liturgie allein, sondern es ging und geht darum, ,das christliche
Leben unter den Gldubigen mehr und mehr zu vertiefen, die dem
Wechsel unterworfenen Einrichtungen den Notwendigkeiten unseres
Zeitalters besser anzupassen, zu fordern, was immer zur Einheit aller,
die an Christus glauben, beitragen kann (...)“ (SC 1). Es geht also — so
schrieben damals die deutschsprachigen Bischéfe — ,,um Erneuerung
und Stdrkung des religiosen Lebens durch die liturgische Erneue-
rung; daB wir und unsere Gemeinden mitten in allen Gefahren, die
heute den Glauben eines jeden Christen bedridngen, den Weg finden
zu dem in der Liturgie gegenwiértigen und wirkenden auferstandenen
Herrn (...)«.28

In der Beschreibung der Liturgie, wie sie sich vornehmlich in SC 7
findet, wurde unter Beachtung der eben genannten Prinzipien und
Intentionen in Miinster eine Definition von Liturgie entwickelt, die
auch heute noch Bestand haben diirfte: ,,Die Liturgie ist die vom hier-
archisch gegliederten Volk Gottes, der Braut und dem Leib Christi,
durch den gegenwdrtigen Christus im Heiligen Geist unter wirk-
samen dufleren Zeichen und in rechtméBiger Ordnung vollzogene
Aktuierung des Neuen Bundes zwischen Gott und Mensch in Fort-
fiihrung des einerseits soterischen, andererseits latreutischen und
impetratorischen Priesteramtes Christi zwischen seiner Erhchung
und der in seiner Wiederkunft anbrechenden vollendeten Konigs-
herrschaft Gottes.“?®

Selbstverstdndlich hatte die Konstitution Einfluf} auf Inhalte und
Formulierungen weiterer Konzilsdokumente.?® Das Reformpro-
gramm selbst wurde mit groBem wissenschaftlichen Aufwand auf
Weltebene wie iibrigens auch im deutschen Sprachgebiet umgesetzt.
Mit dem Motuproprio ,,Sacram Liturgiam® vom 25. 1. 1964 errichtete
Paul VI. eine Art Weltrat fiir die Durchfiithrung der Liturgiereform,
das Consilium ad exsequendam Constitutionem de sacra Liturgia,
das neben Kardindlen und Bischofen v. a. Theologen aus vielen Lén-
dern vereinigte. Seine Auflosung mit der Errichtung der Kongrega-
tion fiir den Gottesdienst am 8.5.1969 bedeutete zugleich, daB die
romische Kurie die weitere Entwicklung wieder stirker selbst bestim-
men konnte.”’ Die einzelnen Schritte der Umsetzung oder auch
Nicht-Umsetzung — je nach Standpunkt des Betrachters — der Ziele
der Konstitution lassen sich an der Vielzahl romischer Verlautbarun-
gen dazu verfolgen: Allein 353 Dokumente wurden zwischen dem
4.12.1963 und dem 4. 12. 1993 verffentlicht.*

3. Theologische Folgen von Sacrosanctum Concilium?*®

3.1. Liturgie — Dialog zwischen Gott und Mensch

Liturgie ist nach Sacrosanctum Concilium keine Denkmalspflege
iiberkommener gottesdienstlicher Formen, auch keine é&sthetisie-
rende oder romantisierende Schwérmerei fiir kunstvolle Zeremonien
oder Gesdnge und auch nicht die dngstliche Beobachtung rubrikaler
Vorschriften; sie ist durch das heilshafte Handeln Gottes an seiner
Gemeinde und durch die Antwort dieser Gemeinde im dankenden
Lobpreis auf diesen Anruf Gottes die Mitte christlichen Gemeinde-
lebens, eben Gipfel und Quelle des gesamten kirchlichen Wirkens

% Pastorale der deutschsprachigen Bischéfe an ihren Klerus vom 18. 2. 1964,
in: Lengeling, E. J.: Die Konstitution (wie Anm. 18), 9*.

Lengeling, E. J.: Die Lehre der Liturgie-Konstitution vom Gottesdienst, in: L]
15 (1965), 1-27, hier 26.

30 vgl. Richter, K.: Die Signalfunktion der Liturgiekonstitution, in: MThZ 54
(2003), 98—113, hier 103f.

Nach mehreren Verdnderungen von Namen und Zustdndigkeiten dieser
Kongregation besteht sie seit 1988 als Kongregation fiir den Gottesdienst
und die Sakramentendisziplin. Vgl. Rennings, H.: 25 Jahre ,,Herbergssuche*
der Liturgie in der romischen Kurie, in: L] 39 (1989), 37—48.

EDIL I-III: Enchiridion Documentorum Instaurationis Liturgicae, hg. v. Kac-
zynski, R., Turin 1976, Rom 1988 u. 1997; vgl. ThRv 94 (1988), 554f. In dt.
Sprache DEL I-III: Dokumente zur Erneuerung der Liturgie, hg. v. Rennings,
H. / Klockener, M., Kevelaer 1983 u. 1997, Kevelaer / Freiburg Schweiz
2001; vgl. ThRv 98 (2002), 129.

Hier kann nur auf einige allerdings wesentliche Aspekte hingewiesen
werden!
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(vgl. SC 10; LG 11). Liturgie meint also zunéchst das Heilshandeln
Gottes, den Dienst Gottes an seiner Gemeinde. Sie ist Fortsetzung
des priesterlich-sazerdotalen Handelns Christi**, das sich dialogisch
verwirklicht: von Gott her zum Menschen hin und vom Menschen
her zu Gott hin. In der Liturgie wird Gott in Christus durch Wort und
Zeichen heilsbringend tdtig, und dann erst antwortet der Mensch
dankend und lobpreisend auf den Ruf Gottes des Vaters mit und
durch Christus im Heiligen Geist. So kann die Liturgie als Dialog zwi-
schen Gott und Mensch umschrieben werden, denn ,,durch sinnen-
fillige Zeichen (wird) sowohl die Heiligung des Menschen bezeich-
net und in je eigener Weise bewirkt als auch vom mystischen Leib
Jesu Christi, d. h. vom Haupt und von den Gliedern, der gesamte 6f-
fentliche Kult vollzogen® (SC 7). Diese Doppelrichtung der Liturgie
findet sich an vielen Stellen der Konstitution und der nachkonzilia-
ren Dokumente. Dabei wird in der Regel der absteigende, heilshafte,
also der katabatische Aspekt an erster Stelle genannt. Das entspricht
auch der gesamten Heilsgeschichte. Die Initiative liegt immer bei
Gott, der sein Volk ruft. So ist Liturgie Wort und Antwort, Gabe und
Gegengabe. In ihr aktualisiert sich je neu der Bund zwischen Gott und
Mensch. Das heifit aber auch, daB} dies kein Dialog unter Gleichen ist.

Von den beiden Aspekten der Liturgie wird der katabatische v. a.
in Sakrament und Schriftlesung verwirklicht, der vom Menschen zu
Gott aufsteigende, der anabatische oder auch kultische vornehmlich
in Gebet und Eucharistie, sofern sie Opfer ist. Jedoch fehlt der je
andere Aspekt niemals. So sind die Sakramente nicht nur in ihrem
Rahmen von Gebet umgeben, sondern sie sind selbst in ihrem Kern
Gebet.*®

Liturgie ist also nicht nur, ja nicht einmal primér Kult, wenn Kult
als der in der fritheren Schultheologie klassische Begriff gemeint ist,
,der in der Ethik und Moraltheologie von der Antike iiber die Schola-
stik her Kult auffafit als Akt der Tugend Religion, die ihrerseits poten-
tiell zur Kardinaltugend Gerechtigkeit gezahlt wird — daher der ste-
hende Ausdruck ,geschuldeter Kult‘ (cultus debitus) (...). Es leuchtet
ein, dal ein Begriff aus dem religiosen Pflichtenkreis der Moraltheo-
logie nicht geniigen kann, fehlt doch die heilshafte Seite der Litur-
gie“.?® Dieser durch das Konzil iiberwundene Kultbegriff scheint
hier und da in der Theologie immer noch v. a. durch ein aus dem
Mittelalter tiberkommenes juridisches Verstdndnis der Liturgie auf.
Ein Beispiel dafiir ist der Begriff , Einsetzungsbericht“, obwohl diese
Séatze weder Lesung noch gar Formel sind, sondern zentraler Teil des
anamnetischen und eucharistischen Hochgebetes.

3.2. Von einem statischen zu einem
dynamischen Liturgieverstdndnis

In der Liturgie, verstanden als Dialog, ist der letztlich Handelnde
Christus, der ,Liturge des Heiligtums“, der ,Hohepriester und
,Mittler” (Hebr 8,2f; 6). Das kommt in den Gebetsschliissen per Chri-
stum zum Ausdruck und gilt fiir beide Dimensionen: fiir den kata-
batischen wie den anabatischen Aspekt. Zu den Leitmotiven der
Konstitution gehort es, die Liturgie und damit den in ihr als Mittler
zwischen Gott und Mensch wirkenden Christus nicht in seiner stati-
schen, sondern in seiner dynamischen Gegenwart zu beschreiben:
Liturgie als Handlungsvollzug. Am deutlichsten wird dies durch die
Abfolge der Gegenwartsweisen Christi in der liturgiefeiernden Ge-
meinde, die in nachkonziliaren Dokumenten anders beschrieben
wird als noch in SC 7, wo die Reihenfolge lautete: Gegenwart im Prie-
ster, besonders in den eucharistischen Gestalten, in den Sakramen-
ten, im Wort und der Gemeinde, die betet und singt. In der Einfiih-
rung in das Rémische Mefibuch von 1969 heifit es nun: ,,In der MeB-
feier (...) ist Christus wirklich gegenwirtig in der Gemeinde, die sich
in seinem Namen versammelt, in der Person des Amtstrégers, in sei-
nem Wort sowie wesenhaft und fortdauernd unter den eucharisti-
schen Gestalten.“” Die Eucharistiefeier wird also nicht mehr aus-
schlieflich von der eucharistischen Gabe her beschrieben, nicht
mehr von der eher statisch zu verstehenden Gegenwart des Herrn in

3% Vgl. unten: 3.2 Von einem statischen zu einem dynamischen Liturgiever-
stdndnis.

Vgl. unten: 3.4 Sakramententheologie.

Lengeling, E. J.: Liturgie — Dialog zwischen Gott und Mensch, hg. v. Richter,
K., Freiburg 1981, 30. Vgl. auch Maas-Ewerd, Th.: Liturgie als Dialog zwi-
schen Gott und Mensch. Reflexionen zum Gottesdienst der Kirche, in:
Klerusblatt 80 (2000), 197—-202.

DEL I (wie Anm. 32), Nr. 1402; auch in: Die MeBfeier — Dokumentensamm-
lung fiir die Praxis, hg. v. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Ar-
beitshilfen 77), Bonn °1996, 7—89, hier 16. So unverdndert auch in der Neu-
ausgabe der IGMR v. 11. 1. 2000.
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der Eucharistie, sondern sie wird als Prozel gesehen: Der Herr ist
nach dem Wort ,,Wo zwei oder drei in meinem Namen versammelt
sind, da bin ich mitten unter ihnen* (Mt 18,20) zuerst gegenwartig in
den sich Versammelnden, dann im Dienst des Vorstehers (zuerst wer-
den die Personen, die menschlichen Tréger der Liturgie, genannt), so-
dann im verkiindigten Wort Gottes und erst am Ende dieses Prozes-
ses, dieser Feier, auch in der Eucharistie, darin dann fortdauernd.®®
Wenn die eucharistische Gegenwart zuletzt genannt wird, ist das
keine Beeintrdchtigung des Eucharistieverstdndnisses, sondern es
geht um die gegeniiber zuvor fundamental neu akzentuierte Erkennt-
nis, daf alle Gegenwartsweisen Christi real sind im Sinne der Aktual-
prasenz — das Geschehen wird sakramental gegenwirtig gesetzt. Da-
bei kommt es aber auf die Zuwendung der Person des Herrn zu seiner
Gemeinde an. Auch bei der Gegenwart unter den eucharistischen Ge-
stalten geht es ja nicht um eine statische, also ,,rdumliche” Gegenwart
des Herrn, sondern um seine personale Gegenwart.

3.3. Liturgie und Ekklesiologie

Zur nachkonziliaren Rezeption der Liturgiekonstitution gehort
auch das Verhiltnis von Liturgie und Ekklesiologie.39 ,Die Liturgie
baut die Kirche nicht nur auf, sondern sie hilt die Kirche auch am
Leben, und sie 146t die Kirche — in einer elementaren Ekklesiogenesis
— immer wieder neu entstehen. Ekklesiologie und Liturgietheologie
héngen deshalb unlésbar zusammen.“*° Und ein evangelischer Theo-
loge bemerkt, das Apostolische Schreiben ,,Vicesimus quintus an-
nus” Johannes Pauls II. zum 25. Jahrestag der Konstitution*' kom-
mentierend: ,,Man wird zugestehen miissen, dal keine Entscheidung
fiir das geistliche Leben der Kirchengemeinden so unmittelbar fol-
genreich geworden ist wie die Gottesdienstreform. Ekklesiologie
und Liturgie gehéren untrennbar zusammen.“** Der Papst weist
schon in Nr. 2 seines Schreibens darauf hin: In der Konstitution ,,ist
bereits der Kern jener ekklesiologischen Lehre zu finden, die in der
Folge von der Konzilsversammlung vorgelegt” wird. Sie nehme die
dogmatische Konstitution Lumen Gentium vorweg. Und in Nr. 4
macht er den Zusammenhang von Liturgiereform und Kirchenreform
vollends bewuBt: ,,In Ubereinstimmung und Verbindung mit der bi-
blischen Erneuerung, der 6kumenischen Bewegung, mit dem missio-
narischen Eifer und mit der ekklesiologischen Forschung sollte die
Liturgiereform zu einer umfassenden Erneuerung der ganzen Kirche
beitragen (...). ,Es besteht in der Tat eine sehr enge und organische
Verbindung zwischen der Erneuerung der Liturgie und der Erneue-
rung des ganzen Lebens der Kirche.*® Die Kirche handelt nicht nur
in der Liturgie, sie driickt sich auch in ihr aus und schopft aus ihr ihre
Lebenskraft.“

Wird dies in Beziehung zur Theologie der Eucharistie v. a. in der
Liturgiekonstitution gesetzt, liegt es nahe, nachkonziliar von einer
eucharistischen Ekklesiologie zu sprechen. So merkt Walter Kasper
zum Schreiben Johannes Pauls II., ,,Uber das Geheimnis und die Ver-
ehrung der heiligsten Eucharistie”, von 1980 an: Es ergebe sich ,,ins-
gesamt eine sakramentale, ja eine eucharistische Konzeption der
Kirche (...). Diese Konzeption entspricht ganz der Sicht der Kirchen-
véter (...). Die Ostkirche hat diese Sicht bis heute lebendig bewahrt.
Der Westen hat vor allem im 2. Jahrtausend eine mehr individualisti-
sche und juridische Sicht entwickelt (...). Man braucht kein Prophet
zu sein, um zu sagen, daf} eine solche eucharistische Konzeption der
Kirche 6kumenisch von weitreichenden Konsequenzen ist*.**

3 Zur nachkonziliaren Entwicklung dieser Reihenfolge in verschiedenen Ver-
lautbarungen vgl. Lengeling, E. J.: Die neue Ordnung der Eucharistiefeier.
Allgemeine Einfithrung in das Rémische MeBbuch. Endgiiltiger lat. und dt.
Text. Einleitung und Kommentar (Lebendiger Gottesdienst 17/18), Miinster
41972, 165-169.

Vgl. Richter, K.: Das Verhiltnis von Kirche und Liturgie. Zur Rezeption des
Zweiten Vatikanischen Konzils, in: Herausforderung Aggiornamento. Zur
Rezeption des Zweiten Vatikanischen Konzils, hg. v. Autiero, A. (MthA
62), Altenberge 2000, 117-130 (Lit.).

Koch, K.: Leben erspiiren — Glauben feiern. Sakramente und Liturgie in
unserer Zeit, Freiburg 1999, 11.

*! DEL III (wie Anm. 32), Nr. 6263-6285 (datiert vom 4.12.1988, verdff.
14.5.1989).

Merkel, Fr.: Die romische Liturgie — 25 Jahre nach der Reform, in: Material-
dienst des Konfessionskundlichen Instituts Bensheim 41 (1990), 3—7, hier 3.
Hier zitiert der Papst aus seinem Brief Dominicae Cenae vom 24. 2.1980,
Nr. 13, in: DEL IT (wie Anm. 32), Nr. 3950.

Text (vgl. Anm. 43) und Kommentar: Kasper, W.: Ein Leib und ein Geist wer-
den in Christus. Schreiben iiber die Eucharistie Papst Johannes Pauls II.,
Freiburg 1980, 80f. Vgl. Thaler, A.: Gemeinde und Eucharistie. Grundlegung
einer eucharistischen Ekklesiologie, Freiburg 1988; Beinert, W.: Eucharistie
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Wenn das erneuerte Liturgieverstdndnis so eng mit der Ekklesio-
logie des II. Vatikanums zusammenhéngt, ist es allerdings auch
davon betroffen, dafl hier zwei Ekklesiologien unverbunden additiv
zur Geltung kamen, eine hierarchisch-christologische und eine pneu-
matologische Sicht.*® Doch ist von hier aus eine einseitige Konzils-
hermeneutik nicht berechtigt, wie sie leider auch von fithrenden
Représentanten der romischen Kirche vertreten zu werden scheint,
wenn die Liturgiekonstitution allein durch die Brille einer Commu-
nio hierarchica interpretiert wird.*® Diese Spannung ist vielfach
gerade in jiingsten rémischen Verlautbarungen zu spiiren.*’

Der Pastoraltheologe Karl Bopp ist in diesem Zusammenhang so-
gar der Meinung, ,,dal} die nachkonziliare praktische Umsetzung der
Liturgiereform im Widerspruch steht zum erneuerten Kirchen- und
Liturgieverstdndnis des Konzils selbst. Den tieferen Grund fiir dieses
Defizit sehen wir in der dogmatisch nicht eindeutigen Ekklesiologie
des Zweiten Vatikanums und vor allem in den praktisch-strukturell
nicht eingeldsten Vorgaben ihrer theoretisch intendierten Volk-Got-
tes- und Communio-Ekklesiologie®“. Er kritisiert, dal entgegen dem
erneuerten Kirchen- und Liturgieverstdndnis des Konzils die Reform
,per Dekret durch die leitende Hierarchie, also ,von oben‘, zu einem
einheitlichen Zeitpunkt und in einer einheitlichen Form verpflich-
tend fiir die ganze rémisch-katholische Kirche“ eingefiihrt wurde.*®

Allerdings fragt der Systematiker Bernd Jochen Hilberath: ,Ist die
liturgische Erneuerung nicht schon weiter als die Ekklesiologie und
-praxie?*° Er hilt es durchaus fiir wahrscheinlich, daB die Liturgie-
reform zur Subjektwerdung aller in der Kirche beigetragen hat. Das
heiBit dann aber auch, daf} die liturgische Erneuerung zu einem ver-
dnderten Kirchen- und Gemeindeverstindnis beigetragen hat, ja daB
die ,Liturgiereform als Mitte der Erneuerung der Kirche**® gelten
kann.

3.4. Sakramententheologie

Der Riickgriff auf die Mysterientheologie Odo Casels in der Litur-
giekonstitution®* — achtmal findet sich der Begriff ,,Paschamyste-
rium“ (SC 5; zweimal SC 6; 61; 104; 106; 107; 109), in der Sache sehr
viel 6fter (vgl. SC 7) — hat die Sakramententheologie verindert.*?
Liturgie — und damit auch die Feiern der Sakramente und Sakramen-
talien — sind nunmehr als sakramentliche Feiern des Pascha-Myste-
riums zu verstehen.’® Damit wird die v. a. neuscholastische Ver-
engung der Giiltigkeit der Sakramente auf das Minimum von Materie
und Form aufgebrochen und eine dialogische Sicht der Liturgie zu-
riickgewonnen. Zu diesem Dialog zwischen Gott und Mensch gehdért,
daf} Gott sein Volk anspricht, daB} also in jeder liturgischen Feier eine

wirkt Kirche — Kirche wirkt Eucharistie, in: StdZ 215 (1997), 665—678; ders.:
Ekklesiologische Konsequenzen einer Theologie der Eucharistie, in: ebd.
736-746.

So Acerbi, A.: Due ecclesiologie. Ecclesiologia giuridica e ecclesiologia di
comunione nella ,Lumen Gentium‘, Bologna 1975. Vgl. Hilberath, J. B.:
Communio hierarchica, in: ThQ 177 (1997), 202—-219.

Davon scheint geprégt: Ratzinger, J. Kard.: Der Geist der Liturgie. Eine Ein-
fiihrung, Freiburg 2000.Vgl. dazu Gerhards, A., in: HK 54 (2000), 324-326;
Richter, K., in ThRv 96 (2000), 324-326; Gy, M.: Ist ,,Der Geist der Liturgie”
Kardinal Ratzingers dem Konzil treu?, in: L] 52 (2002), 59-65.

U. a. sieht das gegeben Hilberath, J. B.: Theologie der Laien. Zu den Span-
nungen zwischen dem Zweiten Vatikanischen Konzil und der
Laien-Instruktion, in: StdZ 217 (1999), 219-232. Vgl. Wie weit trdgt das
gemeinsame Priestertum? Liturgischer Leitungsdienst zwischen Ordination
und Beauftragung (QD 171), hg. v. Kléckener, M./Richter, K., Freiburg 1998.
Bopp, K.: Prinzipielle Defizite in der Liturgiereform des Zweiten Vatika-
nischen Konzils? Eine pastoraltheologische Kritik, in: ALW 35/36 (1993/94),
121-134, hier 122f. Vgl. Giintner, D.: Wer reformiert Liturgie? Zu den Tri-
gern der Liturgiereform des Zweiten Vatikanischen Konzils, in: Liturgie-
reformen (wie Anm. 1), 798-814.

Hilberath, J. B.: ,Participatio actuosa.“ Zum ekklesiologischen Kontext
eines pastoralliturgischen Programms, in: Gottesdienst (wie Anm. 26),
319-338, hier 336.

Richter, K.: Liturgiereform als Mitte einer Erneuerung der Kirche, in: Das
Konzil war erst der Anfang. Die Bedeutung des II. Vatikanums fiir Theologie
und Kirche, hg. v. Richter, K., Mainz 1991, 53-74.

Kaczynski, R.: Was heiit ,,Geheimnisse* feiern? Uber den Zusammenhang
von Mysterientheologie und Liturgiereform, in: MThZ 38 (1987), 241-255.
Vgl. u. a. Hiinermann, P.: Reflexionen zum Sakramentenbegriff des II. Vati-
kanums, in: Glaube im ProzeB. Christsein nach dem II. Vatikanum, hg. v.
Klinger, E. / Wittstadt, K., Freiburg 1984, 309-324.

Vgl. Pahl, I.: Das Paschamysterium in seiner zentralen Bedeutung fiir die
Gestalt christlicher Liturgie, in: L] 46 (1996), 71-93. Der Katechismus der
Katholischen Kirche (Miinchen u. a. 1993) macht das iiberdeutlich, wenn
er den II. Teil iiber die Liturgie unter die Uberschrift stellt: Die Feier des
christlichen Mysteriums, Nr. 1066—1401 (S. 303-384).
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Wort-Gottes-Verkiindigung erfolgt, auf die dann die Gemeinde in Lob,
Dank und Bitte antworten kann.>* Die liturgische Feier der Sakra-
mente kann also nicht mehr so verstanden werden, als ob es geniige,
durch eine bestimmte Handlung und eine dazu zu sprechende For-
mel Gott zum Handeln zu veranlassen, was in der Vergangenheit
nicht selten die Grenze zu magischem Mifiverstdndnis gestreift haben
mag. Die Neuordnung der Liturgie hat deutlich gemacht, daB nicht
nur das, was als fiir die Spendung der Sakramente wesentlich ange-
sehen wurde, von Bedeutung ist. So sprechen die liturgischen Biicher
nicht mehr von materia und forma, zumal die jeweils herausgeho-
benen formulae sacramentales nicht ohne das anamnetisch-epikleti-
sche Segens- oder Weihegebet zu denken sind®®, das allerdings we-
sensgemdler als Lobpreis und Anrufung Gottes bezeichnet werden
sollte.”® Von daher ist nun von wesentlichen Elementen der Sakra-
mentenfeier zu sprechen, oder auch von den , wichtigen Elementen
der Feier®’, zu denen neben dem Lobpreisgebet auch der Wortgottes-
dienst gehort. Ohne diesen Ansatz wire es schwer denkbar gewesen,
daB Rom erst jiingst ein Eucharistiegebet als rechtgldubig anerkannt
hat, in dem es keine Einsetzungsworte gibt, sogenannte ,,Konsekra-
tionsworte“ also fehlen.>®

3.5. Glaube und Liturgie

Die Gemeinde bekennt in der Feier der Liturgie — der nach der
Heiligen Schrift zweiten Quelle des Glaubens®® — ,,den von den Apo-
steln empfangenen Glauben. Deshalb gilt: ,lex orandi, lex credendi’
(oder, wie Prosper von Aquitanien im 5. Jahrhundert sagt: ,Jlegem cre-
dendi lex statuat supplicandi). Das Gesetz des Betens ist das Gesetz
des Glaubens; die Kirche glaubt so, wie sie betet. Die Liturgie ist ein

grundlegendes Element der heiligen, lebendigen Uberlieferung*.®°

Das bedeutet einerseits, daB} die Liturgie auch Erkenntnisquelle
anderer theologischer Disziplinen und nicht nur der Liturgiewissen-
schaft sein soll (SC 16; OT 16), denn sie ,,steht in engster Beziehung
zum Glauben und zur Glaubenswissenschaft. Denn in der Liturgie
wird der Inhalt des Glaubens und der Theologie, das Mysterium des
Heils, das die ganze Geschichte der Menschheit durchzieht, unter
heiligen Zeichen immer wieder gegenwirtig und wirksam ... Die
Theologie hat — vor jedem Versuch zu spekulativ-systematischer
Durchdringung — neben der Schrift unter den Zeugen der Uberliefe-
rung vor allem Texte und Riten der Liturgie zu befragen und sich an
ihnen zu orientieren“.®* Fiir Theodor Schneider ist ,,der enge Zusam-
menhang von Kirchenverstdndnis, Glaubensiiberzeugung und kon-
kreter Liturgiefeier... durch die Auseinandersetzungen um die Litur-
giereform ganz neu ins BewubBtsein getreten“.? In einem grundsétz-
lichen Fragen der Bedeutung der , Liturgie als Thema der Dogmatik*
gewidmeten Aufsatz macht Herbert Vorgrimler darauf aufmerksam,
daf} die Liturgie bei dogmatischen Begriindungen ,nicht in dem MaB
und Umfang berticksichtigt wurde (und werden konnte), wie es ihr

% Vgl. oben: 3.1. Liturgie — Dialog zwischen Gott und Mensch.

%% Kleinheyer, B.: Formulae sacramentales sacrorum ordinum, in: ZKTh 100

(1978), 620-626; ders., Preisung und Anrufung Gottes zur Feier der Sakra-

mente, in: L] 42 (1992), 3—24.

So in: Die Feier der Kindertaufe in den katholischen Bistiimern des deut-

schen Sprachgebietes, hg. im Auftrag der Bischofskonferenzen Deutsch-

lands, Osterreichs und der Schweiz und des Bischofs von Luxemburg, Ein-

siedeln u. a. 1971, 59: Lobpreis und Anrufung Gottes tiber dem Wasser.

So in: Die Feier der Trauung in den katholischen Bistiimern des deutschen

Sprachgebietes, hg. im Auftrag der Bischofskonferenzen Deutschlands,

Osterreichs und der Schweiz und des Bischofs von Luxemburg, Ziirich

u. a. 21992, Praenotanda Nr. 35, Pastorale Einfiihrung Nr. 27.

Es handelt sich um die Anerkennung der Anaphora von Addai und Mari,

was angesichts DH 1321 und 1352, wonach die Verba Testamenti unabding-

bar sind, gerade fiir die systematische Theologie von hichster Relevanz sein

diirfte: Papstlicher Rat zur Forderung der Einheit der Christen, Richtlinien

fiir die Zulassung der Eucharistie zwischen der Chalddischen Kirche und

der Assyrischen Kirche des Ostens vom 20.7.2001, in: OR v. 26.10. 2001,

7f; KNA-Dokumentation Nr. 1 v. 2.1.2002. Vgl. Richter, K.: Eine Ganzheit.

Eine rémische Entscheidung zur Bedeutung der Einsetzungsworte im Hoch-

gebet, in: Gottesdienst 37 (2003), 22f.

So der Teil B vom ,,SchluBdokument der AuBerordentlichen Bischofssyn-

ode 1985, in: VAS 68, hg. v. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz,

Bonn 1985, 10-18. Unter der Uberschrift ,,Quellen, aus denen die Kirche

lebt” werden ,,a) das Wort Gottes“ und ,,b) die heilige Liturgie” genannt.

80 Katechismus der Katholischen Kirche, Miinchen u. a. 1993, Nr. 1124.

1 Lengeling, E. J.: Die Theologie des Weihesakramentes nach dem Zeugnis des
neuen Ritus, in: L] 19 (1969), 142—166, hier 142.

52 Schneider, Th.: Zeichen der Nihe Gottes. GrundriB der Sakramententheolo-
gie, Mainz °1992. Vgl. auch Lehmann, K.: Gottesdienst als Ausdruck des
Glaubens, in: L] 30 (1980), 197-214.
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nach heutigem Erkenntnisstand gebiihrt“. Und zudem miisse gesagt
werden, daB die Dogmatik dort, wo sie die Liturgie beriicksichtigt,
,nicht systematisch, sondern eher zufillig auswahlend vorgeht und
dal sie bei der Weitergabe des Befundes den liturgischen Zeugnissen
selber mehr Aufmerksamkeit schenken miifite als der spater darauf
aufbauenden Reflexion. Eine liturgiegeschichtliche Anstrengung
konnte dazu helfen, spédtere Uberinterpretationen abzubauen und
eine urspriingliche, weitere Sicht zuriickzugewinnen*.%®

Andererseits kann das Axiom ,lex orandi — lex credendi“ keine
EinbahnstraBe sein. Die Liturgie als Feier des Glaubens®* ist wie die
Theologie insgesamt Teil des Lebens der Kirche, die von einer sich
rasch wandelnden Welt immer aufs neue befragt wird und deren
eigene Einsicht in ihre Glaubensgrundlagen immer weiter vertieft
werden muB.%®

4. Angriffe auf die Liturgiereform

Nicht eingegangen werden mul auf die entschiedenen Gegner der
Reform, die wie die verschiedenen traditionalistischen Bewegungen
der Liturgiekonstitution und deren nachkonziliarer Umsetzung Hére-
sie vorwerfen und damit faktisch auBerhalb der kirchlichen Gemein-
schaft stehen.®® Innerkirchlich problematischer scheint, daB es von
Anfang an in der romischen Kurie selbst starke Krifte gab, die auf
unterschiedlichen Wegen bis heute versuchen, die Folgen der Litur-
giekonstitution zu unterlaufen. Schon 1969 richten die Kurienkardi-
nile Ottaviani und Bacci einen Protest an Paul VI, dem sie eine
»Kurze kritische Untersuchung des neuen Ordo Missae“ beifiigen,
die mit dem Satz endet: ,Das Aufgeben einer liturgischen Uberliefe-
rung, die vier Jahrhunderte lang Zeichen und Unterpfand der Einheit
des Kultus war (und ihre Ersetzung durch eine andere Liturgie, die
unausbleiblich ein Zeichen der Spaltung sein wird durch die zahl-
losen Freiziigigkeiten, die sie unmittelbar autorisiert, und die schon
an sich von zahlreichen oder offenen VerstoBen gegen die Reinheit
des katholischen Glaubens durchsetzt ist), erscheint, um es auf die
mildeste Weise auszudriicken, als unabsehbarer Fehlgriff.“®”

Derartige Angriffe zeigten in Rom durchaus Wirkung. Eine der be-
deutendsten ist die Wiederzulassung der MefBfeier nach dem Missale
Romanum von 1962.°® Obwohl diese Erlaubnis nur unter konkreten
Auflagen gewédhrt wird, ist zu fragen, ob in Rom mit diesen und ande-
ren MaBnahmen die Treue zum Konzil noch gewahrt ist. So kann es
wohl als ,,eine Verh6hnung des Konzils“®® bezeichnet werden, wenn
Kurienkardinal Augustin Mayer 1988 die Priesterweihe im mittel-
alterlich-tridentinischen Ritual erteilt. Dazu Peter Hiinermann: ,,Mir
ist keine geschichtliche Parallele fiir eine solche Suspension von Be-
schliissen eines rechtmifBigen Konzils bekannt®.”°

Ein Beispiel dafiir, wie die Konzilsbeschliisse durch die Kurie sus-
pendiert wurden und werden, ist die Rechtszustdndigkeit fiir die
Ordnung der Liturgie, die vornehmlich nach SC 22 und SC 36 nicht
mehr ausschlieBlich beim Apostolischen Stuhl, sondern auch bei den
Bischo6fen und Bischofskonferenzen liegt. Franz Nikolasch, der aus
eigener Tétigkeit bei der romischen Gottesdienstkongregation besten
Einblick hat, weist nach, wie tiber einzelne Stationen bis hin zum CIC
von 1983 eine Einschrankung der Rechtszustédndigkeit der territoria-
len Autoritdt und eine Starkung der kurialen Kompetenz erfolgt. Am
Ende verschweigt can. 838 des CIC jede rechtsrelevante Kompetenz
der Bischofskonferenzen. So ist es den réomischen Behorden gelun-

%% Vorgrimler, H.: Liturgie als Thema der Dogmatik, in: Liturgie — ein vergesse-
nes Thema der Theologie? (QD 107), hg. v. Richter, K., Freiburg 21987, 115f.
Vgl. Richter, K.: Liturgie — Gottesdienst der Gemeinde, in: Liturgie zwischen
Mystik und Politik, hg. v. Erharter, H. / Rauter, H.-M., Wien 1951, 9-28.
Zur Diskussion von lex orandi — lex credendi vgl. Stuflesser, M.: Memoria
Passionis. Das Verhiltnis von lex orandi und lex credendi am Beispiel des
Opferbegriffs in den eucharistischen Hochgebeten nach dem II. Vatika-
nischen Konzil (MthA 51), Altenberge 22000, 17—84.
U. a. dazu: Bugnini, (wie Anm. 3), 299-325; Probst, M.: Die Liturgiereform
des II. Vatikanums — eine Reform gegen die Frommigkeit?, in: L] 36 (1986),
222-237, hier 223-225.
Vgl. Lengeling, E. J.: Die neue Ordnung der Eucharistiefeier. Allgemeine
Einfithrung in das Romische Messbuch. Endgiiltiger lat. und dt. Text. Ein-
leitung und Kommentar (Lebendiger Gottesdienst 17/18), Miinster 41972,
66-75; Bugnini (wie Anm. 3), 307-315.
%8 DEL III (wie Anm. 32), Nr. 5685f. Vgl. Nussbaum, K.-O.: Die bedingte Wie-
derzulassung einer MeBfeier nach dem Missale Romanum von 1962, in:
Pastoralblatt fiir die Ditzesen Aachen u.a. 37 (1985), 130-143.
Hidubling, A. A.: Liturgiereform. Materialien zu einem neuen Thema der
Liturgiewissenschaft, in: ALW 31 (1989), 1-32, hier 30.
7% Hiinermann, P.: Droht eine dritte Modernismuskrise?, in: HK 43 (1989),
130-135, hier 133.
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gen, ,weitestgehend wieder jene Zustdnde herzustellen, wie sie vor
dem Konzil bestanden... Wie in vielen anderen Bereichen hat auch
hier die romische Kurie ihre Vorstellungen durchgesetzt, was ja nicht
allzu schwierig war, da sie die Zustdndigkeit fiir die Durchfithrung
der Konzilsbeschliisse innehatte und die Erarbeitung des neuen Kir-
chenrechts unter ihrer Leitung erfolgte. Es wire wohl zuviel verlangt
gewesen, wenn die romische Kurie ihre Vorstellungen von der
Rechtsordnung in liturgischen Fragen aufgegeben und sich zum loya-
len Vollstrecker von Konzilsbeschliissen gemacht hétte, die zwar
nicht in ihrem Sinne erfolgt waren, aber dennoch von der tiberwie-
genden Mehrheit der Konzilsviter verabschiedet worden sind“.”*
Der jlingste Vorgang einer Suspendierung konziliarer und nach-
konziliarer Beschliisse durch die rémische Kongregation fiir den Got-
tesdienst und die Sakramentenordnung selbst hat Reiner Kaczynski
dokumentiert. Es geht um die fiinfte Instruktion ,,zur ordnungsgemaé-
Ben Durchfiihrung der Liturgiekonstitution® ,Liturgiam authenticam'
vom 28. 3.2001, die den ,,Gebrauch der Volkssprachen in den heraus-
zugebenden Biichern der rémischen Liturgie” regeln will.”? Sie setzt
die von Paul VI. approbierte Instruktion vom 25. 1. 1969, De interpre-
tatione textuum liturgicorum, zur ,,Ubertragung liturgischer Texte*
auBer Kraft,”® die nicht eine wortgetreue Ubersetzung des lateini-
schen Textes verlangte, sondern eine freie Ubertragung in die jewei-
lige Kultur. Auf diesem Hintergrund haben Arbeitsgruppen der Inter-
nationalen Arbeitsgemeinschaft der Liturgischen Kommissionen im
deutschen Sprachgebiet {iber ein Jahrzehnt lang eine vollstdndige
Uberarbeitung des deutschen MeBbuches vorgenommen und z.B.
Leitlinien fiir die Revision der Gebetstexte erstellt.”* Das diirfte Maku-
latur sein, wenn“die neue Instruktion Anwendung fande, denn nun-
mehr sollen alle Ubersetzungen wortgetreu den lateinischen Text wie-
dergeben, wobei sich Rom in Zweifelsfdllen das Ubersetzungsrecht
selbst vorbehélt. Innerhalb von fiinf Jahren sollen zudem alle schon
vorhandenen und von Rom ja genehmigten muttersprachlichen Bii-
cher in neuer Ubersetzung in Rom vorgelegt werden. Eine derartige
Zentralisation liturgischen Rechts gab es selbst vor dem Konzil nicht.
So darf wohl behauptet werden: Wiirde diese Instruktion ,,befolgt, so
konnte man sie spéter nennen: ,Instruktion zur Zerstérung der bisher

ordnungsgemibBen Durchfiihrung der Liturgiekonstitution“.”®

5. Die Rezeption der Liturgiekonstitution

Eine Analyse der nicht nur, aber vornehmlich in den jiingsten Ent-
scheidungen der Gottesdienstkongregation erkennbaren restaura-
tiven Tendenzen hat der ehemalige Erzbischof von Milwaukee vor-
gelegt.”® Er befaBt sich u.a. mit den Vorwiirfen, bei der Reform sei
die Kontinuitdt mit der Tradition verlorengegangen, sie huldige
einem Archédologismus, sei zu aufklédrerisch und verwische den Glau-
ben an die Realprdsenz sowie die Rolle des Priesters; damit verbun-
den sei die Ablehnung moderner Kultur und ,,das véllige Fehlen jeg-
licher theologischer Erdrterung iiber die Rolle der Gemeinde ... Statt
erbitterter Kontroversen iiber ,Erneuerung’ gegen ,Restauration‘“
sollte die Kongregation ,,versuchen, nun einen Konsens in der Kirche
dariiber zu erreichen, was bei der Erneuerung wirklich vorteilhaft
war und was an der gegen sie gerichteten Kritik berechtigt ist. Dieser
Zugang scheint mehr in Einklang zu stehen mit dem, was Papst

Johannes Paul II. zur Sprache brachte®.””

7! Nikolasch, F.: Das liturgische Recht zwischen Liturgiekonstitution und

neuem Kodex, in: L] 43 (1993), 141-159, hier 159. Vgl. Rau, St.: Die Feiern
der Gemeinden und das Recht der Kirche. Zu Aufgabe, Form und Ebenen
liturgischer Gesetzgebung in der katholischen Kirche (MthA 12), Altenberge
1990.

72 In: Notitiae 37 (2001), 120—174; dt. Text: Notitiae 38 (2002), 236—295. Vgl.
Kaczynski, R.: Liturgie in der Weite der Catholica? Fortschreitende MiBach-
tung und endgtiltige Aufhebung eines Konzilsbeschlusses, in: Was ist heute
noch katholisch? Zum Streit um die innere Einheit und die Vielfalt der
Kirche (QD 192), hg. v. Franz, A., Freiburg 2001, 160-188.

73 DELI (wie Anm. 32), Nr. 1200-1242.

7* Studien und Entwiirfe zur MeBfeier. Texte der Studienkommission fiir die

MeBliturgie und das MeBbuch der IAG, hg. von Nagel, E., Freiburg 1995.

Kaczynski, R.: Angriff auf die Liturgiekonstitution? Anmerkungen zu einer

neuen Ubersetzer-Instruktion, in: StdZ 219 (2001), 651-666, hier 666. Dazu

Ratzinger, J. Card.: Um die Erneuerung der Liturgie. Antwort auf Reiner Kac-

zynski, in: StdZ 219 (2001), 837-843.

Weakland, R.: Liturgie zwischen Erneuerung und Restauration, in: StdZ 127

(2002), 475—-487.

77 Ebd. 481 und 486.
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Gegen Erwartungen ,,von rechts“ hat der Papst die Reform nie
zuriickgenommen. Zum 25. Jahrestag der Konstitution”® bekriftigt er
deren Ziele, listet aber auch Schwierigkeiten und ,,irrige Anwendun-
gen“ auf. Er benennt sodann vier Faktoren fiir die Zukunft: vertiefte
liturgische und biblische Bildung, Akkomodation an die Weltkul-
turen, Aufmerksamkeit fiir die neuen Probleme, Liturgie und Volks-
frommigkeit. AbschlieBend wiinscht er, die Kirche mdge ,,den starken
Geistesantrieb” wieder entdecken, den sie ,,in jenem Augenblick ver-
splirte, da die Konstitution Sacrosanctum Concilium vorbereitet, dis-
kutiert, abgestimmt und verdffentlicht wurde und diese die ersten
konkreten Auswirkungen erfuhr”. Einer der weitsichtigsten theologi-
schen Wegbereiter der Reform, Angelus HduBling, kritisiert an die-
sem Schreiben, daB} die Reform als eine innerkirchliche Angelegen-
heit gesehen werde. Wenn es stimme, ,,dal} seit dem Konzilsende ein
Paradigmenwechsel der religiosen Erfahrung, der Sinnerfahrung
iiberhaupt geschehen ist, darf dann Liturgiereform als ein binnen-
kirchliches Vorkommnis erachtet werden? Ist nicht mehr auch nach
auBen wirksam, wie in der Kirche Gott gehért und geehrt wird?”®
,Hétte das Konzil die Kirche als eine geschlossene Gesellschaft defi-
niert, wire Liturgiereform einfach: nach Art der Sekten konnte die
Kirche im trauten Kreis ein tradiertes Ritual pflegen, dem durchaus
kulturhistorischer und denkmalpflegerischer Wert nicht abgespro-
chen werden diirfte.“ Das Konzil ,,hat Kirche aber anders gesehen;
sie soll auf den Paradigmenwechsel der Geschichte reagieren. Das
Konzil hat damit der Kirche ,Liturgiereform’, wie es sie verstand, un-
geachtet der nicht absehbaren Schwierigkeiten als eine bleibende,
niemals mehr abgeschlossene Aufgabe aufgetragen*.®°

Was die nachkonziliare Bewertung der Liturgiekonstitution, ihrer
positiven wie auch negativen Seiten betrifft, ist die Literatur bis Ende
der achtziger Jahre erschlossen hinsichtlich ihrer systematisch-theo-
logischen Bedeutung wie ihrer pastoralliturgischen Aspekte, dar-
unter auch liturgische Bildung, Inkulturation und Okumene.?' DaB
beziiglich der konkreten Liturgiegestaltung vor Ort viel im argen liegt,
darf nicht der Reform selbst angelastet werden. Hierfiir gilt auch
heute noch der Satz der deutschen Bischofe, wonach ,,sich bei vielen
Priestern und Laien, Kirchenmusikern und Religionslehrern, Theo-
logieprofessoren und Studenten neben viel personlicher Vertrautheit
ein oft kaum begreifliches Defizit an gottesdienstlicher Bildung*“
zeige.® Doch ist sicher auch die positive Wiirdigung der Reform
durch die Bischofe richtig, wonach das BewuBtsein gewachsen ist,
daf} Liturgie nicht nur vom Priester, sondern von allen Versammelten
gefeiert werde und dadurch das Gespiir gewachsen sei, ,,dal} die
Mitfeiernden zueinander gehtren und miteinander Verantwortung
tragen fiireinander und fiir die Welt“®?,

Fiir die Liturgie der Zukunft sollte gelten, daB sie fortwdhrender
Inkulturation bedarf, daf} sie von der Versammlung der Gldubigen her
beschrieben werden und im Spannungsfeld von Martyria und Dia-
konia stehen muB.?* Hinzuzufiigen ist: Es bedarf 6kumenischer Auf-
merksamkeit®® und einer missionarischen Dimension der Liturgie.
Damit ist allerdings noch nicht sichergestellt, daB Gottesdienst nicht
doch als , kulturelle Verhaltensanomalie® empfunden wird. Um dem
vorzubeugen, zieht ein evangelischer Theologe vier Folgerungen aus
den gesellschaftlichen Verdnderungen:®® Erstens kann und mub
Glaube heute nur noch personlich verantwortet werden. Das setzt,
zweitens, voraus, dal die grundlegenden theologischen Fragen auch
von allen verstanden werden kénnen. Wo die gottesdienstliche Spra-
che aus innerer Notwendigkeit zur Sondersprache wird, darf sie den

78 Vgl. Anm. 41.

7% Hiubling, A. A.: Nachkonziliare Paradigmenwechsel und das Schicksal der
Liturgiereform, in: ThG 32 (1989), 243-254, hier 248.

80 HiuBling (wie Anm. 69), 30.

81 Gregur, J.: Die nachkonziliare Bewertung der Liturgiekonstitution ,,Sacro-

sanctum Concilium®, in: Liturgiereformen (wie Anm. 1), 751-784; Jeggle-

Merz, B.: Liturgia semper reformanda. Zum Stand der Liturgiereform in

Deutschland, in: ebd. 815-833.

Der liturgische Dienst, Papier Nr. 8 aus der Pressemappe der Deutschen

Bischofskonferenz anldBlich des Papstbesuchs im November 1980.

Zwanzig Jahre Liturgiekonstitution, in: Gottesdienst 17 (1983), 159.

84 Vgl. Gerhards, A.: Aus der Geschichte lernen? Versuche iiber die Zukunft

der Liturgie, in: StdZ 207 (1989), 473—484.

Vgl. Schmidt-Lauber, H.-Chr.: Die Liturgiekonstitution in evangelischer

Sicht, in: Liturgiereformen (wie Anm. 1), 785-797.

Aeschenbacher, G.: Gottesdienst — eine kulturelle Verhaltensanomalie?, in:

JLH 29 (1985), 123—127, hier 126f.
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Bereich heutigen Sprachverstindnisses nicht verlassen. Denn, so
drittens, verlieren liturgische Sprache und Formen ihre Legitimation,
wenn Liturgie unverstdndlich und dadurch eine Begegnung mit Gott
erschwert wird. Und viertens ist die von vielen als Krise empfundene
Situation des Gottesdienstes Teil der kirchlichen Gesamtproblematik,
die nicht allein iiber die Liturgie gelost werden kann: Die Feier des
Glaubens setzt eine Gemeinschaft voraus und baut sie zugleich mit
auf, die grundsiétzlich glaubt.

In einer Gesellschaft, in der Gott nicht mehr vorkommt, ist zu prii-
fen, ob nicht auch die erneuerte Gestalt der Liturgie die Hemmnisse
des Betens vermehrt, statt sie durch verstdndliche Formen und Spra-
che zu mindern. Bei einer sich missionarisch verstehenden Liturgie
ist nicht mehr nur nach der Liturgiefdhigkeit des Menschen, sondern
verstirkt nach der Menschenfihigkeit der Liturgie zu fragen.?” Es ist
nicht ihre erste Aufgabe, AuBenstehende zu werben, aber sie mull
doch fiir ernsthaft Suchende offen sein, die Differenzierung der Kir-
chenzugehorigkeit wahrnehmen und katechumenale Gottesdienste
entwickeln, was auch schon geschieht.?® ,Die Aufgabe der kirchli-
chen Autoritédt bestiinde dann nicht nur in der Ordnung der Liturgie,
sondern auch in der Ermutigung und Befdhigung zu verantwortetem
Umgang mit dem liturgischen Erbe und dessen Weiterfithrung im

87 Heute Gott feiern. Liturgiefihigkeit des Menschen und Menschenfihigkeit
der Liturgie, hg. v. Kranemann, B. / Nagel, E. / Niibold, E., Freiburg 1999.

88 Gott feiern in nachchristlicher Gesellschaft. Die missionarische Dimension
der Liturgie, hg. v. Kranemann, B./Richter, K. / Tebartz-van Elst, F.-P.,
Stuttgart 2000.

Sinne kreativer Aneignung, damit ,Gott vollkommen verherrlicht und
die Menschheit geheiligt* werde (SC 7).“®°

Kein Zweifel, die Liturgie ist unabdingbar in den Wandlungspro-
zeB der Kirche einbezogen, denn einer Ecclesia semper reformanda
entspricht notwendig eine Liturgia semper reformanda. Manche re-
tardierende Weisung ,,von oben“ konnte damit zusammenhéngen,
dafl immer deutlicher erkannt wird, welche Konsequenzen die erneu-
erte Liturgie fiir das Kirchen- und Gemeindeverstdndnis hat. Der Re-
zeptionsprozel der Liturgiekonstitution des II. Vatikanums ist langst
noch nicht abgeschlossen. Er wird aber aller Voraussicht nach zu ei-
ner Liturgie von einer weitaus gréfBeren Vielgestaltigkeit fithren, als
es die Viter des II. Vatikanums ahnen konnten. Auf diesem Weg
wird es ,,Spannungen und Auseinandersetzungen, iiberzeugende L6-
sungen und Fehlentwicklungen geben. Was es aber nicht geben darf,
ist die ldhmende Angst, die uns hindert, diesen Weg zu beschrei-
ten“.%° Nur so kann die Liturgiereform ihr eigentliches Ziel erreichen,
némlich zur Mitte einer stdndigen Reform von Kirche und Gemeinde
zu werden. Es ist auch vierzig Jahre nach dem Konzil noch keines-
wegs sichergestellt, da} dieses Ziel umfassend erreicht wird.

89 Gerhards, A.: ,Liturgie feiern mit Menschen von heute.” Perspektiven der
Liturgieerneuerung im deutschen Sprachgebiet, in: HID 49 (1995), 217-226,
hier 226.

90 Meyer, H. B.: Die Feier der Eucharistie auf dem Weg zu katholischer Vielfalt,
in: Lebt unser Gottesdienst? Die bleibende Aufgabe der Liturgiereform, hg. v.
Maas-Ewerd, Th., Freiburg 1988, 84—106, hier 100f.

Votum der Katholisch-Theologischen Fakultit Miinster zur
Vorbereitung des Zweiten Vatikanischen Konzils

von Klemens Richter

1. Anfrage aus Rom

Nach Auskunft der ,,Acta et Documenta Concilio Oecumenico
Vaticano II apparando“’! haben 37 katholisch-theologische Univer-
sitdten und Fakultdten auBlerhalb Roms auf die Anfrage des vatika-
nischen Staatssekretariates, Wiinsche und Anregungen fiir das bevor-
stehende Konzil mitzuteilen, geantwortet, darunter fiinf aus dem
engeren deutschen Sprachgebiet: Trier, Bonn, Freiburg / Schweiz,
Innsbruck und Miinster.? Offensichtlich wurden die jeweiligen Orts-
bischofe beauftragt, den dort ansdssigen Fakultdten diesen Wunsch
mitzuteilen. So schreibt der Bischof von Miinster, Michael Keller,
am 29. Oktober 1959 an den Dekan der miinsterschen Fakultat, Her-
mann Volk: ,Der Staatssekretdr Seiner Heiligkeit, Seine Eminenz
Herr Kardinal Dominico Tardini, hat mich beauftragt, der Katholisch-
Theologischen Fakultidt der Universitdt Miinster mitzuteilen, daB er
die Fakultét bittet, auch ihrerseits Wiinsche und Anregungen fiir das
kommende Konzil zusammenzustellen und da0 er fiir einen solchen
Beitrag zur Vorbereitung des Konzils sehr dankbar sein wiirde.**

Offensichtlich wurden die Fakultdten zumindest hierzulande von
Rom nicht direkt angeschrieben, sondern der jeweilige Magnus Can-
cellarius. Ob das Staatssekretariat dabei an die GroBSkanzler aller
Fakultdten herangetreten ist, mul zunédchst offenbleiben. Jedenfalls
erhdlt Dekan Volk, der spétere Bischof und Kardinal in Mainz, auf
seine schriftlichen Anfragen wohl an alle deutschen Universitats-
fakultiten vom 7. November 1959* abschlégige Antworten aus Tiibin-
gen vom 11., aus Freiburg vom 13., aus Miinchen vom 17., aus Wiirz-
burg vom 19. und aus Mainz vom 20. November, wahrend Bonn am
9. Dezember mitteilt, ,dass Se. Eminenz der Hochwiirdigste Herr Kar-
dinal-Erzbischof von K6ln mir vorgestern (...) ebenfalls die Anregung
des Herrn Kardinalstaatssekretdrs mitgeteilt hat“. Und Bonn ist dann
ja auch die einzige deutsche Universitédtsfakultét, von der auBler Miin-
ster eine Stellungnahme bekannt ist.

Mit Schreiben vom 12. Mirz 1960 tiberreicht Dekan Volk dem Bi-
schof von Miinster das Votum der Fakultét: ,,In mehreren Sitzungen
hat die Fakultédt das gewiinschte Votum erarbeitet (...). Der deutsche

! Series I (Antepraeparatoria), vol. IV, pars II, Typis Polyglottis Vaticanis 1961.

2 Trier, aaO. 737—770; Bonn, aaO. 773f.; Freiburg/Schweiz, aaO. 777-789;

Innsbruck, aaO. 793f.; Miinster, aaO. 797-803.

Dieses und weitere genannte Dokumente befinden sich im Archiv des Deka-

nates der miinsterschen Fakultét.

* In den Akten befindet sich nur der Durchschlag des Schreibens ,,Sr. Spekta-
bilitdt dem Herrn Dekan der Theologischen Fakultédt der Universitat ...“

Text ist der authentische, von der Gesamtfakultit beschlossene. Eine
lateinische Ubersetzung, von mehreren Kollegen gefertigt, ist bei-
gefiigt.“ Am selben Tage wird auch Staatssekretédr Tardini, der Vorsit-
zende der pépstlichen Kommission zur Vorbereitung des Konzils
(Commissio Antepraeparatoria pro Concilio Oecumenico), ange-
schrieben. Schon am 30. Mérz bestétigt der zum Sekretdr des Konzils
ernannte Erzbischof Pericle Felici dem Bischof von Miinster den Ein-
gang des Votums.

Am 6. April 1960 wendet sich der deutsche Kurienkardinal Augu-
stin Bea in einem mehrseitigen Brief an Dekan Volk, der diesem am
22. Mai das Votum ebenfalls zugeschickt hatte. Bea dazu: ,,Das Gut-
achten habe ich mit groBer Zustimmung gelesen. Es bertihrt m. E. alle
wichtigen Punkte, die in der heutigen Lage der Kirche und der Welt
einer Kldrung oder einer Bestdtigung bediirfen.“ Ausdriicklich be-
zieht er sich auf den Abschnitt II. A.6 mit dem Wunsch nach einer
Hoherschdtzung des Wortes Gottes und damit der Heiligen Schrift in
der katholischen Kirche. Bea weist darauf hin, daB er schon auf dem
pastoralliturgischen KongreB in Assisi (14.—17. September 1956)
,dieses Anliegen sehr nachdriicklich betont und damit groBle Zustim-
mung nicht nur in katholischen Kreisen, sondern auch bei nicht-
katholischen Christen gefunden® habe, wobei ,die Verwirklichung
dieses Anliegens auch eine Auflockerung des Lateins in der Kirche
mit sich bringen wiirde“. Der Kardinal verweist darauf, daB die An-
liegen III. 2b (Volkssprache bei der Sakramentenspendung), III. 3
(mehrjahriger Zyklus der Schriftlesungen), III. 6 und 7 (Uberpriifung
von Riten und Kirchenjahr) ,,schon in Angriff genommen* seien und
der Wunsch von II. B.2 (die Einrichtung einer zentralen Institution
fiir die Beziehung zur nicht-katholischen Christenheit und zur nicht-
christlichen Welt) ,,gute Aussicht auf Verwirklichung” habe. Er sei
sich ,,sicher, daB die allermeisten (Anm.: Punkte des Gutachtens)
nicht nur von Threr Fakultdt vorgebracht werden, sondern die Wiin-
sche vieler sind. So werden sie sicher in ernste Erwdgung genommen
werden. Dabei wird man immer auch die heute brennende Frage der
Wiedervereinigung aller Getauften in der einen katholischen Kirche
vor Augen haben miissen®, schrieb der Kardinal weiter. Schon zwei
Monate spéter, am 5. Juni 1960, wird das ,Sekretariat fiir die For-
derung der Einheit der Christen® geschaffen, mit dessen Leitung er
von Johannes XXIII. beauftragt wird.

Fiir die miinstersche Fakultdt von Bedeutung ist ein eigener Ab-
satz des Schreibens von Kardinal Bea zu den Bemiihungen um die
Okumene in Miinster: ,,Der Plan eines Instituts zum Studium der re-
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formatorischen Theologie gefillt mir sehr. Es ist mir nicht zweifel-
haft, daB} in unserer eigenen Theologie die Fragen, die die anderen
Getauften von uns trennen, griindlich behandelt und entsprechend
dargestellt werden miissen.“ Die Bezeichnung ,,6kumenische Theo-
logie“ scheint ihm mifBverstdndlich, , kontroverstheologisch” zu ne-
gativ, so daB er vorschlédgt ,Institut fiir Theologie der 6kumenischen
Bewegung”, was ihm das Gemeinte aber auch nicht ganz zu treffen
scheint. Wenig spéter entsteht an der Fakultédt in Miinster das ,,Oku-
menische Institut”, bis heute mit zwei Abteilungen und Professuren:
»Geschichte und Theologie der Kirchen und religitsen Gemeinschaf-
ten aus der Reformation“ sowie ,,Okumenik und Friedensforschung*
mit dem Schwerpunkt auf den Kirchen des Ostens.

Fiir die Erarbeitung des Votums haben mehrere Professoren der
Fakultédt eigene Vorschldge erstellt: Hermann Volk, Ordinarius fir
Dogmatik und Dogmengeschichte, der als Bischof von Mainz
(1962—1982) selbst Konzilsvater war und sowohl als spéterer Vorsit-
zender der Liturgiekommission (1964-1969) wie auch der Glaubens-
kommission (1969-1978) der Deutschen Bischofskonferenz an der
Umsetzung der Konzilsbeschliisse beteiligt war; Emil Joseph Lenge-
ling, Ordinarius fiir Liturgiewissenschaft, seit 1960 korrespondieren-
des Mitglied der Commissio Praeparatoria des Konzils, Konzilsperi-
tus (1962—1965), von 1964 an zudem im Consilium ad exsequendam
Constitutionem de Sacra Liturgia als Consultor und Relator mehrerer
Studiengruppen titig und auch als Mitglied der Liturgiekommission
der Deutschen Bischofskonferenz an der Umsetzung der Liturgiekon-
stitution beteiligt; Peter-Joseph KeBler, Ordinarius fiir Kirchenrecht;
Josef Hoffner, Direktor des Instituts fiir Christliche Soziallehre, ab
1962 dann als Bischof von Miinster Konzilsteilnehmer, zudem ab
1969 als Erzbischof von K6ln und Kardinal, 1976 bis 1987 als Vorsit-
zender der Deutschen Bischofskonferenz mit erheblichem Einflufl auf
den nachkonziliaren Prozef.

2. ,Wiinsche und Anregungen“
der Fakultit fiir das angekiindigte Konzil

. Gottesglaube:

Das Konzil mége zur Starkung der Gldaubigen und als Bekenntnis
vor der Welt den christlichen Glauben an den lebendigen Gott kraft-
voll und elementar-religis bezeugen und die entsprechenden Ziige
des christlichen Menschen- und Weltbildes verdeutlichen.

Nédherhin wére zu sagen:

1. Gott ist der Herr der Welt; in Christus ist Gott der Welt ein fiir alle-
mal in Barmherzigkeit und Liebe zugewandt, um sie aus ihrer Ver-
lorenheit in der Siinde zu retten.

2. Die Welt, durch Erschaffung und Erlésung Gottes Welt, entgleitet
weder durch Entwicklung noch durch den Fortschritt der Natur-
wissenschaft und Technik dem bestimmenden Zusammenhang
mit Gott. Die Welt ist nicht durch sich selbst vollendbar, sondern
nur in der Herrschaft Gottes, ndherhin Christi. Allen bosen Méach-
ten der Verneinung und Vernichtung zum Trotz wird in der sieg-
haften Wiederkunft Christi seine Herrschaft sich durchsetzen und
die Schopfung ewiger Vollendung teilhaftig (Rém 8,21).

3. Das Konzil moge eine zeitgeméBe Interpretation der Aussagen
des Vaticanums iiber das Verhéltnis von Glaube und Vernunft
geben (kosmologische und geistesgeschichtliche Entwicklung,
Wunder).

II. Kirche

A. Eine wesentliche Bedingung fiir die Wirksamkeit der Kirche, auch
fiir die Wiedervereinigung aller Christen in der katholischen Kirche,
ist ihre vollere Darstellung in Lehre und Leben. Dem wiirde dienen:

1. die Beschreibung der Kirche nicht nur als Leib Christi, sondern
auch als Volk Gottes und als Braut Christi

2. die Beschreibung des Bischofsamtes und seine entsprechende
Entfaltung in der Kirche

3. die Kldrung der Frage, ob das Diakonat als selbstindiges Amt
wieder eingefiihrt werden soll

4. eine umfassende Beschreibung des Sakramentes der Firmung,
insbesondere der Firmgnade

5. die Beschreibung der geistlichen Wiirde der Laien, seiner Rechte
(vgl. IV. B.1). Pflichten und Moglichkeiten in der Kirche

6. die nachdriickliche Betonung des Wortes Gottes als Heilsreali-
tdt. Dadurch wiirde Gottes Wort in der Kirche héher geschitzt,
das geistliche Leben in der Kirche befruchtet, die Seelsorge
eine erwtiinschte Orientierung und Hilfe erhalten und die ka-

tholische Kirche auch als die Hiiterin der hl. Schrift und als
die in der Schrift beschriebene Kirche Jesu Christi leichter er-
kennbar.

B. Damit die Kirche ihre Aufgabe der nicht-katholischen Christen-
heit und der nicht-christlichen Welt gegeniiber besser erfiillen kann,
wiére
1. das Christliche auch in der nicht-katholischen Christenheit zu
beachten
2. eine zentrale Stelle zu errichten
a. zur Kenntnisnahme der nicht-katholischen christlichen Wirk-
lichkeit
b. zur Pflege von Beziehungen zu den nicht-katholischen Chri-
sten
3. entsprechende Stellen zu errichten mit gleichen Aufgaben in
bezug auf das Judentum, den Islam und andere Religionen
4. die Einbeziehung anderer Kulturen zu erstreben (ihrer Werte,
Denkweisen und Sprachen), insofern sie Ausdruck katholischen
Glaubens und Lebens werden kénnen
5. die Latinitdt der Kirche aufzulockern
6. in den Missionslédndern eine ihnen geméfe Liturgie und Frommig-
keit zu fordern.

III. Gottesdienst

Der Kult ist als Selbstdarstellung der Gott verherrlichenden und
das Heil vermittelnden Kirche eine ihrer wesentlichen Aufgaben
und Dienste, sowohl fiir die Glaubigen wie fiir die Welt. Daher ist zu
erwagen:

1. der Schutz der Mysterien gegen die Gefahr der Profanation beson-
ders durch moderne Publikationsmittel
2. die Verwendung der Volkssprache
a. in der MeBfeier
b. bei der Sakramentenspendung
c. im Stundengebet
. die Vermehrung der Perikopen (in drei- oder vierjahrigem Zyklus)
. die Wiederherstellung der ,,Oratio fidelium*
. lauter Vortrag und Straffung des MefBkanons
. Uberpriifung von nur geschichtlich verstindlichen Riten in der
Liturgie, insbesondere im Taufritus
7. Uberpriifung des liturgischen Kalenders. Begrenzung der Heili-
genfeste zugunsten des Herrenjahres auf universal bedeutende
Heilige; stdrkere Beriicksichtigung der Mértyrer und Laienbeken-
ner.

DO Ww

IV. Kirchenrecht

Die amtlich in Aussicht gestellte Anpassung des kanonischen
Rechts an die gewandelten Zeitverhiltnisse moge greifbar werden

A. in einem neugefaliten, dabei auch rechtssprachlich besser gefeil-
ten ,,Codex repetitae praelectionis*

B. in folgenden sachlichen Einzelverbesserungen:
1. Ausgestaltung des Laien-Rechts
2. Reform der Vorschriften betr. Uberwachung des Schrifttums
(Vorzensur und Verzeichnis der verbotenen Biicher)
3. Ehe-Recht:
a. Anpassung an die — im Vergleich zum CIC — schon vorgenom-
menen Verbesserungen im neuen Eherecht fiir die Ostkirchen
b. Zuriickschraubung der Geltung der (iibersteigerten) Formvor-
schrift fiir das kanonische Eheversprechen auf den Rechtsbereich
c. einwandfreie Klarstellung des kanonischen , Impotenz“-Begriffs
d. Ersetzung des antiquierten Irrtums iiber die Sklaven-Eigenschaft
durch den praktisch hochbedeutsamen Irrtum tiber eine (zumal:
gesundheitliche) Eigenschaft des Partners infolge arglistiger Tdu-
schung
e. Beseitigung der Anerkennung von Vorbehalt oder Bedingung bei
Erkldrung des Ehewillens
f. Sofern Anderung Nr. 3e untunlich: Abschaffung des wegen eines
selbstverschuldeten Ehenichtigkeits-,,Hindernisses“ zugezoge-
nen, seelsorglich bedenklichen Verlustes des Klagerechts einer
Partei.

4. ProzeB-Recht:
a. Ausgestaltung einer Verwaltungsgerichtsbarkeit
b. Fortbildung der hinter den Bediirfnissen zuriickgebliebenen
Gerichtsverfassung und -verwaltung
c. Beschleunigung des kirchlichen (besonders: Ehe-) ProzeB-
gangs, wozu notig ist:
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aa. Bereitstellung einer gentigenden Anzahl fachlich ausgebil-
deter und hauptamtlich tatiger Richter

bb. stidrkerer Einbau des Prinzips miindlicher Verhandlung

cc. grundsitzliche Ausschaltung kommissarischer Verneh-
mungen (in Ausnahmefillen nur durch eigens geschulte
Kommissare)

dd. Betrauungsmoglichkeit eines fachlich ausgebildeten Laien
mit den Aufgaben eines (stindigen) Untersuchungs-
(nicht: erkennenden) Richters

5. Straf-Recht:
Neben einer durchgreifenden Reform des gesamten Strafrechts
insbesondere:

1. Einschrdankung der Strafen latae sententiae
2. klare, iibersichtliche Aufstellung der Folgen einer Besserungs-
strafe (Zensur).

V. Moral:
Das Konzil moge:

1. die Gottes- und Néchstenliebe als das beherrschende Prinzip des
christlichen Ethos und als wichtigste Aufgabe christlicher Erzie-
hung herausstellen

2. die Berticksichtigung gesicherter anthropologischer Erkenntnisse
(ReifungsprozeB der menschlichen Person, Integration von Sein,
Ko6nnen und Sollen) in Lehre, Imputation und Sakramentenpraxis
(bes. BuBe und Eucharistie sichern).

VI. Soziallehre:

Der durch die Industrialisierung hervorgerufene Wandel der ge-
sellschaftlichen und wirtschaftlichen Verhéltnisse stellt die katho-

lische Soziallehre heute vor besondere Aufgaben. Zu ihrer rechten
Orientierung moge das Konzil betonen:

1. Die katholische Soziallehre ist durch die Entfaltung spezifisch
theologischer Kategorien (Erschaffung, Erbstinde, Bund, Volk Got-
tes, Kirche, Heilsgeschichte) iiber das Naturrecht hinaus zu ent-
wickeln. Das wiirde auch ckumenisch bedeutsam sein, da in der
protestantischen Soziallehre die theologische Betrachtungsweise
vorherrscht. Allerdings darf das Naturrecht — gegeniiber einem
irrigen ,,iibernatiirlichen” Spiritualismus und Existentialismus —
nicht vernachléssigt werden

2. Es miissen spezifische Leitbilder christlichen Lebens in der mo-
dernen industriellen Gesellschaft aufgezeigt werden, z. B.

. fiir Ehe und Familie

. fiir Arbeit und Beruf

. fiir die Pflichten gegeniiber den groferen Gemeinschaften

. fiir das christliche Verhalten gegeniiber der Fiille der Konsum-

gliter

e. fiir das rechte Verhéltnis von personlicher Verantwortung und
sozialer Sicherung

f. fiir den Gebrauch der Freizeit

g. fiir die Heiligung des Sonntags

3. Wert und Grenzen der Religionssoziologie und der Religionssozio-
graphie sind zu umschreiben, damit die Seelsorge davon zwar den
moglichen Nutzen habe, aber nicht durch eine ,,soziologistische*
Methode verfdalscht werde, d. h. nicht einem soziologischen Deter-
minismus und einer soziologisch verbrdmten Situationsethik ver-
falle.

00 o

Allgemeines / Festschriften / Universallexika

Achenbach, Riidiger / Kriege, Hartmut: Die Pédpste und die Macht. - Diissel-
dorf: Artemis & Winkler 2002. 290 S., geb. € 19,90 ISBN: 3-538-07141-1
Die beiden Redakteure des Deutschlandfunks (Abt. Kirche und

Gesellschaft) haben dieses Buch als Begleittext zu einer gleichnami-

gen Sendereihe geschrieben, die von Oktober bis Dezember 2002 iiber

den Ather ging. Es handelt sich also um kein im strengen Sinn
wissenschaftliches Werk, wohl aber um einen (teilweise ziemlich
raschen) Durchgang durch die Papstgeschichte, der im allgemeinen
gut recherchiert, geschickt dargestellt und auf Strecken recht span-
nend zu lesen ist. Achenbach verdanken wir den Uberblick iiber die
ersten anderthalb Jahrtausende (bis zur Renaissance), Kriege beschaf-
tigt sich mit den Pdpsten vom 16. Jh. bis zum Pontifikat Johannes
Pauls II. Titelgerecht stehen im Blickfeld vornehmlich die Bestrebun-
gen der romischen Bischofe, ihren auf das Petrusamt begriindeten
ekklesiologischen Anspruch auf die Vorherrschaft nicht nur tiber
alle Kirchen, sondern prinzipiell auf die ganze irdische Welt aus-
zudehnen. Spétestens seit dem Mittelalter zeigt sich ein bis heute an-
haltender Antagonismus: Je weniger dieser Anspruch, politisch ge-
sehen, wirklichkeitsgedeckt ist, um so nachdriicklicher akzentuieren
die Amtsinhaber durch starken Zentralismus wenigstens ihre inner-
kirchliche Primatsstellung. Dieses Ringen ist noch nicht abgeschlos-
sen; wir stehen mitten in einer erregenden Phase in der gleichfalls
erregend gehaltvollen Geschichte des Papsttums. Der Wert der Dar-
stellung liegt darin, die heutigen Konflikte und Auseinandersetzun-
gen verstdndlich zu machen, die nicht zuletzt wegen der ckume-
nischen Relevanz der Thematik fiir den Zeitbeobachter bedeutsam
sind. — Die kleinen Fliichtigkeitsfehler des Buches sollen nicht beck-
messerisch aufgelistet werden, aber wenigstens eine Bildunterschrift
schreit nach Korrektur: S. 199 sehen wir nicht die romische Kirche

,»San Ignazio“, sondern die sog. ,,Palazzi del bur6o“ in der Perspektive,

die sich dem die Kirche ,Sant’ Ignazio di Loyola“ verlassenden

Betrachter bietet.

Pentling Wolfgang Beinert

Exegese AT

Spaller, Christina: ,Die Geschichte des Buches ist die Geschichte seiner Aus-
léschung ...“ Die Lektiire von Koh 1,3-11 in vier ausgewéhlten Kommen-
taren. — Miinster: Lit 2001. IX, 291 S. (Exegese in unserer Zeit. Kontextuelle
Bibelinterpretation, 7), brosch. € 25,90 ISBN: 3-8258-5395-0

Die vorliegende Studie stellt die stark tiberarbeitete Fassung einer
Diss. dar, die 1998 von der Kath.-Theol. Fak. der Paris-Londron-Univ.

Salzburg angenommen wurde. Nach einer Einleitung (1-7) folgt im
1. Kap. eine Einstimmung auf die Fragestellung der Studie (8-13).
Auf sie folgt im 2. Kap. eine theoretische Grundlegung (14-67), deren
praktische Umsetzung anhand von vier ausgewdhlten Kommentaren
im 3. Kap. durchgefiihrt wird (68—201). Das 4. Kap. reflektiert die Er-
gebnisse des 3. Kap.s auf dem Hintergrund der im 2. Kap. vorgelegten
Theorie (202-275). Im 5. Kap. schlieBen sich weitere Reflexionen in
Form von SchluBifolgerungen und Diskussionspunkten an (276-282),
die in einem Nachwort miinden (283-291). Die Studie schlieft mit
einem Literaturverzeichnis (XI-XXIV).

Der Titel dieser auf hohem Niveau reflektierenden Studie ist zu-
gleich auch ihre Programmatik und stellt ein Zitat des franzdsischen
Rabbiners M.-A. Ouaknin dar. Es bildet den Ausgangspunkt einer Un-
tersuchung, der es nicht um die Auslegung eines biblischen Textes,
sondern um die Darlegung des Verhéltnisses zwischen einem bibli-
schen Text und seinen Kommentaren sowie um das Aufzeigen der
Differenzen zwischen den Kommentaren (4.84f) geht. Insofern ist
diese Studie ein Metakommentar (68). Der Begriff ,,Ausléschung* ist
in diesem Zusammenhang als Gegenbegriff zum Kunstwort ,,Verein-
deutlichung* zu verstehen (1), denn durch die vielfdltigen Kommen-
tierungen, die ein Text im Verlauf seiner Uberlieferungsgeschichte er-
fahren hat bzw. erfihrt, wird durch die Hinzufiigung von Sinn der
sog. erste Sinn des Textes (2) bzw. seine urspriingliche Aussage (276)
verdeckt (,,ausgeloscht”) und bleibt in der Fiille von Interpretationen
unauffindbar. So endet das Streben der Kommentatoren nach Eindeu-
tigkeit in einer Vielfalt von Deutungen, die auf die ,letztendliche
Nicht-Festlegbarkeit“ (6) des mehrdeutigen Bibeltextes hinweist. An
dieser Stelle ist bei der Vf.in eine begriffliche Ungenauigkeit fest-
zustellen: Meint das Phédnomen der ,, Ausléschung” ein Zudecken
der urspriinglichen Textaussage (Singular!) durch die Vielzahl an
Interpretationen (2.276)? Oder werden durch die Aufnahme einer
Deutungsmoglichkeit des mehrdeutigen Textes in einer Kommen-
tierung die iibrigen im Text enthaltenen Deutungsmdglichkeiten
(Plural!) zugedeckt (42)?

Wenn die historisch urspriingliche Aussage eines Textes unbe-
stimmbar ist oder eine Leerstelle (13) darstellt, dann ergeben sich
aus der Sicht der Vf.in zwei zusammenhéngende Konsequenzen: Die
einzelnen Auslegungen eines Bibeltextes, die verschieden sein kon-
nen und sich vielleicht sogar widersprechen, kénnen nicht danach
beurteilt werden, welche von ihnen der urspriinglichen Aussage des
Textes am ndchsten kommt (277.281). Vielmehr stellt sich die Frage,
,0b nicht der urspriingliche Sinn eines Textes darin besteht, neue
Texte zu ermoglichen, ohne sich selbst darin zu erschopfen® (278).
In diesen neuen Texten (Kommentaren) erfahrt der biblisch-kano-
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nische Text eine Aktualisierung in ein jeweiliges gesellschaftliches
Umfeld hinein, so da mit seiner Hilfe Welt bewaltigt wird (255)
und der Leser/die Leserin eines solchen Kommentars sich selber bes-
ser begreift (42). Insofern achtet die Vf.in in ihrer Studie darauf,
welche Denk- und Handlungsanweisungen die Kommentare ihren
Lesern und Leserinnen mit an die Hand geben (84). So wird die Viel-
stimmigkeit eines Textes positiv bewertet, zugleich aber auch die
gesellschaftliche Relevanz der Arbeit mit Texten betont (3).

In der theoretischen Grundlegung reflektiert die Vf.in zunéchst das Phéno-
men der Sprache, wobei nachdriicklich auf die Polysemie der Sprache und ihre
konkrete Verwendung im Alltag in unterschiedlichen Diskursen (Ubernahme
des Diskursbegriffs von M. Foucault) hingewiesen wird (16—28). Wie die Spra-
che Welt in Diskursen konstituiert, so stellen auch Texte literarische Inszenie-
rungen von Wirklichkeit dar. Eine solche gedeutete Wirklichkeit geschieht
kontextuell, d.h. unter Berticksichtigung der gesellschaftlichen Verortung des
Autors bzw. der Autorin sowie des Textfeldes, in den der Text hineingeschrie-
ben und gelesen wird (Intertextualitdt wird von der Vf.in auf die Beziehung
schriftlicher Texte beschrdankt). Doch folgt auf die textliche Aneignung von
Wirklichkeit sogleich deren Enteignung, denn iiber die Rezeption ihrer Texte
durch den Leser und die Leserin hat der/die AutorIn keine Kontrolle (29-37).
Im Unterschied zum rezipierenden Lesen betont die Lektiire die Mitarbeit des
Lesers und der Leserin bei der Konstituierung einer Textbedeutung im Lese-
prozeB. Hierzu stellt die Vfin verschiedene theoretische Ansétze vor (u.a.
R. Barthes; U. Eco; J. Derrida; W. Iser; E. Lévinas; R. Rorty), um anschlieBend
die Kontextualitdt und damit die Subjektivitdt des Textverstehens zu betonen,
von dem auch die wissenschaftliche Lektiire nicht ausgenommen ist (38-50).
Abschliefend wird im Sinne der kritischen Moderne darauf verwiesen, daB Er-
kennen immer bestimmten Erkenntnisbedingungen unterliegt, die hinterfragt
werden miissen (Dekonstruktion). Das gilt auch fiir die wissenschaftliche
Lektiire (51-57).

Fiir die praktische Umsetzung der theoretischen Uberlegungen wihlt die
Vi.in als kanonischen Text Koh 1,3-11 bzw. 1,4-11 und als Kommentar die
Kommentierungen von A. Lauha, N. Lohfink, D. Michel und Th. Kriiger aus
(68—87). Sowohl die Auswahl des kanonischen Textes als auch der Kommen-
tare wird nicht hinreichend begriindet, denn die vielfdltigen und widerspriich-
lichen Interpretationen (4) treffen auch fiir andere Koh-Texte zu (z.B. 7,15-22).
Héngt die Wahl von Koh 1,3-11 bzw. 1,4-11 vielleicht mit der kompositorischen
Anfangstellung des Gedichts im Koh-Buch zusammen, die eine textlich ge-
wollte Mehrdeutigkeit mit sich bringt? Bei der Auswahl der Kommentare stellt
sich die Frage nach dem eingegrenzten Zeitraum (1978-1990), denn die histo-
risch-kritische Methode, deren Wissenschaftsideal (Eindeutigkeit und Objekti-
vitdt) in dieser Studie kritisch beleuchtet wird, hat es auch schon vor 1978 ge-
geben. Was ist mit anderen Koh-Exegeten wie F. Ellermeier, W. Zimmerli oder
O. Kaiser? Gerade weil die vier Kommentatoren mit ihren Interpretationen in
einer langen Geschichte der ,,Ausléschung” von Koh 1,3 bzw. 1,4-11 stehen
(276), hétte sich auch eine andere Auswahl nahegelegt, die u.a. auch jiidische
Auslegungen (z.B. Midrasch KohR) oder friithchristliche Auslegungen (z.B.
Hieronymus) beriicksichtigt.

Um das Verhiltnis der vier Kommentare zu Koh 1,3-11 bzw. 1,4-11 und
auch zueinander transparent darzustellen, werden sie mit Hilfe eines Unter-
suchungsrasters analysiert (89-96).

Die anhand des Untersuchungsrasters durchgefiihrten Einzelanalysen zu
den vier Auslegungen (97-201) zeichnen sich durch einen hohen Grad an
Differenziertheit aus. Besonders gut wird zu A. Lauha herausgearbeitet, daf3
er Koh als pessimistischen Exponenten einer rational ausgerichteten jiidi-
schen Lebensauffassung versteht, der auf negative Weise nicht nur die Bot-
schaft des Evangeliums notwendig macht (evolutives Moment), sondern zur
Konsequenz hat, daB das Christentum die Bewahrerin der eigentlichen atl.en
Grundaussagen ist und somit an die Stelle des in der ,ratio“ verhafteten
Judentums tritt (121f.242.269). Nach N. Lohfink wird das Gedicht Koh 1,4-11
im Gegensatz zu A. Lauha vom damaligen Leser bzw. Leserin positiv verstan-
den, insofern im Rahmen einer Synthese von jiidischem und griechisch-helle-
nistischem Weltgefiihl die Ewigkeit und Herrlichkeit des Kosmos betont wird,
an die der endliche Mensch nicht nur durch die Wiederholungen seiner
Handlungen, sondern auch durch den GenuB des Augenblicks Anteil hat
(149). In der Analyse zu D. Michels Kommentierung hebt die Vfin nicht
nur die Einschidtzung Kohelets als erkenntnistheoretischen Skeptiker her-
vor (154.158.160f.167.169.173), sondern weist in einem ,Michel-Faden* die
suggestive Argumentationsweise von D. Michel nach (168f). Bei Th. Kriiger
wird nicht nur auf seinen historischen und rezeptionsorientierten Ansatz, in
dem er Vorstellungen Lohfinks methodisch umsetzt, hingewiesen (179), son-
dern auch sein Verstdndnis von Koh 1,3—-11 hervorgehoben, nach dem ein ethi-
sches Handeln unter bestimmten Rahmenbedingungen in dieser Welt moglich
ist (Gestaltung der Gegenwart), so daB sich dieser Text kritisch gegeniiber einer
resignativen Haltung, einer eschatologischen Heilserwartung und linearen Ge-
schichtskonzeptionen verhélt (177.199f).

Der Widerspruch zwischen dem wissenschaftlichen Anspruch von Eindeu-
tigkeit und den vielfédltigen Ergebnissen in den vier Auslegungen bedarf einer
Reflexion der Bedingungen und Anspriiche von Wissenschatft, die letztlich den
Anspruch auf Eindeutigkeit kritisch hinterfragt. Diese Reflexion der analysier-
ten vier Auslegungen geschieht entsprechend der theoretischen Grundlegung
zundchst auf sprachlicher Ebene (205-228). Anhand von ausgewéhlten Bei-
spielen (1,6.8.10) weist die Vf.in auf die Ubersetzungsproblematik hin, die
sich u.a. in der Wahl eines deutschen Aquivalents fiir ein hebriisches Wort

ergibt. Leider wird einerseits die Auswahl der Beispiele nicht begriindet
(warum nicht auch 1,5.77), andererseits hétte eine Rezeption der gegenwirtigen
Diskussion um den Aquivalenzbegriff"in der Ubersetzungswissenschaft (vgl.
u.a. W. Koller, Einfiihrung in die Ubersetzungswissenschaft, Wiesbaden:
Quelle & Meyer 1997, 159-300) zu einer differenzierteren Darstellung der
Ubersetzungsproblematik fiihren koénnen. Uberzeugend weist dagegen die
Vi.in nach, daB die Einschrdankungen der durch Wegfall der pragmatischen
Sprachebene entstandenen Bedeutungsmoglichkeiten, die u.a. durch die Text-
abgrenzung / Textstrukturierung oder durch die Rekonstruktion der histo-
rischen Bedingungen erreicht werden soll, wesentlich durch das Selbst-
verstdndnis, den theologischen Denkhorizont und durch die gesellschaftliche
Verortung der Kommentatoren mitbestimmt ist. Dies fithrt dann z. B. zu unter-
schiedlichen Bewertungen zentraler Lexeme des Gedichts.

Auf textlicher Ebene (229-244) zeigt sich, daB die Interpretation des Koh-
Textes von der jeweiligen Textabgrenzung abhangt. Ausfiihrlich stellt die Vf.in
die Mehrdeutigkeit von Koh 1,3-11 bzw. 1,4-11 dar, indem sie auf textliche
Leerstellen hinweist, die zwecks semantischer Eindeutigkeit die Mitarbeit des
Lesers bzw. der Leserin erfordern. Da der Koh-Text als Textil verschiedene
,Fdden“ enthilt, die von den jeweiligen Kommentatoren verschieden auf-
genommen und unterschiedlich kombiniert werden, erhélt der Text unter-
schiedliche , Einfarbungen“. Die jeweilige Auslegung des Koh-Textes ist also
riickgebunden an die jeweilige weltanschauliche Verortung des Kommentators
(hermeneutischer Zirkel!), die bei A. Lauha durch ein christlich geprégtes
Heilsschema mit antijudaistischen Elementen (Substitutionstheorie), bei
N. Lohfink durch eine fiir Neuerungen ,,offene“ Tradition, bei D. Michel durch
Kohelet als erkenntnistheoretischen Skeptiker, der auf die Notwendigkeit des
Glaubens an Jesus Christus hinweist, und bei Th. Kriiger durch die ethische
Frage nach den Handlungsmoglichkeiten des Menschen in der jeweiligen
Gegenwart bestimmt ist.

Auf der Lektiire-Ebene (245-255) zeigt sich, daBl im Zusammenspiel von
Vorverstdndnis eines Kommentators und Mehrdeutigkeit des Textes sich in
den Auslegungen unterschiedliche Interpretationsmuster ergeben, die zu ge-
gensitzlichen Sichtweisen des Koh-Textes fithren kénnen.

Bei der Thematisierung der Erkenntnisbedingungen (256—275) fallt auf, daB
alle vier Kommentatoren in ihren Kommentaren fiir die Koh-Figur bzw. fiir den
Autor des Koh-Buches und fiir die moglichen historischen Leser und Lese-
rinnen jeweils einen Erkenntnisrahmen festlegen. Indem die Erkenntnisbedin-
gungen von damals seitens des Autors und des Lesers bzw. der Leserin rekon-
struiert werden, soll dem Leser bzw. der Leserin von heute eine Hilfe an die
Hand gegeben werden, den Koh-Text historisch korrekt zu verstehen, um ihn
dann zu aktualisieren. Anhand von Beispielen wird gezeigt, daB die Rekon-
struktion der damaligen Erkenntnisbedingungen mit den Erkenntnisbedingun-
gen der jeweiligen Kommentatoren zusammenhéngt (hermeneutischer Zirkel!).
Dadurch wird der Objektivitdtsanspruch einer historisch-kritisch ausgerichte-
ten Auslegung empfindlich in Frage gestellt.

Abschlieflend stellt die Vf.in fest, daB die durch eine wissenschaftliche
Methodik abgesicherte Suche nach Eindeutigkeit eine Mehrdeutigkeit durch
die vier unterschiedlichen Auslegungen produziert habe. Diese Vielfalt, die
nicht mit einer Beliebigkeit zu verwechseln ist, sei nicht negativ zu beurteilen,
sondern enthalte ein , Freiheitsmoment” und ,.ein antiideologisches oder anti-
dogmatisches Moment“ (278). Mit dem Abschied von der Suche nach einer
(historischen) Eindeutigkeit der Textaussage (281) verbindet die Vf.in die An-
sicht, daf} die jeweilige Auslegung nach ethischen und politischen Momenten
beurteilt werden miisse. Dieses handlungstheoretische Kriterium, welches
allerdings in der Studie methodisch nicht weiter entfaltet wird, zeigt, daB
wissenschaftliche Auslegungen fiir sich nicht linger eine Neutralitdt bean-
spruchen kénnen.

Die lesenswerte und viele wichtige Beobachtungen enthaltende
Studie 4Bt von ihrem Einsatz und von ihren Konsequenzen her aller-
dings zwei Fragen offen: Warum setzt die Vf.in nicht beim 2. Nach-
wort (12,12—14) zu Koh ein, um das Phdnomen der ,,Ausléschung” zu
erkldaren? Das 2. Nachwort bildet tiber das 1. Nachwort (12,9-11) eine
erste auf inhaltliche Eindeutigkeit zielende Auslegung des gesamten
Koh-Buches, indem es die aus dem Buch stammende Aufforderung
zur Gottesfurcht in 12,13 mit dem Gebotsgehorsam verbindet und
auf diese Weise Koh der Tora annéhert (vgl. bTSchab 30b). So sind
weitere (rabbinische) Interpretationen des kanonischen Buches mog-
lich. Und wie lassen sich die Ergebnisse dieser Studie methodisch
umsetzen? Welche Konsequenzen haben sie fiir die Methodenvielfalt
in der Exegese, besonders aber fiir die historisch-kritische Methode?

Warendorf Franz Josef Backhaus

Weber, Beat: Werkbuch Psalmen. Teil I. Die Psalmen 1 bis 72. — Stuttgart: W.
Kohlhammer 2001. 357 S., kt € 25,00 ISBN: 3—-17-016312—4

Der Vf., ausgewiesen als wissenschaftlicher Exeget und danach
,»in einem emmentalischen Landpfarramt® tdtig (5), mochte ,,als Psal-
menfachmann® ,, Kolleginnen und Kollegen“ ,,im kirchlichen Dienst*
,den Zugang zu diesem biblischen Buch erleichtern® (6). Ein sehr
lobliches Unterfangen, dem die Gattung der Werk- oder Arbeits-
biicher in der Theologie insgesamt dient. Wie stellt der Vf. sich die
Hilfestellung vor, und wer genau kann davon profitieren? Er méchte



375 2003 Jahrgang 99 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 5 376

die Erkenntnisse wissenschaftlicher Auslegung fiir alle jene zusam-
menfassen und auf praktische Situationen hin zuspitzen, die mit
dem hebrédischen Originaltext arbeiten konnen, aber weder Zeit noch
geniigend bibliographische Ressourcen besitzen, fiir jeden Bedarfsfall
eine eigenstdndige, tiefschiirfende Exegese anzufertigen. Es geht also
in erster Linie um Pfarrerinnen und Pfarrer und um solche, die es
werden wollen (5f). Der in solchen Fillen beliebte Hinweis, ,,Leserin-
nen und Leser ohne Hebrdischkenntnisse“ kénnten das Buch eben-
falls verwenden (5), fiihrt in die Irre, weil mindestens ein Drittel sei-
nes Textes explizit die hebrédische Textgrundlage bzw. Kenntnisse der
hebrdischen Grammatik voraussetzt (vgl. Hinweise 6; 18f; 21f; 27).

Anlage, Schwerpunkte und Zielsetzungen des Werkbuches sowie Eigen-
arten der Psalmen und des Psalters breitet der Vf. skizzenhaft in der ,Einfiih-
rung“ aus (17—47). Hier geht es um die Grundlinien des Unternehmens. Sie
miissen vorrangig untersucht werden. Das Buch bringt stereotyp zu jedem
Psalm Ubersetzung, hebrdisches Glossar und Erérterungen von ,Form und
Inhalt“, ,,Struktur und Poesie“, ,, Kontexte[n]“ (landldufig: biblische Parallel-
stellen), ,,Anregungen fiir die Praxis“ (sprich: Gemeindearbeit). Die ,Einfiih-
rung“ erldutert jeden einzelnen Punkt: Der Vf. will dicht am hebrdischen Text
bleiben und ,im Hebrdischen gleiche Worter (bzw. Wurzeln) nach Moglichkeit
ebenfalls stets mit der gleichen deutschen Begrifflichkeit (bzw. Wortwurzel)*
wiedergeben (17). Wer denkt dabei nicht an den Kampf JamEs BARRs gegen
den deutschen ,Wurzelwahn“? (Vgl. derselbe, Bibelexegese und moderne
Semantik, Miinchen 1965). Die hebrdischen Gottesnamen sind beibehalten
bzw. eingedeutscht (17), ohne dal irgendwo eine religionsgeschichtliche Ein-
ordnung geboten wiirde. Diese Fehlanzeige mindert den Informationswert des
Werkbuches. Die sehr schwierige Frage nach der Funktion der hebraischen Ver-
balformen 16st der Vf. kurzerhand durch ein modifiziertes Zeitstufenmodell
(Affirmativkonjugation = Vergangenheit; Praformativkonjugation = in der Regel
futurisch, préasentisch und modal: 17f); man sollte mindestens D. MiCHEL,
Tempora und Satzstellung in den Psalmen, Bonn 1960, mit zu Rate ziehen.
Die Zeilenstruktur des Psalms ist dem Ubersetzer zu Recht wichtiger als die
(spétere) Verszdhlung, auf ihr basieren Verse und Stanzen (= Strophen) (18).

Die Hermeneutik der Psalmen mufl mit mehreren Verstehensfeldern und
Zugéngen rechnen. B. Weber stellt die fiir ihn wichtigsten als drei, einander teil-
weise tiberschneidende Kreise dar (21). Der historischen (sozio-kulturellen)
Sichtweise steht das literarische Verstehen parallel. Beide gehen z. T. in die gro-
Bere, wichtigere theologische Interpretation ein, welche die spirituelle Bedeu-
tung der Texte damals und heute darstellt (21f). Im letzteren Zusammenhang
bekennt sich W. zu einer wichtigen Metamorphose, die von manchen Forschern
konstatiert und postuliert wird: ,,Auf dem Weg der Kanonisierung ist das Men-
schenwort der Psalmen (...) zugleich Gottes Wort an uns Menschen geworden.*
(22; vgl. 45). Das ist bedenkenswert, aber auch theologisch verfiihrerisch: eine
Umfunktionierung von Gebet in Offenbarung! Was jetzt noch in der , Einfiih-
rung” folgt, ist eine lesenswerte, kompakte Analyse der literarischen Eigenarten
von Einzelpsalmen und Psalter (23—47). Poetische Sprache und Struktur werden
auf allen Textebenen, vom einfachen Satz bis hin zur kanonischen Psalterkom-
position abgehandelt (vgl. 24—-31; 40—44), weil sie transparent sind fiir multiple
Sinndeutungen. Dabei geht es nicht um &sthetische ,,Schongeistigkeit”, sondern
um herausfordernde, existentielle Bezeugung der Gotteserfahrung (31). Mit den
verschiedenen Psalmengattungen sind auch unterschiedliche, konventionelle
Sprachmuster und zeit- und kulturgebundene Metaphern gegeben; sie machen
die Originalitdt des Zeugnisses kommunikabel (31-36; W. weist ausdriicklich
auf die Verdienste der formgeschichtlichen Methode H. Gunkels hin, 32f). Die
Tatsache, daB Psalmen dann in Gruppen iiberliefert wurden und schlieBlich
zum kanonischen Psalter zusammenflossen, begriindet neue Deutungsmaoglich-
keiten. Der Sammlungs- und EdierungsprozeB ist zwar duBerst vielschichtig und
zeitlich ausgezogen (37—42), dennoch liegt ihm ein einheitlicher Plan zugrunde
(42—-46; hier melde ich starkste Zweifel an: Wo in der Menschheitsgeschichte
gibt es einen literarischen oder redaktionellen Entwurf, der durch Generationen
von Akteuren folgerichtig ausgefiihrt worden wére? Ware die K6lner Dombau-
geschichte ein Beweis?). Die ,,Fort-Lesung* aller Psalmen, meint W., ist ,,durch-
aus beabsichtigt”. Sie vermittelt dem Betrachter ,,durch assoziative Verkniipfun-
gen auch neue Sinndimensionen® (...) ,allerdings nur dem sorgfiltigen Leser,
der das Gehorte im Herzen bewegt, meditiert, nachbetet.“ (45). Wenn man die
durch kanonische Lektiire erschlossenen neuen Sinndeutungen als das inter-
pretative Konstrukt der modernen Nachbeter ansieht, dann erscheint mir diese
Erkenntnis sachentsprechend zu sein. Wir kénnten auf dieselbe Weise unsere
eigenen Gesangbiicher, auf die W. stdndig — aber nur punktuell — verweist, auf
Stichwortassoziationen, Clusterbildung, Themenbdgen hin analysieren, die
nur zum kleinen Teil von den Redaktionsteams intendiert waren.

Die Auslegung der Einzelpsalmen (48—330) vollzieht sich in dem vorgege-
benen Rahmen. Der Vf. schopft gleichermaBen aus seiner wissenschaftlichen
Arbeit und praktischen Erfahrung. Es gelingt ihm, in dem sechsteiligen Korsett
von Ubersetzung, hebrdischem Glossar, Form und Inhalt, Struktur und Poesie,
Kontexte [= biblische Parallelen], Anregungen fiir die Praxis (jeweils auch mit
Verweisen auf Psalmnachdichtungen und Zitationen in evangelischen und ka-
tholischen, deutschsprachigen Kirchengesangsbiichern) auf stark begrenztem
Raum eine groBe Menge niitzlicher Informationen, Beobachtungen und Refle-
xionen zusammenzutragen. Eine relativ umfangreiche, thematisch mehrfach
unterteilte Bibliographie (331-357) unterstiitzt den / die LeserIn in dem Bemii-
hen, sich ein eigenes Bild von der Bedeutung eines gegebenen Psalms und der
fortlaufenden Lektiire des Psalters zu machen.

Der langen Rede kurzer Sinn: W. legt mit seinem ,,Werkbuch Psal-
men [“ eine vom hebraischen Text herkommende, wissenschaftliche
und praxisorientierte Anleitung vor, mit der fachlich Qualifizierte
sich die Sprachdynamik und Theologie der atl.en Psalmen erarbeiten
und Verkiindigungswege in die Gegenwart finden kénnen. Der Vf.
konzentriert sich bewuBt auf die poetologische Sicht der Texte (pro-
grammatisch: 22, letzter Absatz), weill um manche Auslassungen und
nennt seinen Entwurf u.a. darum ,fragmentarisch® (5; 6). Trotzdem
mub er oft auf die situative Verankerung der Psalmen im Tempel-
oder Konigskult, im Gerichts- bzw. Ordalverfahren, in Séngergilden
und liturgischen Begehungen verweisen. Nur mifit er dem ,,Sitz im
Leben“ der Lieder und Gebete — wie die meisten Psalmenexperten —
keine (oder nur minimale) kreative, textproduzierende Kraft zu.
Dieses letztere Prinzip — die sozio-kontextuelle Genese besonders
von gottesdienstlichen Uberlieferungen — ist nun die Grundlage fiir
meine eigene Psalmenforschung (vgl. Psalms, 2 Bde., Grand Rapids
1988 und 2001). Ich kann also die Beschriankung auf das Sprach-
geschehen und die literarisch-poetische Gestalt der Psalmen von
meinem Standpunkt aus leider nur als eine bedauerliche Reduktion
bei der gegenwartsorientierten Sinnfindung beurteilen.

Marburg Erhard S. Gerstenberger

Exegese NT

Asiedu-Peprah, Martin: Johannine Sabbath Conflicts as Juridical Controversy.
- Tiibingen: Mohr Siebeck 2001. XIII, 280 S. (Wissenschaftliche Unter-
suchungen zum Neuen Testament, Reihe 2, 132), € 49,00 ISBN:
3-16-147530-5
Die Diss. an der Australian Catholic University (St. Patrick’s Cam-

pus, Melbourne) legt einen neuen Interpretationsvorschlag fiir die
beiden joh Sabbatkonfliktszenen in 5,1-47 und 9,1-10,21 vor: M.
Asiedu-Peprah deutet sie in Abgrenzung von einem regulédren Ge-
richtsverfahren als ,,two party juridical controversies“ (9). Demnach
gehe es nicht um einen formalen juristischen Proze8 mit drei Parteien
(den Ankldgern, den Angeklagten und einem Richter), sondern um
ein vorgerichtliches Verfahren, das gleichwohl ebenfalls einem fest-
gelegten procedere unterliegt. Ziel dieser justiziablen Kontroverse
zwischen zwei opponierenden Parteien ist der Versuch, ,,to convince
the other party of the truthfulness of their position or claims in order
to bring about a peaceful resolution of the conflict and effect reconci-
liation“ (233). Gattungsgeschichtlich verweist der V{. auf die prophe-
tischen Gerichtsreden — so die auf H. Gunkel zuriickgehende Gat-
tungsbezeichnung — in Jes 1,2—4.10-17.18-20; Jer 2,2-37; Mi 6,1-16;
Hos 2,4-25, in denen die Propheten polemische bzw. anklagende
Worte an Israel richten, ,to make Israel recognize her infidelities,
and to convince her to turn to God by living according to the stipula-
tions of the covenant“ (235; vgl. 13—24). Hierbei handele es sich —
gegen H. Gunkel — gerade nicht um regulére Gerichtsverfahren, son-
dern um ein zweiseitiges Verfahren mit drei Strukturelementen:
Anklage, Verteidigung, Schluf$folgerung aus der Kontroverse (16).
Weitere Komponenten solcher Gerichtsreden (vgl. 19-24) kénnen
die Anrufung von Zeugen, Gerichtsgleichnisse und intervenierende
Verteidigungen von dritter Seite sein (vgl. JHWH in 1 Sam 25,39; Spr
22,23; 23,11; Jer 50,34; 51,36). Dabei liege die Sinnspitze der prophe-
tischen Gerichtsreden im AT wie in den joh Sabbatkontroversen nicht
in antijiidischer Polemik und Ausgrenzung, sondern im Gegenteil in
dem Versuch, den Opponenten aufgrund der Argumente und Zeug-
nisse zur Umkehr, Einsicht und Zustimmung zur eigenen Position
zu fiihren.

Weil die Sabbatkontroverse in Joh 5 und ihre zugespitzte Entfal-
tung in Joh 9 jedoch nicht zu einem versohnlichen Ergebnis fiihrten,
wird dann im JohEv ein regulédres Gerichtsverfahren, in dem eine un-
abhéngige, dritte Instanz ein Urteil fillt, notwendig (vgl. 115f.234;
vgl. 18,28-19,16). A. schlieBt deshalb auch die fiir Joh 5; 9 (und
18-19) sonst oftmals angefithrten ironischen Rollenwechsel zwi-
schen Ankldgern und Angeklagten aus (vgl. 23.38.234; gleichwohl
gesteht er solche Rollenwechsel fiir die atl. Gerichtsreden durchaus
zu; 18). Adressat der joh Konfliktgeschichten und damit des JohEv.s
insgesamt seien in der Konsequenz dieser Auslegung die nicht-
christusgldubigen Juden, die sich von der RechtmaéBigkeit der Praxis
und Position Jesu und damit auch seines christologischen Anspruchs
iiberzeugen lassen sollen (vgl. 236.242—244).

Die exegetische Hauptthese dieser Studie hélt nach Ansicht des
Rez.en einer kritischen Priifung nicht stand: Zwar ist die Unterschei-
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dung zwischen zwei bzw. drei Parteien in Joh 5 und 9 einerseits und
Joh 18—19 andererseits formal richtig, inhaltlich steht aber jeweils der
gleiche christologische Offenbarungsanspruch zur Debatte, der von
seiten ,der Juden“ durchaus in Personalunion als Ankldger und
Richter (und Exekutive?) negativ beschieden wird (vgl. 5,16.18;
7,1.19.25.30; 8,37.40; 11,47-53). 11,53 spricht von einem expliziten
BeschluBl des Hohenrates, Jesus zu téten! Die joh Erzdhlfithrung in
den Streitreden Joh 5 und 9 wie im JohEv insgesamt, die ein pole-
misches, disqualifizierendes Bild der Gegner Jesu entwirft, macht es
wenig wahrscheinlich, daBl sich nichtchristusgldubige Juden, die
dem Christusglauben der joh Christen dezidiert entgegentreten, als
Adressaten des JohEv in den solchermalen gezeichneten Kontro-
versen angesprochen erkennen. Lassen sich die harten Worte Jesu an
die Pharisder in 9,39—41 wirklich plausibel als Versuch Jesu bzw. des
Evangelisten verstehen, eben diese Opponenten zur Einsicht und
Umkehr zu fithren — in Form einer ,rhetoric of persuasion® (154),
die in 10,118 nahtlos fortgesetzt werde (vgl.151-157)?

Die wahren Adressaten der beiden Heilungs- und Begegnungs-
sequenzen in Joh 5 und 9 werden doch eher in denen zum Zeugnis
gerufenen und befdhigten Geheilten erkennbar, die gerade in der Kon-
troverse mit den ihren Glauben ablehnenden ,,Juden® zu einem miin-
digen Glauben gerufen sind.

Wiirzburg Klaus Scholtissek

Umoh, Camillo: The Plot to Kill Jesus. A Contextual Study of John 11.47-53. —
Frankfurt am Main / Bern / Berlin: P. Lang 2000. XX, 309 S. (European
Universities Studies. Series 23. Theology, 696), brosch. € 45,50 ISBN:
3-631-36203-X
Die in Frankfurt St. Georgen erstellte Diss. von Camillus Umoh

(Moderator Prof. Dr. J. Beutler SJ) greift eine leicht vernachldssigte

und schnell iibersehbare Perikope des Johannesevangeliums auf:

den Beschluf} des Hohenrates, Jesus umzubringen nach Joh 11,47-53.

Anders als in den synoptischen Evangelien, die ein Synhedrialver-

fahren unmittelbar vor dem Pilatusprozel kennen, erzidhlt das JohEv

einen férmlichen Todesbeschlufl seitens des Hohen Rates im un-
mittelbaren AnschluBl und Zusammenhang der Auferweckung des

Lazarus (11,1-44.45—46). Durch diese Vorverlagerung und in ihrer

konkreten Gestalt kann der Evangelist sein eigenes Verstindnis der

Verurteilung Jesu zum Tode herausarbeiten. Eben dies ist das vielver-

sprechende Thema der anregenden Untersuchung von U., die syn-

chron arbeitet und zugleich auch die historische Riickfrage, literarkri-
tische Uberlegungen und den synoptischen Vergleich berticksichtigt.

Wichtige Inspirationen fiir seine Thematik kann Umoh einem Auf-

satz von J. Beutler entnehmen.” Die exegetischen Durchfiihrungen

wenden sich der Forschungsgeschichte zum gesamten Kap. 11 zu

(die Studie von J. Kremer?® diirfte hier freilich nicht fehlen), unter-

suchen 11,47-53 philologisch, semantisch und narrativ (vgl. nur die

wichtige, in Ubersetzungen oft iibersehene Beobachtung der Rah-
mung von VV 47-53 durch ovvdyew), fiihren synoptische Vergleiche

durch und reflektieren die Bedeutung des Zeichenwirkens Jesu im

JohEv fiir die Verurteilung Jesu.

Unvermeidlich nimmt U. im Verlauf seiner Arbeit auch zur Frage
nach ,,den Juden“ im JohEv Stellung und néhert sich dieser sensiblen
Frage aus einer neuen Perspektive: Hermeneutisch vorsichtig und
umsichtig sucht U. einen vermittelnden Weg zwischen den beiden
Positionen, die das Thema ,,die Juden“ im JohEv ausschlieBlich in-
nergemeindlich verorten oder ausschlieBlich einen externen Konflikt
zwischen der joh Gemeinde und Synagogengemeinden als Ursache
fir die joh Polemik erkennen wollen (vgl. xv—xvi). Angesichts der
joh Darstellung der Griinde fiir die Verurteilung Jesu zum Tode (vgl.
11,47f) hebt U. auf die Kooperation jidischer Autoritdten und der Re-
prasentanten des romischen Imperiums ab. Entgegen der verbreiteten
Ansicht, in den vier Evangelien lasse sich eine sukzessive Entlastung
der Romer und Belastung ,,der Juden“ aufweisen, betont der Vf. fiir
das JohEv die Gemeinsamkeit beider Parteien, die hinsichtlich der
Kriterien ihrer konkreten Machtausiibung iibereinstimmen: Macht-
miBbrauch um des Machterhaltes willen, taktisches Kalkiil, Riick-
sichtslosigkeit gegeniiber den Angeklagten bzw. dem Volk (vgl. xvii;
95.197.200-210.213-220 u. 6.). Joh 11,47-53 betone ,,the cooperation

! Vgl. J. Beutler, Two Ways of Gathering. The Plot to Kill Jesus in John
11:47-53: NTS 40 (1994) 399-406 (= ders., Zwei Weisen der Sammlung.
Der TodesbeschluB gegen Jesus in Joh 11,47-53, in: ders., Studien zu den
johanneischen Schriften [SBAB 25], Stuttgart 1998, 275-283).

% Vgl. J. Kremer, Lazarus. Die Geschichte einer Auferstehung. Text, Wirkungs-
geschichte und Botschaft von Joh 11,1-46, Stuttgart 1985.

between the imperial authority and the Jewish local leaders®; letzt-
lich agierten die jiidischen Autoritdten ,as the local agents of the
Roman imperial authority“ (xvii). Jesus werde aufgrund dieser Kon-
stellation zu einem Justizopfer, dem Recht und Gerechtigkeit vorent-
halten wird (vgl. 54.135-137f). Aufgrund der erzdhlerischen Linien-
fithrung des Evangelisten offenbart dieses machtpolitisch und vom
Eigennutz verblendete Vorgehen von jiidischer Autoritédt und tiber-
méchtiger romischer Gewalt, ohne es zu wollen, positiv das joh Mo-
dell von ,,leadership”, wie es johanneisch von Jesus selbst bis in die
letzte Konsequenz vorgelebt werde: Fithrungsverantwortung durch
liebenden Dienst und Selbsteinsatz bis zur Selbsthingabe (xviii;
226-262 u. 6.). Uberzeugend arbeitet U. heraus, wie Jesus, obwohl er
personlich in der Szene 11,47-53 nicht anwesend ist, als Kontrast-
modell zum Hohenpriester Kajaphas profiliert wird (vgl. 55f). Die
Hirtenrede 10,1-18 und die FuBbwaschung in 13,1-20 lassen sich als
nachdriickliche Veranschaulichungen der lebensrettenden Hirten-
sorge und des Freundesdienstes Jesu lesen (vgl. auch seine Deutung
von 21,15ff). In 11,50-52 erkennt Umoh einen ,process of redefini-
tion and interpretation of tradition“: Jesus erfiille nicht nur die
Schriften, er bringe sie auch zur Vollendung (113) — eine These, die
doch recht ungeschiitzt formuliert ist.

AbschlieBend bezieht U. das Ergebnis seiner joh Studien auf die
politisch-soziale und innerkirchliche Situation afrikanischer Staaten
in der Gegenwart ein (269-288): Staat und Kirche stellt das JohEv die
Alternative vor Augen: MachtmiBbrauch um der Macht und des
Eigenwohls willen oder Fiihrungsverantwortung in der Nachfolge
Jesu, die dem Wohl der Menschen bis zum Einsatz des eigenen
Lebens dient.

Wiirzburg Klaus Scholtissek

Kirchengeschichte

Kruse, Jens-Martin: Universititstheologie und Kirchenreform. Die Anfinge
der Reformation in Wittenberg 1516—1522. — Mainz: Philipp von Zabern
2002. XII, 452 S. (Veroffentlichungen des Instituts fiir Europédische Ge-
schichte Mainz, 187), geb. € 45,00 ISBN: 3-8053-2758-7
Die noch unter Bernhard Lohse begonnene Hamburger theologi-

sche Diss. greift die bereits mehrfach vertretene These auf, die Refor-

mation sei nicht allein das Werk Luthers gewesen, sondern sei aus
einem Gespriachs- und Kommunikationsprozell akademischer Theo-
logen oder aus einer gemeinsamen Bewegung in Wittenberg hervor-
gegangen. Die These ist dazu geeignet, das Format Luthers auf ein
ertragliches Mal zuriickzufiihren und ihn somit leichter verstehbar
zu machen. Sie hat sich allerdings daran zu bewéhren, dal} sie den
vorhandenen Proportionen und erfolgten Impulsen gerecht wird.

Und da wird es dabei bleiben miissen, dafl Luther als Schriftausleger,

theologischer Autor und Prediger seinen Kollegen weit voraus und

eines Hauptes ldnger als sie alle war. Gleichwohl kann man sich mit
dem Vf. auf seine weitflichige Explikation der These einlassen und
verfolgen, was dabei herauskommt.

Man hitte erwarten kénnen, daBl mit der Bedeutung des Bibel-
humanismus fiir die junge Wittenberger Univ. eingesetzt wird, aber
darauf wird lediglich en passant eingegangen, obwohl sich das
Schriftprinzip dann als die konstitutive Gemeinsamkeit herausstellt.
Begonnen wird mit den Bibelauslegungen und dem Interesse an den
Kirchenvétern bei Luther und seinem Ordensbruder Johann Lang. Die
neuen Quellen zu Luthers differenzierter Beschéftigung mit Hierony-
mus sind vom Vf. nicht mehr beriicksichtigt worden. Hinsichtlich
Langs ist doch sehr zu fragen, ob er, abgesehen von seinem Humanis-
mus, nicht sehr im Kielwasser Luthers gesegelt ist. Bei der Ausbil-
dung der Wittenberger reformatorischen Theologie wird von Luthers
Romerbrief-Vorlesung 1515/1516 ausgegangen. Offenbar plaziert der
Vf. in ihr Luthers reformatorische Entdeckung, ohne die noch vor-
handenen Unfertigkeiten bei Luther zu beriicksichtigen. Zutreffend
ist immerhin, daB} die Disputation Bartholomédus Bernhardis De viri-
bus et voluntate hominis sine gratia (25. Sept. 1516) in diesen Zu-
sammenhang gehort und die Diskussion mit mehreren Wittenberger
Theologen in Gang gebracht hat. Amsdorf, Karlstadt (nach Vorbehal-
ten) und Do6lsch (verzogert) schlossen sich Luther an. 1517 legten Lu-
ther und Karlstadt ihre groen Thesenreihen gegen die scholastische
Theologie vor. Inwiefern Luthers Rezeption der deutschen Mystik
von seinen Kollegen mitgemacht wurde, ware vielleicht besonderer
Untersuchung wert gewesen.
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Der Beginn der Kontroverse um die Wittenberger Theologie wird
mit den AblaBthesen von 1517 angesetzt. Dazu ist allerdings zu ver-
merken, daB Luther in diesem Konflikt zunachst recht allein in Wit-
tenberg stand. Karlstadt war nicht seiner Meinung. Ob man Luthers
Heidelberger Disputation (1518) in den Wittenberger Diskurs ein-
beziehen soll, ist wie die Auseinandersetzung mit Prierias und Caje-
tan jeweils ein Problem fiir sich. Der V{. ist insgesamt recht grofBziigig
mit solchen Eingemeindungen, obwohl eine gewisse Zuriickhaltung
in dieser Hinsicht der Préazision seiner These wohl zugute gekommen
wire.

Luthers bedeutendster Kollege und Partner ist von Anfang an und
bleibend zweifellos der im Zusammenhang der Wittenberger Univer-
sitdtsreform 1518 berufene Philipp Melanchthon geworden. Daf} der
Name notorisch falsch abgesetzt wird, schmerzt. Zwischen Luther
und Melanchthon lassen sich gegenseitige Beeinflussungen und Im-
pulse feststellen, obwohl die Einpassung von Melanchthons Theo-
logie in die Wittenberger Konzeptionen ein komplizierter Prozef
war, den der Vf. gar nicht erst weiter untersucht. Als dauerhaft kom-
plex erweist sich das Verhéltnis Karlstadts zu Luther, wobei freilich
nicht zu vergessen ist, daf} Karlstadt neben Luther zundchst der wirk-
samste Publizist der Wittenberger Theologie war. Aber Karlstadt ver-
wickelte Luther in den Konflikt mit Eck. Bei der Leipziger Disputa-
tion teilte er nicht in allem Luthers Auffassung, obgleich nachtraglich
beide als Kampfgenossen erschienen. In der Kanonfrage brachen
(nicht ohne Luthers Schuld) 1519 erhebliche Divergenzen auf. Ins-
gesamt erweist sich Karlstadt stindig menschlich und theologisch
als ein recht sperriger Kollege innerhalb der Wittenberger Univer-
sitdtstheologie, und dies hétte die Untersuchung auch deutlicher her-
ausstellen und in den Folgen abschétzen diirfen. Mit gewissem Spall
scheint das Team der Wittenberger Reformationstheologen bei der
Franziskanerdisputation (1519) aufgetreten zu sein. Der Fortschritt
der Reformdiskussion in Wittenberg ist an den diversen Thesen-
reihen der Diskursteilnehmer ablesbar. Die Verbrennung der Bann-
androhungsbulle durch Luther 1520 samt dessen Deutung des Vor-
gangs wird zutreffend auch als akademisches Spektakel aufgefalit.
Hingegen gehort die Neuordnung der Armenfiirsorge schwerlich in
diesen Zusammenhang.

Wihrend Luthers Aufenthalt auf der Wartburg mufiten die Witten-
berger Reformer in der Tat vielfach ohne ihn agieren, wobei jedoch
festzustellen ist, daB} dies nicht immer gelang. In ihrer Bestreitung
von Zolibat und Moénchsgeliibden erreichten die Wittenberger, ins-
besondere Karlstadt, eben nicht die Grundsitzlichkeit Luthers. In
der Ablehnung des MeBopfers bestand zwar Einigkeit, aber in der
Deutung des Abendmahls und in seiner Ausgestaltung waren Diffe-
renzen vorhanden. Nichtsdestoweniger spricht der V. von einer ge-
lungenen Fiithrung vor Ort und will die Differenzen nicht iiberbewer-
tet wissen. Am Fortgang der Reformen bzw. der Wirren in Wittenberg
waren, wenn auch nicht allein, die Universitdtstheologen beteiligt,
ohne jedoch mit ihrer Autoritdt einvernehmliche Losungen durch-
setzen zu konnen. Dabei stimmte Luther mit ihnen, was Messe und
Authebung der Geliibde anbetraf, iiberein, bremste aber ein iibereiltes
Vorgehen. Mit seiner evangelischen Abendmahlsfeier am Christfest
1521 sowie seinem weiteren Vorgehen brach Karlstadt einmal mehr
aus der gemeinsamen Linie aus. Der V{. sieht ihn damit an der Spitze
der Wittenberger Reformer und als Vollender der dortigen Reforma-
tion. Das Resultat sei die reformatorische Neuordnung der Stadt
Wittenberg gewesen. Karlstadt gilt aber nicht als der Alleinverant-
wortliche fiir die Abschaffung der Bilder und schon gar nicht fiir
den Bildersturm. Der Neuordnung gebot dann der Kurfiirst partiell
Einhalt.

An Luthers Riickkehr von der Wartburg nach Wittenberg zeigt
sich, daB} er mit der Entwicklung in der Universitdtsstadt nicht mehr
einverstanden war. Ob das Problem der wohl {iberaus einseitig kon-
servativen Information Luthers durch Hieronymus Schurf voll ge-
sehen worden ist, kann man sich fragen. Jedenfalls wurde Karlstadt
wegen des gesetzlichen Rigorismus seiner Ordnungen ausgegrenzt,
und Luther nahm wieder die Ziigel in die Hand. Der etwaige Fort-
bestand eines Wittenberger Teams mit Melanchthon, Bugenhagen,
Amsdorf, Jonas und anderen wird vom V{. nicht mehr im einzelnen
bedacht.

Es ist nicht uninteressant, der vorliegenden Darstellung des
gemeinsamen Agierens der Wittenberger Reformationstheologen zu
folgen. Einzelne Aspekte und Zusammenhédnge werden dabei auch
besser als sonst erkennbar. Der allgemeine Blickwinkel auf die An-
fdnge der Reformation diirfte darin jedoch nicht gegeben sein. Dabei
liegt es nicht so sehr daran, daf andere Aspekte in den Hintergrund

treten. Das eigentliche Problem besteht in der Berticksichtigung und
Gewichtung des Theologen Luther: Nédhme man ihn aus der Witten-
berger Mannschaft heraus, bliebe schwerlich gentigend Substanz fiir
die historischen Wirkungen. Nicht die geringste seiner Leistungen
bestand allerdings darin, daf} er eine Gruppe seiner Wittenberger Kol-
legen weitgehend zu tiberzeugen und zu gewinnen vermochte.

Miinster Martin Brecht

Weitlauff, Manfred: Kirche zwischen Aufbruch und Verweigerung. Aus-
gewihlte Beitrdge zur Kirchen- und Theologiegeschichte des 19. und frii-
hen 20. Jahrhunderts, hg. v. Franz-Xaver Bischof / Markus Ries als Fest-
gabe fiir Manfred Weitlauff zum 65. Geburtstag. — Stuttgart: W. Kohlhammer
2001. VII, 632 S., geb. € 50,00 ISBN: 3-17-016967-X

Bei dem vorliegenden Bd handelt es sich um die FS zum 65. Ge-
burtstag des Ordinarius fiir Kirchengeschichte des Mittelalters und
der Neuzeit an der Kath.-Theol. Fak. der Univ. Miinchen Manfred
Weitlauff. Er reiht sich damit in den Typus von Festschriften fiir deut-
sche Kirchenhistoriker ein, die nicht in einer Sammlung (allzu hdufig
auch in einem Sammelsurium) von Aufsédtzen und Beitrdgen von
Schiilern und Kollegen des zu Ehrenden bestehen. Vielmehr werden
zentrale, oft allerdings auch an abgelegeneren Orten erschienene Bei-
trdge des Jubilars, gesammelt noch einmal vorgelegt, so daB} sich von
daher ein wichtiger Blick auf dessen kirchenhistorisches Wirken er-
moglicht. Bei dem Tiibinger Kirchenhistoriker Rudolf Reinhardt etwa
dokumentiert die ihm gewidmete FS den Forschungsschwerpunkt
Reichskirche (vgl. dazu ReiNHARDT, RUDOLF: Reich — Kirche - Politik.
Ausgewdhlte Beitrdge zur Geschichte der Germania Sacra in der
Frithen Neuzeit, hg. von Hubert Wolf, Ostfildern 1998). In der FS fiir
den Wiirzburger Kirchenhistoriker Klaus Ganzer spiegelt sich da-
gegen wesentlich seine Beschéftigung mit dem Konzil von Trient (vgl.
GANZER, Kraus: Kirche auf dem Weg durch die Zeit. Institutionelles
Werden und Theologisches Ringen, hg. von Heribert Smolinsky und
Johannes Meier, Miinster 1997). Die FS Weitlauff dokumentiert eben-
falls einen der Forschungsschwerpunkte des Miinchener Kirchen-
historikers, ndmlich die Kirchen- und Theologiegeschichte des
»langen 19. JTh.s“ (1789-1918).

Aufrund 600 S. werden 14 Beitrdge wieder abgedruckt, davon elf Aufsdtze
und drei Rezensionen, die sich allesamt durch eine gepflegte und lesbare
Sprache auszeichnen. Manfred Weitlauff ist nicht nur ein Meister der Synthese
und des Uberblicks, wie sich beispielhaft an seinem exzellenten Artikel iiber
die Sdkularisation von 1802/3 und ihre Folgen zeigt (74—102), der fiir Studie-
rende der Kirchengeschichte als erste Einfiilhrung in die Thematik durchaus
geeignet ist. Andererseits zeichnen sich seine Beitrdge durch die Entdeckung
und Auswertung neuer, meist ungedruckter Quellen aus, die gekonnt in ein
grofBeres, forschungsgeschichtlich abgesichertes Koordinatensystem eingeord-
net werden. Hier sei nur auf die Beitrédge iiber die Konversion des Grafen Fried-
rich Leopold zu Stohlberg (1-49), iiber den Konstanzer Fiirstbischof Karl Theo-
dor von Dalberg und seinen Generalvikar Ignaz Heinrich von Wessenberg
(50-73), oder tiber den Fall des Wiirzburger Kirchenhistorikers Johann Baptist
Schwab (103-139) oder die Entstehung des Denzinger (140-190) verwiesen.

Die Aufsitze iiber die Dogmatisierung der Immaculata Conceptio 1854 und
die Stellungnahme der Miinchener Theologischen Fak. sowie iiber den Miin-
chener Kirchenhistoriker Ignatz von Déllinger im Schatten des 1. Vatikanums
geben tiefe und erschiitternde Eindriicke in diese fiir die neuere Kirchen-
geschichte so zentralen Ereignisse. Ein weiterer Schwerpunkt ist die Ausein-
andersetzung mit dem Thema Antimodernismus und Modernismus. Dabei 6ff-
net der fast monographische Beitrag ,,Catholica non leguntur“?, Adolph von
Harnack und die ,katholische“ Kirchengeschichtsschreibung (316-387) neue
und bisher weitgehend unbekannte Einblicke in die protestantische Wahrneh-
mung dieser innerkatholischen Kontroverse. Mit ,History or Apologetics®
wendet sich W. mit Edmund Bischop (1846-1917), einem Modernisten avant
la lettre zu (461-497). Nachhaltige Impulse fiir die Modernismusforschung
sind allerdings von folgenden beiden Beitrdgen W.s ausgegangen: Sein ,,Moder-
nismus litterarius® (388—460) ist nach wie vor die entscheidende Darstellung
des katholischen Literaturstreits um die Zeitschrift Hochland. W.s ausgiebige
Rezension von THomAs MicHAEL LoomeEs Diss. Liberal Catholicism, Reform
Catholicism, Modernism. A Contribution to a New Orientation in Modernist
Research, Mainz 1979, erschienen in der Zeitschrift fiir Kirchengeschichte
1982, (498-544) diirfte der deutschen Modernismusforschung entscheidende
Anst6Be vermittelt haben. Ohne W.s Rezension wire Loomes englischsprachi-
ges Buch wahrscheinlich hier kaum zur Kenntnis genommen worden. So aber
wurde es zu Initialziindung fiir einen neuen Forschungsboom im Bereich
Modernismus. Loomes These, von W. auf den Punkt gebracht, von den beiden
einander widerstreitenden Katholizismen im 19. Jh. und seine Annahme eines
Etikettenwechsels (d. h. diejenigen, die Mitte des Jh.s als Liberalkatholiken be-
zeichnet wurden, heiBen kurz vor der Jahrhundertwende Reformkatholiken
und am Beginn des 20. Jh.s dann Modernisten; also Wechsel des Namens bei
Identitdt der Sache) fehlt seither in keiner Arbeit iber das Thema, wobei aller-
dings meistens nach W. zitiert wird. Ahnliches diirfte fiir die monumentale



381 2003 Jahrgang 99 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 5 382

Studie von Otto WeiB iiber die bayerischen Redemptoristen und ihre stigmati-
sierte Seherin Louise Beck, verbunden mit dem Phdnomen der Héheren
Leitung, gelten (588-595). Mit sicherem Blick erkannte der Miinchener
Kirchenhistoriker die forschungsgeschichtliche ,Bombe“, die in den rund
1200 S. von Weill’ Studie versteckt war. Seine Rezension hat nicht nur die
kirchenhistorische Forschung mafigeblich angeregt, sondern diirfte bis in die
literarische Verarbeitung des Phdnomens der Hoheren Leitung gewirkt haben.
Mit der vorliegenden FS hat man nicht den ganzen W. in der
Hand, vielmehr wird hier lediglich einer seiner drei Forschungs-
schwerpunkte dokumentiert, die Kirchen- und Theologiegeschichte
des 19. Jh.s. Auf die beiden anderen, ndmlich seine wichtigen Bei-
trdge zur Geschichte der Reichskirche in der Frithen Neuzeit und
zum Leben und Werk von Joseph Bernhart, namentlich die Edition
und Kommentierung seiner Lebenserinnerungen und Tagebiicher,
sei hier ausdriicklich hingewiesen. Der Bd zeigt, wie spannend
Kirchengeschichte sein kann und wie gelungen W. sie aus Quellen
aufbereitet, neu zum Sprechen bringt. Seine Beitrdge belehren und
unterhalten zugleich, was man nicht von jeder wissenschaftlichen
Literatur behaupten kann. Sie verdienen weit iiber den engeren
kirchenhistorischen Leserkreis hinaus Interesse. Vielleicht sollte zu-
mal jeder Dogmatiker W.s Beitrag tiber die Entstehung des ,Denzin-
ger” lesen. Einschldgige Quellen werden dort ja meist nach Denzinger
(jetzt Denzinger-Hiinermann) zitiert. Wer die historischen Entste-
hungszusammenhédnge dieser Quellensammlung kennt, ihre Aus-
wahlkriterien und insbesondere ihre Aus- bzw. Weglassungen, der
diirfte kiinftig den Denzinger, so brauchbar er auch und gerade in
seiner deutschen Ubersetzung ist, mit groBerer Vorsicht benutzen.

Miinster Hubert Wolf

Theologiegeschichte

Biemer, Giinter: Die Wahrheit wird stirker sein. Das Leben Kardinal New-
mans. — Frankfurt: Peter Lang 2000. 567 S. (Internationale Cardinal-
Newman-Studien, 17), geb. € 50,10 ISBN: 3—631-35747—-8
Um John Henry Cardinal Newman ist es nach dem Konzil bei uns

still geworden. Wihrend des Konzils noch als ,geheimer Peritus‘ ge-

feiert, ist im deutschen Sprachraum nach Heinrich Fries, der

Newmans Impulse fiir einen personalen Glaubensvollzug in einer

erneuerten Fundamentaltheologie integrierte, systematisch wenig ge-

schehen. In den letzten Jahren zeichnet sich jedoch eine neue Auf-
merksamkeit ab. In seiner Ansprache wahrend des Konsistoriums
der neuen Kardindle am 21. Februar 2001, dem 200. Geburtstag

Newmans, erwdhnte ihn Papst Johannes Paul II. In Ubereinstimmung

mit vielen Beitrdgen auf dem am Tag zuvor zu Ende gegangenen

Newman-Kongrel in Rom verwies der Papst auf Newmans Aus-

einandersetzung mit dem theologischen Liberalismus, also auf

Newmans Auseinandersetzung mit der Position, daB} es keine Wahr-

heit in der Religion gebe, und ein Bekenntnis so gut wie das andere

wire und Religion Privatsache sei, iiber die 6ffentlich nicht gespro-
chen werden diirfe. Newman, so der Tenor der hochstkirchlichen

Aussagen, habe diese Herausforderung als die grofite Bewdhrungs-

probe fiir Glaube und Kirche angesehen. Doch Newman hat diesen

Liberalismus nicht nur abgelehnt, sondern in seiner Bedeutung und

Unausweichlichkeit beschrieben, und dessen positiven Impulse fiir

den Glauben nicht einfach negiert. Es ist daher wichtig, den weiten

Horizont Newmans im Auge zu behalten; ja es wére gut, uns von sei-

ner Weite heute von unseren Untergangsidngsten befreien zu lassen.
Fiir die Wahrnehmung des groBen Horizontes hat uns der Alt-

meister der deutschen Newman-Forschung ein epochales Werk
geschenkt. Biemers Biographie ist meiner Ansicht nach die erste
deutsche Biographie, die den Vergleich mit den groBen englischen

Biographien seit Ward nicht zu scheuen braucht. Ja mehr noch: mit

dieser Arbeit hat er einen bleibenden Beitrag zur biographischen

Arbeit geleistet. Weil er seine Biographie stark auf die autobiographi-

schen Dokumente aufbaut, also Newman von sich selbst her zu ver-

stehen lehrt, und den englischen und kirchlichen Kontext seiner Zeit
nicht vernachléssigt, kann er die wichtigsten theologischen und phi-
losophischen Beitrdge Newmans verldBlich aus ihrer jeweiligen

Situation heraus auslegen. Dabei geht es dieser Biographie aber nicht,

hier ist der Fundamentaltheologe und Religionspddagoge B. immer

erkennbar, um eine Darstellung des Gewesenen, des Historisch-Mu-
sealen, sondern immer wieder um die Frage: Wie ist Glaube heute
moglich? Die Newmanbiographie B.s erweist sich als Darstellung
einer exemplarischen Glaubensgeschichte in der Moderne, die den
Leser zur ,Nachfolge® einlddt. B.s Biographie iiberrascht den Kenner

immer wieder mit ungekannten Perspektiven und Informationen. Sie
erweist sich aber in gleicher Weise als verldBliche Einfithrung und
Vertiefung in Newmans Leben und Werk. Ich habe keinen relevanten
Text vermift.

Newmans Theologie erwdchst aus der Auseinandersetzung mit
der englischen Tradition, philosophisch von Bacon iiber Locke bis
Hume und Mill, theologisch in Aufnahme der katholischen Renais-
sance Hookers, der Wiederentdeckung der Kirchenvéter als Norm
der Kirche und dem Einsatz fiir eine Erneuerung der etablierten
Staatskirche am Kriterium der Apostolizitidt. Wie sich dieser Weg ent-
wickelt und zum Konflikt in der anglikanischen Kirche fiithrt, wie er
an diesen Orientierungen auch nach seiner Konversion 1845 festhilt
und die Schwéchen der rémisch-katholischen Kirche damit zu behe-
ben versucht, was wiederum zu Konflikten fithren mubBte, ist bei B.
spannend dargestellt: Theologiegeschichte als Lebensgeschichte.

Auch B. hebt den Protest des Anglikaners gegen den theologisch-
liberalen Relativismus seiner Zeit hervor. Kronzeuge hierfiir ist die
Biglietto-Rede Newmans, also die Rede anlédBlich seiner Kardinals-
ernennung. Wir Katholiken sollten aber darauf achten, nicht in die
alten Griben des ,,Anti-Modernismus* zu verfallen, und den Glauben
wieder gegen jemanden aufzubauen. Wir diirfen daher die letzten
Worte dieser Rede nicht {iberhéren: ,Manchmal wird der Feind zum
Freunde; bisweilen wird ihm das besondere Gift des Ubels geraubt;
das so drohend aussah; manchmal wird er selbst vernichtet; manch-
mal tut er gerade soviel, als heilsam ist, und wird dann vertrieben.
Gewdhnlich hat die Kirche nicht mehr zu tun, als in ihren eigent-
lichen Pflichten zu verharren in Vertrauen und Frieden; stille zu
sein und das Heil Gottes zu schauen®. Daf} die Biographie nun bereits
in der zweiten Auflage erscheinen konnte, und nicht nur hinsichtlich
der Bildqualitdt und kleinerer Fehler verbessert wurde, sondern auch
inhaltliche Neugewichtungen hat (v. a. zum ,,Dream of Gerontius®),
weist nicht nur auf die Weite und noch keineswegs ausgelotete Tiefe
des Werks Newmans hin, sondern auch auf das Engagement des
Autors. Jede Beschiftigung mit Newman wird dieses Werk als verla$3-
liche Hinfithrung und bleibende Orientierung schéitzen. B.s Biogra-
phie repréasentiert auch als Werkeinfiihrung den Standard deutscher
Newmanforschung fiir die kommende Generation.

Innsbruck Roman A. Siebenrock

Marschler, Thomas: Auferstehung und Himmelfahrt Christi in der scholasti-
schen Theologie bis zu Thomas von Aquin, 2 Bde. — Miinster: Aschendorff
Verlag 2003. 705 u. 315 S. (Beitrdge zur Geschichte der Philosophie
und Theologie des Mittelalters. Neue Folge 64/I-1I) kt € 119,00 ISBN:
3—-402-04017-4
Das Thema ,,Auferstehung” ist in jlingster Zeit exegetisch (s. die

Debatte iiber die Thesen von Gerd Liidemann) wie dogmatisch (s. die

Kontroverse zwischen Hans Kessler und Hansjiirgen Verweyen)

wieder in den Mittelpunkt eines theologischen Diskurses geriickt.

Verbunden damit sind, wie der Vf. einfithrend dokumentiert, auch

Urteile iiber die scholastische Tradition: Da ist z.B. die Rede von ei-

ner quasi monophysitischen Christologie, einer Trennung der Offen-

barung von der Geschichte oder von einem triumphalistischen Ver-
stindnis der Auferweckung. Vor diesem Hintergrund will der Vf.
dogmengeschichtliche Karrnerarbeit leisten. Genauerhin geht es um
die Untersuchung aller wichtigen Aussagen iiber Auferstehung und
Erhéhung Christi in den 150 Jahren zwischen Hugo von St. Viktor
und Thomas von Aquin, die unter dem Namen ,,Scholastik” zu einem
der bleibend normativen Bezugspunkte theologischen Denkens ge-
worden sind. Mit guten Griinden schreibt der Vf. in seinen Vorbemer-
kungen: , Im Werk des Thomas von Aquin, so werden wir aufzuzeigen
versuchen, hat die seit der Friithscholastik einsetzende Entwicklung
der Lehre iiber Auferstehung und Himmelfahrt Christi einen gewis-
sen AbschluBl und sicher auch Héhepunkt erreicht. Es darf wohl
ohne allzu groBe Bedenken behauptet werden, dall in unserer Studie
das Wichtigste dessen zur Sprache kommt, was in der mittelalter-
lichen Scholastik, ja der vormodernen Theologie insgesamt tiber Auf-

erstehung und Himmelfahrt Christi gelehrt worden ist” (6).
Innerhalb der bisher geleisteten Forschung gibt es zwar einige

Arbeiten zur scholastischen Eschatologie (N. Wicki, C. Trottmann,

R. Heinzmann, H. J. Weber), nicht aber eine durchgehend verglei-

chende Analyse der Aussagen zur Auferstehung und Himmelfahrt.

Wo die Aussagen des Aquinaten iiber die Heilswirksamkeit des

Lebens Jesu und speziell der Auferstehung behandelt wurden (J. P.

Torell, G. Lohaus, I. Biffi, B. Mondin), fehlt der Vergleich mit den ent-

sprechenden Thesen der vorausliegenden Scholastik. In dem wegen
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seiner mangelnden Methodenreflexion umstrittenen ,Handbuch der
Dogmengeschichte” lassen die Faszikel, die einen Uberblick iiber die
scholastische Christologie vermitteln sollen, bis heute auf sich war-
ten. Und die der Frithscholastik geltenden Arbeiten des Bamberger
Weihbischofs Arthur Michael Landgraf behandeln zwar einzelne
Aspekte, bieten aber keine genetische Betrachtung.

Der Vf. will sich ausdriicklich auf die dogmengeschichtliche Analyse
beschrianken und also seine Ergebnisse nicht noch einmal, kritisch oder besté-
tigend, in Beziehung setzen zu Positionen im Diskurs der Gegenwart. Drei
Schritte bestimmen das methodische Vorgehen der Untersuchung: (1) Die bis-
her nirgendwo vorgenommene umfassende Sichtung des verfiigbaren Quellen-
materials (s. dazu den angehédngten Editionsband mit bisher unveréffentlichten
Texten zum Thema); (2) die Behandlung der christologischen Lehrstiicke, in
denen fiir das Verstdndnis der Auferstehung Jesu entscheidende Weichenstel-
lungen vorgenommen wurden; (3) die vergleichende Darstellung der scholasti-
schen Deutung von Auferstehung und Himmelfahrt Christi nach ihren inhalt-
lichen Schwerpunkten in chronologisch-vergleichender Form.

Mit einer geradezu bewundernswerten Griindlichkeit sichtet der Vf. im
ersten Teil seiner Arbeit alle fiir sein Thema relevanten Quellen. Dabei erweist
er sich als ein in jeder Hinsicht souverdner Kenner der mittelalterlichen Gei-
stesgeschichte und Forschungslandschaft. Bis in die feinsten Verdstelungen
von Zuordnungs- und Datierungsfragen geht er jedem Hinweis nach und urteilt
stets differenziert und vorsichtig. Auf diese Weise wird der erste Teil seiner
Dissertation zu einer Fundgrube nicht nur fiir Theologen, die an den scholasti-
schen Aussagen iiber Auferstehung und Erhohung interessiert sind. Uber einen
Zeitraum von ca. 150 Jahren, angefangen bei den vorscholastischen und mona-
stischen Theologen des 12. Jh.s (Honorius von Autun, Rupert von Deutz, Wil-
helm von St. Thierry, Bernhard von Clairvaux, Petrus Alfonsi, Hervaeus von
Bourg-Dieu, Gerhoch von Reichersberg) tiber die Schulen von Laon, der Vikto-
riner, des Peter Abaelard und des Gilbert von Poitiers bis hin zu den Summi-
sten der Wende zum 13. Jh. und den Autoren der Hochscholastik, sichtet der
VA. eine schier unglaubliche Fiille von Material, um zu eruieren, welche Texte
eine genauere Betrachtung erfordern und welche vorhandene Argumente ledig-
lich tradieren. Er ordnet seine Entdeckungen ein in das jeweilige Gesamtwerk,
charakterisiert Entwicklungslinien, macht aufmerksam auf neue Frage- und Ar-
gumentationsmuster und bewegt sich — man darf ohne Ubertreibung sagen: bei
jedem Autor, den er untersucht — auf dem aktuellen Forschungsstand. Ohne in
dieser Rez. die immensen Vorarbeiten auch nur anndhernd wiirdigen zu kén-
nen, verweise ich exemplarisch auf die Ausfithrungen zu Robertus Pullus (23),
zu Petrus von Wien (25), zu dem von Kardinal J. P. Pitra veroffentlichten Mate-
rial des Kreises um Odo von Ourscamp (29), zu Gaufried von Poitiers (35), zur
Paulinenglosse des Johannes von Rupella (44f), zum Sentenzenkommentar des
Dominikaners Richard Fishacre (53f), zur ,Legenda aurea“ des Jacobus de
Voragine (57f) und zum Strukturvergleich zwischen Alexander von Hales und
Thomas von Aquin (761).

Zusammenfassend (vgl. 88ff) stellt der Vf. fest:

(1) Innerhalb der ersten Hilfte des 12. Jh.s ist das Thema , Auferstehung/
Himmelfahrt“ in den Hauptwerken der schulbildenden Autoren Anselm von
Laon, Abaelard, Hugo von St. Viktor und Gilbert von Poitiers ein Nebenthema,
das — wenn tiberhaupt — in unterschiedlichen Kontexten (Christologie; Escha-
tologie; teilweise auch innerhalb der Sakramentenlehre) behandelt wird. Weil
die Sentenzen des Petrus Lombardus (um 1158 veroffentlicht) ein immer wie-
der kommentiertes ,,Schulbuch® wurden, hat sich das weitgehende Fehlen des
Themas in diesem Werk besonders ausgewirkt. Ein Vergessen kann angesichts
der stdndig gelibten Kommentierung der Schriften des NTs nicht der Grund
sein. Vermutlich wirkt hier die patristische Tradition fort, von der Reinhart
Staats behauptet, in ihr sei das Osterereignis kein eigenes dogmatisches The-
ma, sondern diene der Stiitzung des Inkarnationsdogmas.

(2) Wahrend der groBere Teil der Summisten des ausgehenden 12. Jh.s
(Petrus von Capua, Stephan Langton, Gaufried von Poitiers, Robert Courson,
auch Wilhelm von Auxerre und Hugo von St. Cher) die Auferstehung Christi
im eschatologischen Kontext (Zusammenhang der ,resurrectio nostra“ mit der
yresurrectio Christi“; Beschaffenheit des Auferstehungsleibes etc.) behandeln,
gibt es immer hédufiger Autoren, die zu einer christologischen Verortung dieses
Themas neigen.

(3) Wo Auferstehung und Erh6hung betreffende Fragen von der Christolo-
gie getrennt werden (z.B. im vierten Buch der Sentenzen), kommt es nicht sel-
ten zu einer Fokussierung der Diskussion auf naturphilosophische Fragen.

(4) Zwischen 1230 und 1260 (zwischen den Summen der ausgehenden
Frithscholastik und den Hauptwerken der Hochscholastik) entstehen Quéstio-
nengruppen, in denen die bisher in verschiedenen Kontexten behandelten
Aspekte von Auferstehung und Erh6hung gebiindelt werden. Verbunden damit
ist neben einer stirkeren Systematisierung und Differenzierung auch die der
aristotelischen Wissenschaftslehre verpflichtete Frage nach der Notwendigkeit
der Geschehnisse von Auferstehung und Himmelfahrt.

Auf Grund der im ersten Hauptteil geleisteten Arbeit sieht sich der Vf. in
der Lage, die inhaltliche Detailanalyse auf die Autoren zu beschréinken, die
sein Thema vorantreiben bzw. exemplarisch behandeln. Er beginnt den zwei-
ten Hauptteil (,Die Stellung der Auferstehungslehre in der scholastischen
Christologie“) mit der Analyse eines Theologen, der zeitlich am Anfang der
scholastischen Epoche steht, aber bereits eine Christologie vorweisen kann,
die systematisch konsistent und von wirkungsgeschichtlicher Bedeutung we-
nigstens bis zum Entstehen der Sentenzen des Petrus Lombardus ist. Gemeint
ist Hugo von St. Viktor mit seinem zwischen 1135 und 1140 entstandenen Trak-

tat ,,De sacramentis“. In diesem Werk wird nach Ansicht des Vf.s deutlich, daB
nicht Griinde der Tradition oder der Konvention, sondern Fragen der Christo-
logie zu einer verstarkten Behandlung der Erh6hungsereignisse und also auch
zu deren mehr christologischer als eschatologischer Verortung fithren.

Weil Hugo die Heilsereignisse von der Inkarnation her deutet, sind sie fiir
ihn ausnahmslos ,,sacramenta Christi“. So erklért sich der zentrale Stellenwert
des Themas ,Inkarnation®“ in der Schrift mit dem Titel ,,De sacramentis“. An
sich finden Auferstehung und Erh6hung keine Aufmerksamkeit in den detail-
lierten Erdrterungen Hugos zum Verhiltnis der beiden Naturen in Christus.
Aber innerhalb der Betrachtung der hypostatischen Union entstehen Fragen,
die fiir das Thema ,,Auferstehung” bedeutsam werden — zum Beispiel: ,,Gehort
zu der gottlich-gnadenhaften Ausstattung der Menschheit Christi auch die leib-
liche Unsterblichkeit?* (103). Oder: Konnte Jesus — obwohl mit dem gottlichen
Logos hypostatisch geeint — ,,vor Gott Verdienste erwerben“? (103) Die Ant-
worten Hugos falten in einem konsequenzialistischen Sinne aus, was die
alexandrinische Christologie vorgibt. Jesus ,,wird“ in keiner Weise erst der
Christus; er erwirbt sich nicht die Unsterblichkeit, welche die ewige Gemein-
schaft mit dem Vater ist. Die Unabhdngigkeit des Erlésers von den poenalen
Defekten der Leiblichkeit bleibt fiir Hugo auch nach deren freiwilliger Uber-
nahme so groB, daB Christus ,,die Sterblichkeit wie eine von seinem Mensch-
sein trennbare Eigenschaft [...] vor der Auferstehung je nach Erfordernis zeit-
weise ablegen und wieder annehmen konnte“ (114) — eine Auffassung, die an
den Aphthardoketismus des 6. Jh.s erinnert (vgl. 125).

Dem von Hugo formulierten Primat der gottlichen vor der menschlichen
Natur Christi entspricht der anthropologische Primat der Seele gegentiber dem
Leib. Denn Person — so lehrt er — ist die Seele auch dann, wenn sie im Tod vom
Leib getrennt wurde. Zusammenfassend kann der V{. festhalten: In Hugos Chri-
stologie fehlt eine eigene Erdrterung des Erhchungsgeschehens, weil dieses
christologisch gar keinen eigenstdndigen Sinn besitzt. Am Ostermorgen tut
Christus ,,prinzipiell nichts anderes, als er schon wihrend seines Erdenlebens
tat, wenn er gelegentlich die Leidensfahigkeit ablegte — nur trennt er sich jetzt
von ihr ein- fiir allemal® (126). Die Erth6hung schenkt dem Erl6ser selbst nichts;
sie geschieht nur , fiir uns® im Sinne einer exemplarischen Veranschaulichung
unserer eigenen Auferstehung.

Der Vf. will im Folgenden klédren, ob Hugo fiir die Scholastik typische An-
sichten vertreten hat, ob die leibliche Glorie fiir Christus als verborgene Mitgift
der hypostatischen Union betrachtet werden muBl oder ob so etwas wie ein
,»Verdienst Christi fiir sich selbst“ erkannt wird; und schlieBlich auch, wie die
Einschétzung des Erh6hungsgeschehens mit den anthropologischen und theo-
logischen Erkldrungselementen fiir den Tod Christi verkniipft ist.

Die sogenannte Idiomenkommunikation wird — so hat schon Landgraf in
seiner ,,Dogmengeschichte der Friithscholastik“ gezeigt — durchgéngig dahin
verstanden, daB die Seele Jesu von Anfang an die vollkommene Gottesschau
besaB. Also erklért z. B. Honorius von Autun: ,,Christus war seiner Natur nach
so, wie er sich den Jiingern auf dem Berge der Verklarung offenbarte. Nur weil
die Menschen diese Herrlichkeitsgestalt nicht ertragen konnten, hat er sich an-
sonsten ,sub larva‘ (!) gezeigt — leidensfahig.“ (132) Noch deutlicher wird diese
Auffassung in der gegen Abaelard und Gilbert von Poitiers gerichteten Polemik
des Gerhoch von Reichersberg (vgl. 133—140). Ausdriicklich schreibt er die Un-
sterblichkeit nicht bloB der géttlichen Person, sondern ebenso der mensch-
lichen Natur Christi zu. Als eine Begriindung fiir diese These erscheint inner-
halb der Sakramentenlehre des 13. Jh.s der Hinweis, Christus habe den Jiingern
beim Abendmahl nicht einen sterblichen, sondern einen unsterblichen Leib
gereicht. Vordsterliche Verkldrungseigenschaften (Seewandel; Taborszene)
und nachésterliche Verkldarungseigenschaften (Gang durch verschlossene Tii-
ren; Leidensunfihigkeit) werden als Phdnomene ein und derselben Wahrheit
betrachtet. Wie sehr diese quasi-doketische Inkarnationschristologie bis in die
Hochscholastik fortwirkt, verdeutlicht der Vf. am Beispiel entsprechender
Ausfithrungen des Albertus Magnus im Matthduskommentar und in der Schrift
,De resurrectione” (vgl. 142).

Dennoch gibt es eine andere Argumentationslinie, die der Vf. in der
Boethius-Schrift ,,Contra Eutychen et Nestorium* grundgelegt und in der lange
Zeit fdlschlich Hugo von St. Viktor zugeschriebenen ,,Summa Sententiarum*
oder auch bei Robertus Pullus und Petrus Lombardus ausgefaltet sieht. Hier
ist Christi menschliche Natur nicht eigentlich unsterblich bzw. sterblich nur
dann, wenn Christus dies fir uns so will; der Erléser nimmt vorgédngig zum
Geschehen der Inkarnation die mit den Folgen der Siinde behaftete sterbliche
Menschennatur an — nicht notwendig, aber faktisch und endgiiltig. Doch mit
der bloBen Tatsache, daB sich diese Position gegeniiber der These von einer
natiirlichen Unsterblichkeit durchsetzt, ist nicht automatisch eine neue Sicht
des Ostergeschehens verbunden. Denn die Christologie der Folgezeit denkt
weiterhin strikt inkarnationslogisch.

Detailliert kann der Vf. zeigen, daB Bonaventura die genannten Vorgaben
der Tradition aufgreift. Partiell neu ist nur der anthropologische Kontext, in
dem die christologischen Aussagen artikuliert werden. Zum Beispiel erweist
sich die philosophisch angestoBene Reflexion iiber eine ,natura pura“ des
Menschen als christologisch effizient. ,,Die Entdeckung der Natiirlichkeit des
Sterbens, die der durch Gnade bestimmten Paradiesesnatur des Menschen vor-
ausgeht, ermoglicht es Bonaventura [...], die Leidensfihigkeit Christi als
notwendig zu bejahen, weil sie von derjenigen aller anderen Menschen nicht
ihrem Wesen, wohl aber ihrem Grund nach unterscheidbar wird. Die enge ge-
dankliche Verkniipfung von Sterbenkénnen und Siindigenk6énnen, die bei
Hugo entscheidend war, ist mit Hilfe einer ,naturalen‘ Anthropologie entfloch-
ten. [...] Vor allem die Satisfaktion am Kreuz fordert einen leidensfihigen Leib.
Sobald der Erlésungsauftrag erfiillt ist, kann die Inkarnation ihr letztes und tief-
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stes Implikat erfiillen, das Verherrlichung heiBt — fiir Christus und durch ihn
fiir die Erlosten.” (165f). Vor diesem Hintergrund ist klar: Weil der Vollzug des
Heilswerkes auf Erden der einzige Grund dafiir ist, dal die urspriingliche
Begnadung Christi nicht sofort in die Glorie miindet, steht jedes Reden iiber
Erhohung, Auferstehung oder Himmelfahrt fiir Bonaventura unter dem Vor-
zeichen der Soteriologie.

Auch in der thomanischen Summa kann man die Soteriologie als das
Motiv bezeichnen, das Christologie und Eschatologie verbindet. Aber der Vf.
betont, daB} die Idee von der Menschheit Christi als Heilsorgan der Gottheit
etwas Neues darstellt. Ohne die unterschiedlichen Angaben der Sekundar-
literatur iiber die geistesgeschichtliche Herleitung des thomanischen Instru-
mentalbegriffes bewerten zu wollen, stellt der Vf. fest: Instrument kann nach
Thomas ,,etwas immer dann genannt werden, wenn es in der Kraft eines von
ihm Unterschiedenen handelt” (174). Christologisch bedeutet diese Definiti-
on: Obwohl in Christus die menschliche Natur von der géttlichen bewegt und
geleitet wird, bleibt ihr doch wie der gottlichen Natur formell eine eigene,
unterschiedene Tétigkeit. DabB sie Instrument der Gottheit ist, bedeutet nichts
anderes, als daB sich diese ihrer Handlungen bedient, ohne sie jedoch in ih-
rer ontischen Eigenstdndigkeit aufzuheben. Von daher versteht sich, daB Tho-
mas im Unterschied zu Augustinus und allen seinen Zeitgenossen nicht so
sehr den gottlichen Logos, sondern die Menschheit des Herrn als dessen uni-
versale Vollzugs- und Ausdrucksinstanz die Ursache unseres Heils nennt.
Wenn man Thomas mit Hugo von St. Viktor vergleicht, ist von vornherein
klar: ,,Leibliche und seelische Defekte, die Christus als Mensch annimmt, ge-
héren zur hypostatischen Union selbst, nicht zu deren Folgen. Sie sind keine
Akzidentien der Menschwerdung, sondern ihr unmittelbarer Bestandteil.”
(191) Was die prinzipielle Gewichtung des Leiblichen gegeniiber dem See-
lisch-Geistigen angeht, so gilt fiir alle Menschen, was auch fiir Christus gilt.
Die Grundregel lautet: ,Das Menschliche ist Werkzeug des Gottlichen, das
Korperliche des Geistigen. ,Das Fleisch ist wegen der Seele, wie die Materie
wegen der Form und das Werkzeug wegen der Hauptursache’. Analog zu die-
ser Verhiltnisbestimmung unterscheidet Thomas (mit Aristoteles) ein ,dreifa-
ches Gut‘ des Menschen: seiner Seele — seines Leibes — dulerer Dinge. Bleibt
diese Ordnung gewahrt, so behalten auch die ,bona secundaria‘ ihren Wert
und ihre Bedeutung. Die Verherrlichung des Leibes gehort ohne Zweifel zur
,vollkommenen Gliickseligkeit’, allerdings als ein ,duBerliches’ bzw. ,nach-
geordnetes‘ Gut, das aus dem ,Uberfliefen‘ der seelischen Herrlichkeit er-
wichst. Was Thomas zu Beginn der I-Ilae in allgemeiner Form ausfiihrlich
beweist, gilt analog im Falle Christi: Die leibliche Glorie kommt gegeniiber
der seelischen nur ,als ein zweites‘ hinzu.“ (208f)

DaB Gott die Satisfaktion als irreduzible Voraussetzung vor die umfassende
Rechtfertigung gestellt hat, liegt nach Thomas darin begriindet, daB sie im Er-
losungsvorgang seinen Willen zum Ausdruck bringt, den Menschen nicht zum
bloBen Objekt zu degradieren, sondern in der Menschheit Christi zum Mitvoll-
ziehenden des Heilswerkes zu erheben. Von daher wendet sich der Vf. (vgl.
197) gegen jiingere Versuche, juridische Kategorien ganz aus der thomanischen
Darstellung des Erlésungsgeschehens zu eliminieren.

Insgesamt sieht der Vf. durch die Christologie Hugos von St. Viktor drei
Fragen formuliert, von denen die nach der Sterblichkeit und Leidensfahigkeit
Christi die erste und grundlegende ist. Doch fiir das Thema ,,Auferstehung bzw.
Erhohung” ebenso wichtig sind die beiden Fragen nach der Maglichkeit eines
Verdienstes Christi fiir sich selbst und nach der christologischen Deutung
seines Todes.

Mit bewundernswerter Genauigkeit und Detailkenntnis, aber auch mit ei-
nem besonderen Gespiir fiir Zusammenhdnge und Entwicklungen bietet der
V1. auf den S. 210-285 eine brillante Darstellung der frith- und hochscholasti-
schen Verwendung des Verdienst-Begriffs und seiner christologischen Appli-
kationen. Dabei kommen — stets unter umfassender Berticksichtigung aller er-
reichbaren Quellen — besonders Anselm von Canterbury, Philipp der Kanzler,
Robert von Melun, Peter Abaelard, Petrus Lombardus, Petrus Pictaviensis, Ste-
phan Langton, Wilhelm von Auxerre, Alexander von Hales, Albertus Magnus,
Bonaventura und Thomas von Aquin zur Sprache. Ohne die begriffsgeschicht-
lichen Beobachtungen des Vf.s oder die von ihm protokollierten Nuancierun-
gen der einzelnen Autoren hier auch nur andeutend erwihnen zu kénnen, be-
schrianke ich mich auf ein kurzes Referat der Ergebnisse:

(1) Der Begriff ,,Verdienst“ bezeichnet den Zusammenhang von Handeln
Jesu und Belohnung durch Gott. Die soteriologische Dimension dieses Zusam-
menhangs ist einfach erkldrlich: Christus hat fiir uns die Schuld gesiihnt (vgl.
Rezeption der Anselmschen Satisfaktionslehre); und weil er mit allen Men-
schen wie das Haupt eines Leibes mit dessen Gliedern verbunden ist, sind alle,
die ihn als Christus glaubend bejahen, durch ihn gerechtfertigt. Doch die chri-
stologische Dimension dieses Verdienstes ist weniger leicht erklarlich. Denn
das Verdienst — die Rechtfertigung der Siinder — betrifft ja nicht den Erléser
selbst. Also stellt sich die Frage, wie das Handeln Christi ,fiir uns“ auch eine
Bedeutung , fiir ihn selbst“ hat.

(2) Wenn von einem Teil der frithscholastischen Autoren ein Verdienst
Christi fiir sich selbst als unvereinbar mit der ihm von Anfang an zukommen-
den Herrlichkeit betrachtet wird, dann gerét das ,,fiir uns“ des Lebens, Leidens
und Auferstehens Christi in den Verdacht einer bloBen Inszenierung, die ,an
sich® auch hétte unterbleiben kénnen bzw. durch ein bloBes Machtwort des
allmédchtigen Gottes ersetzbar wire.

(3) Der immanenten Logik einer strikt inkarnationslogisch konzipierten
Christologie zum Trotz vertritt der groBere Teil der frithscholastischen Autoren
die These eines Verdienstes Christi auch fiir sich selbst. Voriibergehend domi-
niert die Auffassung, Christus habe verdienend verteidigt, was er vorher schon

besaB. Hugo prédgt das Bild vom Hausvater, der sich die generell geschuldete
Mahlzeit auch noch durch seine Arbeit ,,verdient“. Petrus Cantor spricht von
dem Kleriker, der sich die Pfriinde verdient, die er immer schon besitzt. Robert
von Melun vergleicht den auferstandenen Christus mit dem Kénig von Frank-
reich, der nach der Abwehr von feindlichen Ubergriffen das Land besitzt, das er
immer schon hatte. Und der Kanzler Philipp meint, Christus habe die Er-
héhung verdient, indem er etwas ihm habituell Geschuldetes zu etwas ihm
aktuell Geschuldetem gemacht habe. Dafl diese ,Problemldésung” fiir das
Leben, Leiden und Sterben Christi keine wirkliche Eigenbedeutung begriinden
konnte, wurde in der kritischen Diskussion des vorgetragenen Argumentes
rasch deutlich. Aber auch die besonders von Peter Abaelard und seinen Anhén-
gern vorgeschlagene Unterscheidung zwischen dem Formalgrund aller Ver-
dienste Christi (tugendhafter Wille: Liebe, Gehorsam) und dessen Konkretisie-
rungen (Erdentaten Christi) fithrt nicht viel weiter. Denn mit diesem Modell
14Bt sich zwar erkldren, daB Christus nicht nur fiir die Siinder, sondern auch
fiir sich selbst ,,verdienen* konnte; da aber das mit der Annahme des gottlichen
Willens identische ,,Verdienst fiir sich selbst” schon vom ersten Moment des
Menschseins Jesu an in jedem seiner Akte vollkommen konkretisiert wird,
miifite es folgerichtig gleichgiiltig sein, ob ich bete: ,Ich danke Dir, Herr; denn
durch den Trank, den du der Samariterin am Jakobsbrunnen gereicht hast, hast
du die Welt erlost“; oder ob ich bete: ,Ich danke dir, Herr, denn durch dein
Kreuz hast du die Welt erlost.”

(4) Auf dem Weg in die Hochscholastik gewinnt der Gedanke an Boden,
daB nicht nur das Formalmotiv menschlichen Handelns vor Gott (die ,,cari-
tas“), sondern auch der materiale Eigenwert dieses Handelns unter dem Aspekt
des ,,Verdienstes® zu beachten ist. Wilhelm von Auxerre spricht von einer um-
gekehrt proportionalen Entsprechung zwischen Erniedrigung (Verdienst) und
Erh6hung (Lohn). Nicht den gleichsam ,,wesentlichen® Lohn der Inkarnations-
gnade, wohl aber dessen akzidentelle Vollendung, die in denjenigen sekun-
dédren Giitern der Seele, des Leibes und der Anerkennung vor den Menschen
besteht, auf die der Herr im Erlésungsgeschehen voriibergehend verzichten
mubBte, hat sich Christus verdienend erworben.

(5) Verdienen zu kénnen, so betont Thomas, ist Ausdruck menschlicher
Wiirde bzw. geschopflicher Freiheit. Diese Moglichkeit darf also dem Erloser,
sofern er wahrer Mensch ist, nicht fehlen. Christi Selbstsein und sein Fiir-uns-
Sein entsprechen einander auf jeder Stufe des sich entfaltenden Heilsgesche-
hens. Mit anderen Worten: Leben, Leiden und Sterben sind nicht nur Darstel-
lungen dessen, was der Gott-fir-uns (Christus) immer schon ist, sondern nur
als der fiir uns Lebende, Leidende und Sterbende ist er der Christus. Resiimie-
rend formuliert der Vf.: ,Die Frage nach der Idiomenkommunikation in Chri-
stus wird von der Ebene abstrakter Naturenbeziehungen in den Raum der
geschichtlichen Entfaltung dieser Wesensvorgaben und zugleich unter die Pra-
misse des Erl6sungszieles gestellt.“ (308)

Wihrend der V{. mit den ersten beiden Hauptteilen seiner Diss. den syste-
matischen Hintergrund der Auferstehungs- und Erhdhungsaussagen aus-
leuchtet, behandelt er im dritten Hauptteil die Quéstionen und Traktate, die
innerhalb von Christologie und/oder Eschatologie expressis verbis der Auf-
erstehung und Himmelfahrt gewidmet sind. Dabei entscheidet er sich gegen
einen autorenorientierten und fiir einen problemgeschichtlichen Ansatz, weil
viele Autoren dieselben Argumente benutzen. Da Thomas von Aquin fast alle
entscheidenden Fragestellungen der Vorzeit aufgreift und biindelt, orientiert
der V1. die Aufteilung des dritten Hauptteils an den Quéstionen des dritten
Teils des Summa (III, qq. 53—-58).

In einem ersten Abschnitt erldutert der Vf. Definitionsversuche fiir den
Begriff ,,Auferstehung”, Argumente fiir die Konvenienz bzw. Notwendigkeit
des Ostergeschehens und Deutungen des Auferstehungszeitpunktes.

Innerhalb einer inkarnationslogisch dominierten Christologie iiberrascht es
nicht, ,,daB stets die Begrifflichkeit einer Auferstehung Christi aus eigener
gottlicher Kraft im Vordergrund steht, der gegeniiber die Rede von der Auf-
erweckung durch den Vater in den Hintergrund tritt: ,in propria potestate’,
,propria voluntate, non aliena, est suscitatus‘“ (317f). Weil die Scholastiker
durchgehend der Auffassung sind, daf} sich im Tode die Gottheit Christi nicht
von seiner Menschheit getrennt hatte, vertreten sie die These, die Auferstehung
als Wiedervereinigung von Leib und Seele des Herrn habe aus eigener Kraft
erfolgen kénnen und die Verherrlichung der menschlichen Natur stelle neben
der Inkarnation den hochsten Erweis der géttlichen Kraft Christi dar. Insgesamt
wird zwischen unvollkommener (Beispiel: Lazarus) und vollkommener Auf-
erstehung (Eliminierung der Notwendigkeit oder gar Moglichkeit des abermali-
gen Todes) und zwischen vollkommener Auferstehung und Verherrlichung un-
terschieden. , Verklart“ ist Christus in seiner Seele schon von der Empfingnis
Mariens an; und in der Seele bleibt er auch nach dem Kreuzestod ,,verklart®.
Also ist seine Auferstehung nur die Bedingung dafiir, daB die Verkldarung nach
dem Vollzug des Erlosungsauftrags auch den Leib erreichen kann. Sehr schon
zeigt der Vf. durch eine vergleichende Analyse verschiedener Kommentare zu
den von Johannes Damascenus iibermittelten Definitionsformeln der Tradition
(vgl. 327-329), dab der Scholastik die begriffliche Herausarbeitung der Eigen-
tumlichkeiten der Auferstehung Christi gegentiber anderen moglichen Formen
der Auferstehung (Beispiele: Lazarus; biblisch bezeugte Auferstehung nach
dem Geschehen von Golgotha; allgemeine Auferstehung am Jiingsten Tag) eine
gewisse Miihe bereitet.

Was die Griinde fiir die Konvenienz oder Notwendigkeit der Auferstehung
betrifft, kann der Vf. exemplarisch aufweisen, daB Thomas eine Debatte resii-
mierend zusammenfafBit. Insgesamt unterscheidet er fiinf Griinde (STh I11,53,1):
die Verherrlichung der gottlichen Gerechtigkeit, der es zukommt, den Ernied-
rigten zu erhohen; die Starkung des Glaubens an die Gottheit Christi; die Stér-
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kung der Hoffnung auf die eigene Auferstehung; das formende Vorbild fiir das
Leben der Glaubigen; die Vollendung des Heils der Glaubigen.

Auch wenn nicht alle Ausfithrungen z. B. zur metaphorischen Deutung der
Zahlenangabe ,,dritter Tag“ fiir die systematische Durchdringung des Themas
wichtig sind, wird doch deutlich, warum der V{. die Deutungen des Auferste-
hungszeitpunktes behandelt. Alexander von Hales und Gérard d’Abbeville z. B.
fragen, warum die Auferstehung des auch nach seinem Tod mit dem Leib ver-
bundenen Erl6sers nicht unmittelbar nach dem Exitus erfolgt. Und Jakobus de
Voragine fragt, warum die Auferstehung Christi nicht gemeinsam mit der Auf-
erstehung aller Verstorbenen geschieht. Bei allen Nuancierungen, die in der
Folgezeit beigetragen werden, gibt Honorius Augustodunensis die entschei-
dende Antwort: ,Der Zeitpunkt der Auferstehung war so gewéhlt, daB man
weder am wahren Tod Christi noch an der Identitdt des Auferstandenen mit
dem Verstorbenen und dessen Handeln aus Vollmacht zweifeln konnte* (343).

Eine spannende Diskussion entziindet sich an der Frage nach der Identitat
zwischen vor- und nachésterlichem Christus und nach der neuen Daseins-
weise des Verherrlichten. Das neuplatonische Konzept, das Johannes Scottus
Eriugena im fiinften Buch seines Hauptwerkes ,Periphyseon“ entwickelt,
spricht von einem vollkommenen Ubergang des Leibes in Geist; von einem
ytransitus“ des Zusammengesetzten in das Unzusammengesetzte bzw. Eine.
Obwohl die endgiiltige Verurteilung von ,,Periphyseon“ im Zusammenhang
mit den Amalrikaner-Prozessen zu Beginn des 13. Jh.s eine Wirkungs-
geschichte in der Hochscholastik unterbunden hat, 146t sich der Einflufl des
groBen Denkers z. B. im Werk des Honorius Augustodunensis oder des Propstes
Gerhoch von Reichersberg unschwer feststellen. Allerdings gehen beide nir-
gends so weit, die Geistigkeit des Auferstehungsleibes mit der des , intellectus*
zu identifizieren. Aber sie lehren die Ubiquitét des Auferstandenen und damit
seine vollige Unabhéngigkeit von der duBleren Erscheinungsform. Statt eine
Riickkehr des Leiblichen ins Geistige lehrt Peter Abaelard, im Auferstandenen
sei der Leib derart durch den Geist geprégt, dafl ihm kein materielles Hindernis
im Wege stehen konne. Mit Nachdruck betont der Vf., daB solche Thesen wie
die des Peter Abaelard nicht verwechselt werden diirften mit Versuchen der
neueren Theologie (vgl. in bezug auf Greshake, 399'%%), das Wesen von Leib-
lichkeit auf das Medium der Kommunikation oder personalen Selbstkundgabe
zu reduzieren. ,,Wie die groBe theologische Autoritdt Augustinus ,die Auferste-
hung eindeutig im wortlichen Sinn einer Wiederzusammensetzung aller Teil-
chen der Materie verstand, woraus sich urspriinglich jeder Einzelmensch
zusammensetzte‘, so wird auch von den Scholastikern die ,veritas humanae
naturae‘, die in der Auferstehung gefordert ist, in erster Linie als konkrete ma-
teriale Vollstindigkeit konzipiert.“ (372) Der V{. spricht von dem augusti-
nischen ,Verkldrungsrealismus®, der in Abgrenzung von Johannes Scottus
Eriugena die nachfolgende Scholastik grundsétzlich bestimmt. Auch da, wo
die Hochscholastiker von der ,spiritualitas“ des Auferstehungsleibes spre-
chen, meinen sie keine Riickkehr des Leibes in den Geist, sondern zum einen
die Adam vor dem Siindenfall zueigene Verfiigbarkeit des Leibes durch die
Seele und zum anderen eine Art Partizipation des Leibes an der Wesensnatur
des Geistes. Die Verantwortung des in der Heiligen Schrift Vorgegebenen vor
dem Forum der Vernunft zwingt die Scholastiker zu Quéstionen, die dem mo-
dernen Theologen als absurd erscheinen: z.B. tiber die Erkldrung der Beriihr-
barkeit des Auferstandenen oder iiber den Verbleib der Nahrung, die der Auf-
erstandene am See von Tiberias zu sich nahm. Aus der Sicht des hl. Thomas ist
es die vollige ,,Durchseelung” des Leibes in der Verkldrung, die umfassende
Durchsetzung der Form in der Beherrschung ihrer Materie, die dem Verkladrten
die Moglichkeit gibt, tiber das Ob oder Wie seines Erscheinens vor anderen wie
seiner Beriihrbarkeit selbst zu entscheiden.

Eine weitere Frage stellt das Thema , Auferstehung® in die Mitte der Ver-
héltnisbestimmung von Glaube und Wissen. Es geht um den Stellenwert der
Erscheinungen fiir den Glauben an Jesus als den Christus. Dabei ist innerhalb
einer inkarnationslogisch dominierten Christologie a priori klar, daB nicht erst
die Selbstkundgabe des Auferstandenen die wahre Gottheit des Erlésers offen-
bart. Die Auferstehung manifestiert lediglich, was ganz urspriinglich zur
Person Christi gehort und wenigstens anfanghaft auch schon vor Ostern offen-
bar wurde. Es geht um die Erneuerung und Befestigung der — wie z.B. Peter
Abaelard betont — durch die Passionserfahrung zerriitteten GlaubensgewiBheit.
Starker als die Funktion der Auferstehung fiir den umfassenden Glauben an
Christus als Gottessohn beschéftigt die Scholastiker die Frage nach der Kund-
gabe des Auferstehungsgeheimnisses. Glaube als geistiger Akt des Menschen,
der bestimmte Objekte anzielt, muBl — wie die Friihscholastik von Hugo bis zu
Wilhelm von Auxerre unterstreicht — vom Wissen unterschieden werden, weil
er nur so den Charakter der Verdienstlichkeit behélt. Glaubenszustimmung ist
Zustimmung des Willens, naherhin begriindete, aber nicht auf dem Zwang
einer Evidenz beruhende Zustimmung. Sein Inhalt ist gewissermaBen ,ab-
wesend*, weil er nicht unmittelbar wahrgenommen oder erkannt werden kann.
Ubertragen auf die Selbstbekundungen des Auferstandenen kann also von
Glauben nur dann die Rede sein, wenn die Uberzeugung der Zeugen nicht auf
einem zwingenden Wissen, sondern auf einer begriindeten Zustimmung des
Willens beruht.

Waihrend die Frithscholastik das Erkennen des Menschen im Sinne des Au-
gustinus oder Anselm von Canterbury auf den Glauben an den Gott stiitzt, der
die adaequatio rei et intellectus verbiirgt, kommt es im Zuge der Aristoteles-
rezeption des 13. Jhs. zu einer immer eindeutigeren Abgrenzung zwischen
Glauben und Wissen. Aus der Sicht des Aquinaten ist Objekt des Glaubens im
eigentlichen Sinn, was Gott dem Menschen iiber die Moglichkeiten seines
natiirlichen Begreifens hinaus zur Erreichung eines ebenso tibernatiirlichen
Letztzieles offenbart. Die Gegenstidnde des Glaubens sind dem menschlichen

(intuitiven und diskursiven) Erkenntniszugang entzogen und damit von den
Gegenstidnden tatsdchlichen bzw. méglichen Wissens abgegrenzt. Vor diesem
Hintergrund ergibt sich von selbst, daB nach Thomas die natiirliche Vernunft
das volle Dogma der Auferstehung nicht aus den autoritativen (Schriftzeug-
nisse) oder sinnlichen (Erscheinungen) Kundgebungen ableiten kann. Hinzu-
kommen muB die gnadenhafte Erleuchtung des Willens durch die Gnade,
welche die Zustimmung weckt. Nicht nur die Franziskaner Bonaventura und
Wilhelm von Baglione betonen, daf die Vernunft das, was sie natiirlicherweise
von der Auferstehung erfaBit, nicht ohne das Licht der Gnade in rechter Weise
verstehen kann. Denn auch wenn Thomas viel deutlicher als die Franziskaner
zwischen Wissen und Glauben unterscheidet, macht gerade er auf dem Feld
der Auferstehungsquéstionen deutlich, daf} die Offenbarung dieses Geheimnis-
ses im Glauben empfangen und in Analogie zur hierarchischen Illuminations-
ordnung des Dionysius Areopagita (vgl. 468—470) durch hierarchisch gestufte
Argumente begriindet, aber niemals bewiesen wird.

Was Wilhelm von Auxerre als allgemeine Regel fiir die ,Beweise” (argu-
menta) des Auferstehungsgeschehens formuliert hat, wird z.B. von Guerricus
Quintinus aufgegriffen: Sie sind notwendig, um die Identitdt des auferstande-
nen mit dem vordsterlichen Christus und die Verherrlichung des Erlosers zu
erklaren. Besonders hervorzuheben ist der u. a. von Guerricus Quintinus, Alex-
ander von Hales, Albertus Magnus und Thomas von Aquin vorgetragene Ver-
such, die Verkldrung auf dem Berge Tabor als ,,vordsterlichen Erscheinungs-
beweis® zu interpretieren. Allerdings kann Christus aus der Sicht des Aquina-
ten ,,nicht die eigentlichen Qualitdten des verherrlichten Leibes angenommen
haben, weil dies den Bedingungen einer sterblichen Leiblichkeit widerspro-
chen hitte, die er vor Ostern immer besessen hat* (496). Wie der V{. detailliert
darstellt, gehort zur Reflexion der ,,argumenta“ das Problem der Harmonisier-
barkeit der keineswegs in allem iibereinstimmenden biblischen Berichte; nicht
zuletzt auch die Frage nach den Absichten eines sich z.B. auf dem Weg nach
Emmaus verhiillt offenbarenden Erlésers. Vor allem Albertus Magnus erweist
sich als Systematiker der einzelnen Argumente. ,Seine Gliederungsidee be-
steht darin, daB sowohl fiir die Auferstehung Christi wie fiir die Auferstehung
aller Menschen jeweils drei Aspekte bedeutsam sind: Es muB [1.] ein ,Ver-
mogen’ vorhanden sein, aus dem dann [2.] ,die Wirklichkeit* der Auferstehung
hervorgeht, die sich [3.] im ,Glorienstand der Auferstandenen‘ vollendet.*
(475)

Die Frage nach dem, was die Auferstehung Christi fiir die Erlésung der
Menschen bewirkt hat, ist fiir viele Scholastiker der wichtigste Aspekt bei der
Erorterung dieses Glaubensartikels. Grundlegend sind, wie der V{. zeigt, jene
Vorgaben der paulinischen Theologie, die ausdriicklich der Auferstehung eine
soteriologisch- bzw. eschatologisch-kausale Funktion zusprechen. So griindet
auf den beiden Kerntexten Rom 4,25, wo die Auferstehung Christi ,wegen
unserer Rechtfertigung’ behauptet wird, und 1 Kor 15,12ff mit seiner Beweis-
fithrung, ,Weil Christus auferstanden ist, werden auch wir auferstehen’, die
gesamte scholastische Spekulation zum Kausalitdtsaspekt.

Bei der Erorterung der Wirkung, welche Christi Auferstehung fiir die zu-
kiinftige Auferstehung aller ausiibt, unterscheiden die Autoren der Friithscho-
lastik nicht selten unzureichend zwischen Erkenntnis- und Sachgrund. Da
figuratives Denken fiir das Mittelalter einen viel gréBeren Realitéts- und Uber-
zeugungsgrad besitzt als fiir die Moderne, darf man nach Meinung des Vf.s aus
der frithscholastischen Betonung der exemplarursdchlichen Dimension des
Ostergeschehens nicht folgern, dal der Zusammenhang der Auferstehung der
Erlosten mit der Auferstehung des Erlosers nur im Sinne einer Vorbildlichkeit
erklart worden wire. Immerhin setzt sich die Appropriation der eschatolo-
gischen Auferweckung an Christus, das auferstandene ,gottliche Wort im
Fleisch’, zunehmend gegeniiber Begriindungsmodellen durch, die sich mit
der Berufung auf die abstrakte gottliche Gerechtigkeit zufrieden geben. Die Au-
toren der Hochscholastik bemiihen sich auf vielfdltige Weise, eine Wirkung der
Auferstehung Christi fiir die eschatologische Auferstehung begrifflich faBbarer
zu machen. Wilhelm von Auxerre spricht in seiner ,Summa aurea“ von einer
doppelten ,,causa motiva“. Zunédchst einmal ist der Auferstandene selbst das
,Motiv“, das den Vater ,bewegt”, das Geschenk der Verherrlichung auf die
menschlichen Briider und Schwestern Christi auszudehnen. Und zum anderen
wird durch Christi Auferstehung unsere eigene menschliche Tatkraft mit dem
Ziel ,motiviert”, die Verherrlichung nach Christi Vorbild zu erreichen. Wih-
rend aber bei Wilhelm von Auxerre und auch noch bei Albertus Magnus die
Auferstehung des Erldsers bloB dispositiv-mittelbare Ursache des eschatologi-
schen Geschehens bleibt, gelingt es Thomas von Aquin, mittels des oben expli-
zierten Instrumentalitdtsbegriffs die Menschheit Jesu als zweitursédchliches
Heilsorgan der Gottheit vorzustellen. An der echten Zweitursdchlichkeit aller
menschlichen Taten Jesu in der Gnadenvermittlung nimmt auch seine Auf-
erstehung teil, weil sie Instrument der Gnade Gottes ist, ohne dab sie fiir ihr
Wirksamwerden eines unmittelbaren Kontaktes mit den Wirkungen bediirfte.

Der V1. beschlieBit seine Ausfithrungen iiber die Wirkungen der Auferste-
hung Christi mit einem Exkurs zu der Frage, wie weit auch in den Aussagen
zur Theologie der Sakramente bzw. der Liturgie eine Relevanz des Themas
»Auferstehung” festgestellt werden kann. Dabei mubB er sich im Blick auf die
Fiille des Materials auf einen exemplarischen Blick in die Schriften des Aqui-
naten beschrianken.

Es ist innerhalb dieser Rez. nicht moglich, auch nur anzudeuten, mit
welcher Umsicht und Genauigkeit der Vf. alle wichtigen ,Paralleltexte“ zu
STh 111,57 iiber die Himmelfahrt aus dem gesamten Werk des hl. Thomas ein-
bezieht, die AuBerungen der Scholastik des 13. Jh.s zur Himmelfahrt insgesamt
sichtet (vgl. 582ff die Ausfithrungen tiber Johannes Scottus Eriugena, Honorius
Augustodunensis, Gerhoch von Reichersberg, Peter Abaelard, Petrus Lombar-
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dus, Petrus Comestor, Petrus Pictaviensis, Petrus Cantor, Alanus ab Insulis, Pe-
trus von Capua, Richard Fishacre, den Kanzler Philipp, Alexander von Hales,
Guerricus Quintinus, Gerhard von Abbeville, Albertus Magnus und Thomas)
und zudem noch detaillierte Informationen zur Rezeption der naturphilosophi-
schen Ansichten des Aristoteles (vgl. 637ff) bietet. In einem Vergleich von STh
111,57 mit verschiedenen ,Paralleltexten stellt der V{. fest, dal der Aquinate
die Himmelfahrt in der Summa ganz von der Auferstehung her interpretiert.
Auch sie geschieht ,propria virtute“. In der Vereinigung mit Gott ist die Seele
das, als was Aristoteles sie in seiner Naturphilosophie konzipiert hat: Prinzip
der Selbstbewegung. Aber auch wenn die Seele des in den Himmel aufgenom-
menen Menschen vollkommene Verfiigungsgewalt {iber den Leib besitzt, bleibt
Thomas bei seiner oben schon erlduterten Auffassung, daB damit die Leiblich-
keit nicht aufgehoben wird, dafl der Auferstehungsleib rdumlich verfaBt und
also nicht im Sinne des Johannes Scottus Eriugena oder der Ubiquitdtslehre
»spiritualisiert” ist. Der Vf. sieht in den ausfiihrlichen Erérterungen der Scho-
lastiker iiber den Ort des Himmels und des Auferstehungsleibes nicht nur den
Niederschlag eines tiberholten Weltbildes, sondern auch eine Bestdtigung der
Grundthese, daB der Mensch auch in statu gloriae seinem Wesen nach das
bleibt, was er jetzt ist: ein leib-seelisches Geschopf in einer realen und objektiv
erkennbaren Dingwelt.

Die Kausalitdt der Himmelfahrt besteht nicht nur in der Lduterung von
Glaube, Hoffnung und Liebe, sondern auch darin, daB Christus mit seiner Men-
schennatur exemplarisch alle Erlosten in den Besitz des Himmelreiches bringt.
V. a. im Johanneskommentar des Aquinaten erscheint die Himmelfahrt als
,Offnung des Weges“. Die Taufe ist nach Thomas die ,,Offnung des Himmels*“
in der Kraft von Leiden, Auferstehung und Himmelfahrt des Erlgsers. Christus
tritt als Hoherpriester allezeit fiir uns ein und wird zum Ausspender aller gott-
lichen Gaben.

Die von Thomas Marschler prasentierte Untersuchung tibertrifft
nicht nur quantitativ, sondern auch qualitativ die MaBstébe einer
Diss. Hinzu kommt der an Griindlichkeit kaum zu iiberbietende Bd.
mit bisher ungedruckten scholastischen Quellentexten aus dem 12.
und 13. Jh. zur Auferstehung und Himmelfahrt Christi. Hier erweist
sich der Vf. nicht nur als ausgezeichneter Kenner der Dogmen- und
Theologiegeschichte, sondern auch als mit allen Regeln der Kunst
vertrauter Editor.

Der kritische Apparat ist ein Musterbeispiel fiir die saubere Tren-
nung zwischen Interpretation und Textbeleg; und er bietet neben den
Zitaten der zugrundegelegten Quellen auch eine stets umsichtig und
differenziert argumentierende Diskussion der immensen Sekundér-
literatur. Die Titel, die der V{. in seinem mehr als 50 Seiten umfassen-
den Literaturverzeichnis auffiihrt, werden ausnahmslos in einer
Weise berticksichtigt, die auf ein griindliches Studium schlieBen la0t.

Als ein methodischer Kunstgriff erweist sich der Einstieg seiner
Untersuchung bei Hugo von St. Viktor, insofern dieser im Rahmen
seiner inkarnationslogisch dominierten Christologie die drei ent-
scheidenden Fragestellungen vorgibt, welche die Diskussion der Fol-
gezeit bestimmen. Auf diese Weise gelingt es dem V{., eine chronolo-
gische (an Autoren orientierte) Behandlung des Themas zu vermei-
den und statt dessen problemgeschichtlich zu arbeiten. Dabei sollte
der Leser nicht iibersehen, dafl die im ersten Hauptteil vorgestellte
Sichtung und Auswahl der Quellen bezogen auf einen Zeitraum von
150 Jahren alles andere als eine bloBe FleiBarbeit war. Denn diese
,, Vorarbeit“ setzt eine sehr genaue Kenntnis der Theologiegeschichte
des Mittelalters, der entsprechenden Terminologie, der Abhédngigkei-
ten und Entwicklungen und nicht zuletzt der christologischen und
eschatologischen Argumentationsmuster voraus.

Selbst die rein analytischen Passagen dieser Diss. sind im Hegel-
schen Sinne ,mit Pfiff“ geschrieben und nicht nur fiir die Spezia-
listen eine geradezu spannende Lektiire. Die sprachlich brillant for-
mulierte Arbeit verliert sich trotz aller Freude am Detail nicht in den
Sackgassen der Einzelanalyse; im Gegenteil, der V{. versteht es, die
groBen Linien der Entwicklung immer wieder aufzugreifen; und er
resiimiert am Ende jedes groBeren Abschnittes die zentralen Ergeb-
nisse seiner Beobachtungen. Die stets auf das Wesentliche konzen-
trierte Untersuchung verbindet exegetische Griindlichkeit mit
synthetischer Kraft sowie Genauigkeit im Detail mit theologischem
Urteilsvermégen. Auch da, wo der V. sich deutlich von den For-
schungsergebnissen anderer (z.B. von G. Lohaus) absetzt, urteilt er
differenziert und vornehm. Ob Thomas von Aquin wirklich in dem
MabBe die vorherige Entwicklung zusammenfalit und iiberbietet, wie
dies der Vf. behauptet, mag kritisch diskutiert werden. Gut begriindet
ist diese Position des Vf.s aber allemal.

Der aufmerksamen Lektiire empfehlen méchte ich besonders die
,Exkurse® zur Geschichte und Entwicklung des Verdienstbegriffs, zur
Schliisselkategorie ,Instrumentalitdt”, zur Rezeption der aristote-
lischen Naturphilosophie, zur ,,Damascenusformel®, zur Verhéltnis-
bestimmung von Leib und Seele, zur Verkldrung Jesu als vordster-

lichem Auferstehungsargument, zur Rolle der Sakramente und der
Liturgie in der Frage nach der Wirksamkeit der Auferstehung Christi
oder zur Verbindung von Verherrlichung Christi und Geistsendung in
der thomanischen Theologie.

Auch wenn der V1. angesichts des Umfangs seiner Untersuchung
bewuBit auf eine abschliefende Konfrontation seiner Ergebnisse mit
dem gegenwirtigen theologischen Diskurs verzichtet, 146t sich un-
schwer erkennen, daf} viele von den Scholastikern diskutierte Pro-
bleme (Auferstehung als Handeln des Vaters am Sohn oder als Han-
deln des Vaters mit dem Sohn; Leib-Seele-Problematik; soteriologi-
sche Verhdltnisbestimmung von Inkarnation und Erhdhung etc.)
auch die jiingere Diskussion bestimmen. Durchgehend beweist der
V1., daB er um den Zusammenhang der scholastischen Diskussionen
mit der neueren theologischen Entwicklung weil. Als Beispiele
nenne ich exemplarisch seine Ausfithrungen zur analysis fidei inner-
halb seiner Ausfithrungen tiiber die glaubensanalytische Funktion der
»Auferstehungsargumente” in Abgrenzung vom Formalgrund des
verdienstlichen Glaubens (421ff); und seine Ausfiihrungen iiber das
Detailproblem des Aufbaus der thomanischen Summa, die auch den
jingsten Beitrag zum Thema (Wilhelm Metz mit seinen Invektiven
u.a. gegen Max Seckler und Otto Hermann Pesch) einbeziehen (vgl.
538).

Fragt man nach der Bedeutung von M.s Arbeit fiir die theologische
Forschung, so wird man ohne Abstriche behaupten diirfen, dal er
zum ersten Mal einen wirklich liickenlosen Uberblick iiber die Aus-
sagen der Frith- und Hochscholastik zu dem Thema ,,Auferstehung
und Himmelfahrt* bzw. , Erh6hung” Jesu Christi bietet. Dieser an
Griindlichkeit kaum zu {iibertreffende Uberblick wird durchgehend
aus den Quellen selbst erarbeitet; und er bietet — wie gesagt — keine
bloBe Chronologie der Argumente oder Autoren, sondern arbeitet die
Denk- und Argumentationsformen in ihrer Entwicklung und Unter-
schiedenheit heraus. Dabei wird deutlich, daB die Auferstehung chri-
stologisch zunédchst eine marginale Rolle spielt, weil die inkarna-
tionslogische Erkldrung des Jesus als des Christus seit der Viterzeit
das Erh6hungsthema marginalisiert. Durch eschatologische Fragen
wie die nach dem Zusammenhang der Auferstehung Christi mit der
Auferstehung aller Toten oder die nach dem Verhéltnis von Seele und
Leib wird die christologische Reflexion immer mehr zu einer Prizi-
sierung ihrer Aussagen iiber die Auferstehung und Erhohung Christi
gezwungen. Der entscheidende Schritt hin zu einer Eigenbedeutung
von Auferstehung und Himmelfahrt innerhalb der Christologie ge-
lingt, wie der Vf. iiberzeugend darlegt, erst Thomas v. Aquin mit
seiner Instrumentalitédtskategorie.

Bonn Karl-Heinz Menke

Dogmatik

Leonhardt, Rochus: Grundinformation Dogmatik. Ein Lehr- und Arbeits-
buch fiir das Studium der Theologie. — Géttingen: UTB / Vandenhoeck

& Ruprecht 2001. 327 S., 7 Abb., kt € 19,90 ISBN: 3-8252-2214—4 /

3-525-03232-3

Der katholische Dogmatiker horcht auf, wenn von evangelischer
Seite eine ,Grundinformation Dogmatik” prédsentiert wird. Dies
unternimmt der (zum Zeitpunkt des Erscheinens des Buches) Rostok-
ker Privatdozent Rochus Leonhardt. Er mochte mit dieser Grund-
information elementare Kenntnisse zu den wichtigsten Themen
christlicher Dogmatik vorlegen, Kenntnisse, die zugleich unverzicht-
bare Voraussetzungen eigener Urteilsbildung darstellen. Entstanden
ist ein Lehr- und Arbeitsbuch mit allen Grenzen, die ein solches
eben beinhaltet.

Dem klassischen evangelischen Aufbau folgend, werden zuerst
jene Themen angegangen, die evangelischerseits als ,,Fundamental-
theologie“ konfigurieren, meist identisch mit den Inhalten katho-
lischer Fundamentaltheologie (Theologie bzw. Dogmatik als Wissen-
schaft, Offenbarung und Glaube, Heilige Schrift, ,romanisches”
Verstdndnis von Fundamentaltheologie).

Im zweiten Teil folgt die ,spezielle“ Dogmatik, d.h. Dogmatik
ihren Inhalten nach (Gottes- und Schépfungslehre, Theologische An-
thropologie, Soteriologie, Ekklesiologie und Eschatologie). Insofern
handelt es sich um eine gute, auch didaktisch geschickt konzipierte
Einfiihrung in Prinzipien und Grundinhalte der evangelischen Dog-
matik.

Der katholische Dogmatiker und Okumeniker blickt besonders auf
die Darstellung zur katholischen Seite und ist hier freilich weniger
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begeistert. So hat der mittelalterliche Katholizismus nach Meinung
des Vf.s ,eine Vielzahl sehr unterschiedlicher theologischer Auffas-
sungen und kirchlicher Lebensformen zugelassen (35), der neuzeit-
liche Katholizismus bedeutet Abgrenzung gegeniiber dem Protestan-
tismus und entsprechende Herausarbeitung des eigenen Profils
(ibid.), das Erste Vatikanum sei Abgrenzung gegeniiber der Auf-
klarung. Das alles ist nicht falsch, verfehlt aber jeweils das Entschei-
dende. Die Darstellung katholischer Mariologie (212-216) ist nicht
sachgerecht. Die katholische Sakramentenlehre (255-258) erscheint
so, als sei sie mit dem Tridentinum stehengeblieben. Auch Teile, die
nicht konfessionsspezifisch aufzufiithren sind, iiberzeugen in der
Darstellung nicht (z.B. Trinitétslehre).

Insgesamt ein hilfreiches Buch, das aber andere Darstellungen fast
notwendigerweise voraussetzt bzw. durch diese zu ergédnzen ist.

Minster Harald Wagner

Pasterczyk, Piotr: Theologie des kirchlichen Amtes. Das priesterliche Amt in
den Dokumenten des 2. Vatikanischen Konzils und in der nachkonziliaren
Theologie. — Frankfurt am Main: Hédnsel-Hohenhausen 2002. 354 S. (Deut-
sche Hochschulschriften, 1212), pb € 46,00 ISBN: 3-8267-1212-9
Gegenwirtig werden die pastoralen Aufgaben der Kirche nur

mehr von einer Minderheit jener Mdnner wahrgenommen, die nach

der Auffassung des Buches allein Amtstrédger genannt werden diirfen.

Von den weltweit iiber vier Millionen in der Seelsorge tédtigen Per-

sonen sind gerade einmal 0,1 Prozent Bischofe, 9,9 Prozent Priester.

Dazu gesellen sich im nichtsazerdotalen Weihegrad des Diakons noch

einmal 0,7 Prozent aller Seelsorger(innen). Die Arbeit von Pasterczyk

geht zwar von ihrer Intention her nicht auf diese Situation ein, die
das ganze traditionelle Geflige der rom.-kath. Kirche wesentlich tief-
greifender umgestaltet als die ausdriicklichen Reformversuche der
letzten 40 Jahre, sie vermag aber sehr nachdriicklich zu illustrieren,
daf} wenigstens ein Grund dafiir in der immer noch weitgehend un-
geklarten Theologie des Amtes als substantieller Teil der Ekklesiolo-
gie Uiberhaupt zu suchen ist. Wie soll sich jemand fiir eine Lebens-
und Berufsform entscheiden, iiber deren Wesen und Gestalt kein

Konsens in der Gemeinschaft besteht, der er dienen soll?

In einer relativ knappen Einfithrung macht der V. mit dem gegenwiértigen
Stand der Diskussion anhand der neuen Werke von Judith Miiller, Guido Bau-
senhart und Josef Hernoga zum Sachkomplex aufmerksam, um dann titelent-
sprechend die Amts-Theologie des vergangenen Konzils vorzustellen (1. Teil).
Der nachkonziliaren Entwicklung sind die beiden folgenden Teile gewidmet.
Zunichst werden jene Ansitze geschildert, die eher konform mit der Tradition
sind, sofern sie grundlegend der tria-munera-Lehre sich verpflichtet wissen,
dabei aber jeweils eines als fundamental und Quelle der anderen betrachten.
Das Amt wird primér als Gemeindeleitung in den eingehend rezensierten Ar-
beiten von W. Kasper, H. Urs v. Balthasar und H. Kiing gesehen; als Dienst am
Wort betrachten es K. Rahner und J. Ratzinger, als Heiligungsauftrag hingegen
H. Schlier und J. Pieper (2. Teil: Die drei Aspekte des Amtes in den nachkon-
ziliaren theologischen Ansitzen). ,Alternativen zum konziliaren Amtsver-
standnis“ (3. Teil) sieht der Vf. in den Entwiirfen von E. Schillebeeckx (Cha-
risma von unten), L. Boff (koordinatorische Funktion fiir die Gemeinden) und
E. Drewermann (,Elimination des Amtes*). Im SchluBteil sucht er endlich
seine eigene Position darzulegen (,,Der kirchliche Dienst als Amt*“).

Sie nachzuzeichnen ist alles andere als einfach. Gegen die in den
Vorgidngerentwiirfen konstatierte ,reduktionistische” will er eine
»integrierende® Konzeption verteidigen. Er gewinnt sie durch eine
christologisch-ekklesiologische Verwurzelung des Amtes. Aber was
ist damit gemeint? Auf der einen Seite wird scharf gegen die objekti-
vierende Verinstitutionalisierung des kirchlichen Amtes gewettert,
dann aber gesagt: ,,Das Amtliche des kirchlichen Dienstes ist eine
Form der ,urspriinglichen Institutionalitét’ in Jesus Christus” (304).
Also hatte das beklagte magische Verstdndnis der mittelalterlichen
Kirche so unrecht nicht? Doch, muBl man aber gleich korrigieren,
denn, so nur eine Seite spéter, wo ein kirchlicher Amtsinhaber zum
Beamten degeneriert und nicht die Liebe Gottes personal verkorpert,
.,,verliert* das Amt in dieser Hinsicht seinen Sakramentscharakter
und wird zu einer menschlichen Struktur der Macht und somit zum
Gegensatz der Erlésung und des Heils“. Was ist dann aber der vom V{.
stark herausgestellte character indelebilis? Dieses Oszillieren erklart
sich wohl aus der mangelhaften theologischen Durchdringung der
Amt-Charisma-Dialektik. Wahrend die opinio communis zwischen
beiden nur eine unvollkommene Distinktion feststellen zu kénnen
glaubt (das Amt ist ein Charisma unter anderen), will P. an der her-
kommlichen vollkommenen Unterscheidung (Amt ist kein Charisma)
festhalten. Jedoch erklart er andererseits, dal beide eine unab- und
unaufldsbare ,,Struktureinheit“ bilden, weshalb der Amtstrdger im-

mer auch Charismatiker sein miisse (311). Im tiibrigen ist er der An-
sicht, daB auch das Taufpriestertum ,,ontologisch“ durch die Teilhabe
an Christus sei.

Ebenso wichtig wie die christologische ist dem Vf. die ekklesio-
logische Représentationsgestalt des Amtes. ,Ecclesia“ hat freilich
weniger mit der konkreten Gemeinde zu tun als mit einer im Vagen
bleibenden Hypostase, deren Agens der nun plétzlich auftauchende
Heilige Geist ist. Er ist die Kirche von unten, liest man etwas erstaunt.
Ahnlich im Unklaren bleibt man bei der gegenwirtig sehr heill eror-
terten Frage, ob das Amt nun eine ,,ontologische” oder ,,bloB* ,,funk-
tionale“ Grofle sei. Wohl eher das erstere, meint man dem Buch ent-
nehmen zu kénnen, nimmt aber zur Kenntnis, wie sehr das Amt auch
schon als christologische Reprédsentation vom Handeln Christi be-
stimmt erscheint und als ,,Sendung” beschrieben wird.

Man wird an die sprachliche Gestalt dieser Diss. sicher nicht hohe Ansprii-
che stellen kénnen. Aber neben &rgerlichen drucktechnisch bedingten Mén-
geln stolpert der Leser wieder und wieder iiber Fehler, die wenigstens ein
freundlicher Lektor hitte leicht beheben kénnen. Einige Beispiele lediglich:
,Dominus Jesus“ (2000) ist kein ,,Schreiben® des Kardinals Ratzinger, sondern
ein hochoffizielles, ausdriicklich und in besonderer Form vom Papst gebilligtes
Dokument der Glaubenskongregation (40). Nichttheologische Faktoren ,ver-
hiillen“ nicht das Wesen des Amtes (gibt es ein unverhiilltes Amt?), sondern
verdunkeln es (44). Auf S. 52 ist von der , Volle der Weihegewalt“ die Rede!
Zahlreich sind Verwechslungen, etwa von einweihen und (gemeint) weihen
(57), phdnomenal und (gemeint) die AuBlenseite betreffend (88 u. 6.), Reform
und Reformation (305). ,,Die Betonung duBlerer Formen auf Kosten der innerli-
chen Erkenntnis des Herzens“ als typisch atl. zu stigmatisieren (auch noch un-
ter Berufung auf Joh 4,20-24), ist ein arger Fauxpas (60), dem der Vf. auf S. 83f
auch heftig widerspricht. Der Satz ist theologisch falsch: ,Die Liturgie der Sa-
kramente ist nur giiltig, wenn sie von einem geweihten Priester gefeiert wird“
(95). Was ist dann mit der Taufspendung durch einen Laien oder der Spendung
des Ehesakramentes? Zumindest unschon ist die im Deutschen (im Gegensatz
z.B. zum Italienischen) ungebrduchliche Wendung ,das Lumen Gentium*
(passim). Nicht nur im vorliegenden Werk begegnet mehrfach die merkwiirdige
Adjektivierung von communio zu ,,communi-al“. Bei natio (natio-nis) heifit das
Adjektiv natio-nal, bei ratio (ratio-nis) ratio-nal — also muf aus communio
(communio-nis) ,,communio-nal“ werden!

Das vorerst jiingste wird ganz gewil} nicht das letzte Buch dieser
Jahre zum Thema Amt bleiben. Sein Verdienst besteht darin, noch
einmal und auf eigene Weise die Aporien sichtbar gemacht zu haben,
die nach wie vor damit verbunden werden und die nicht allein theo-
logisch, sondern pastoral fiir die Kirche immer bedrdngender und be-
driickender werden. Warum ist iibrigens die eingangs geschilderte
Personallage so schlimm? Der nicht geweihte Gemeindeleiter oder
Prediger, lesen wir auf S. 55, Anm. 81 (Hervorhebungen im Original),
,zieht tatsdchlich die Menschen an Gott v.a. durch seine Begabung
und konzentriert sie somit viel intensiver auf sich selbst. Der sakra-
mental geweihte Amtstréger stellt sich hingegen Gott mit seinem gan-
zen Leben zur Verfiigung und wird durch die Kirche objektiv in seiner
Sendung bestitigt, die nicht von ihm (im pneumatologisch-charisma-
tischen Sinne), sondern von Christus selbst stammt“. Es gibt wirklich
noch sehr viel zu tun ...

Pentling Wolfgang Beinert

Vasel, Stephan: Philosophisch verantwortete Christologie und christlich-jiidi-
scher Dialog. Schritte zu einer doppelt apologetischen Christologie in Aus-
einandersetzung mit den Entwiirfen v. H.-J. Kraus, F.-W. Marquardt, P. M.
van Buren, P. Tillich, W. Pannenberg und W. Hérle. — Giitersloh: Chr. Kaiser
/ Giitersloher Verlagshaus 2001. 768 S., kt € 44,95 ISBN: 3-579-05315-9

,Eine christliche Dogmatik, die nicht auf ihre Israelbeziige reflek-
tiert, hat grundsitzlich die schlechteren Argumente“ (726). Diese
Uberzeugung steht hinter einer von M. Stohr betreuten, in zeitweili-
gem Austausch mit P. von der Osten-Sacken, B. Klappert und P. M.
van Buren entstandenen und im Sommersemester 2000 von der
Univ.-Gesamthochschule Siegen als Diss. angenommenen Studie.

Den Titel ,,Philosophisch verantwortete Christologie und christlich-jidi-
scher Dialog” erweitert und prézisiert der Untertitel ,,Schritte zu einer doppelt
apologetischen Christologie in Auseinandersetzung mit den Entwiirfen von
H.-J. Kraus, F.-W. Marquardt, P. M. van Buren, P. Tillich, W. Pannenberg und W.
Hirle“. ,Israelbezogene Christologien® dreier systematischer Theologen der Ge-
genwart, die im Gespriach mit dem Judentum Pionierarbeit leisteten — Hans-Joa-
chim Kraus (27-120), Friedrich-Wilhelm Marquardt (121-258) und Paul M. van
Buren (259-368) — werden im ersten Hauptteil verhandelt; der zweite Hauptteil
(,,Philosophisch verantwortete Christologien®) befragt systematisch-theologi-
sche Entwiirfe, die den christlichen Glauben nicht vorrangig im Gesprédch mit
dem Judentum, sondern mit philosophischen Positionen auszuweisen suchen.
Untersucht werden hier die christologischen Ansétze Paul Tillichs (381-486),
Wolthart Pannenbergs (487-597) und Wilfried Hérles (598-710).
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Die Untersuchung setzt an bei der Wahrnehmung, daf3 systematische Theo-
logien, die sich fiir die Veranderung des christlich-jiidischen Verhiltnisses ein-
setzen, eine Tendenz zeigen, ,, mit den Traditionen philosophisch verantworte-
ter Theologie radikal zu brechen® (15). Spiegelsymmetrisch zu diesem Sachver-
halt liege im Raum reformatorischer Theologie, der hier ausschlieBlich im
Blick ist, derzeit kein Entwurf einer philosophisch verantworteten Theologie
vor, der die Erneuerung des christlich-jiidischen Verhiltnisses mit einer den
Wort-Gottes-Theologien vergleichbaren Entschiedenheit betreibt. Ausgehend
von diesem Problem zweifacher Eindugigkeit zielt die Arbeit auf eine ,,doppelt
apologetische“ —mit P. Tillich hier verstanden als antwortende (vgl. 21) — Theo-
logie ab, die sich sowohl vor dem gegenwartigen Judentum als auch im philoso-
phischen Gesprich auszuweisen vermag; zur sachgerechten Entfaltung des
christlichen Glaubens seien beide Blickrichtungen erforderlich. Es sei Sache
der nunmehr dritten Generation des jiidisch-christlichen Dialogs in Deutsch-
land, die nach der Schoa in tiefgreifenden Umlernprozessen erwirkte Grund-
lagenreflexion im Blick auf die Israelbezogenheit christlichen Glaubens ,,in ei-
nem theologische Stromungen und Schulen tibergreifenden Diskurs zu priifen®
(83). Anliegen der Arbeit ist es, die Erneuerung des christlich-jiidischen Ver-
hiltnisses auf eine breitere Basis zu stellen. Die theologischen Einsichten einer
in Verantwortung vor dem Judentum erarbeiteten christlichen Theologie sollen
in den Grundbestand christlicher Dogmatik einflieBen. Auch primér philoso-
phisch orientierte Dogmatik hitte die bei Kraus, Marquardt und van Buren
formulierten Einsichten in die Israelbezogenheit des christlichen Glaubens zu
integrieren; umgekehrt lieBen sich die in der Studie aufgezeigten Méngel der
im christlich-jidischen Dialog verwurzelten Systematiken durch die Auf-
nahme von Losungsvorschligen und begrifflichen Prézisierungen philoso-
phisch orientierter Entwiirfe beheben. Die Aufmerksamkeit gilt darum beson-
ders jenen Spuren und Wegmarken, die fiir eine zukiinftige sich sowohl vor
dem Judentum als auch gegeniiber philosophischen Positionen ausweisende
Theologie fruchtbar zu machen sind.

Anders als bei Kraus und Marquardt zeige sich bei Paul M. van Buren eine
bemerkenswerte Offenheit fiir das Projekt einer doppelt apologetischen Theo-
logie. Grundlegend ist auch hier die Uberzeugung, daB es Wille und Aufgabe
einer Nach-Schoa-Kirche sein muB, sich von ihrem traditionellen Antijudais-
mus zu befreien (vgl. 368). Das Verhdltnis zu einschldgigen biblischen Aus-
sagen stellt sich jedoch entspannter dar als etwa bei Marquardt, da bei v. B.
die Kraft zur Erneuerung des christlich-jiidischen Verhéltnisses nicht aus einer
vermeintlich unbeschadeten biblischen Grundlage gewonnen werden muf
(vgl. 367). An die Stelle einer Theologie des Wortes Gottes tritt hier eine Theo-
logie des Wegs der Kirche (vgl. 333f). Zentral sind der Geschichte und Ge-
schichtsdeutung eng verschrinkende Begriff der ,story“ (oder des ,Weges“)
und die Figur des ,covenantal thinking®, demgemaB Christologie immer als
Anerkennung und Bestitigung des Gottesbundes mit Israel zu denken ist
(vgl. 262). Der Tradierungsprozef bis hinein in die Gegenwart gehort fiir v. B.
wesentlich zur biblischen Botschaft, eine Sicht, die katholischem Verstandnis
nahesteht. Die argumentative Darbietungsart stdrkt die herausgearbeiteten
Israelbeziige des christlichen Glaubens. ,,Es 146t sich nachvollziehen, wie van
Buren dazu kommt, alle christologischen Sétze mit der Intention zu formulie-
ren, damit Gott, dem Vater, die Ehre zu geben. Es 148t sich nachvollziehen,
warum und inwiefern s. E. christologische Aussagen den Israelbund zu bestiti-
gen haben.” (368, vgl. 262) Auf der Habenseite verbucht V. auch, daB bei v. B.
im Unterschied zum theologischen Gestus von Marquardt und Kraus ,kein
Bruch mit dem geldufigen Wirklichkeitsverstandnis erforderlich” (367) ist, um
den Gehalt biblischer Rede von Gott in die heutige Zeit zu transportieren. Hier
ist allerdings — auch ohne Barthianismus — zu fragen, ob sich das Verhéltnis
zwischen den zentralen Gehalten biblischer Gottrede und den Realitidten, die
das Wiinschen, Denken und Handeln in der Gegenwart prdgen, als unge-
brochen beschreiben 1a6t.

Alle sechs christologischen Entwiirfe werden in Grundziigen dargestellt
und einer dreifachen Begutachtung unterzogen; ,Israelbeziige”, ,Religionsphi-
losophische Pramissen® und der ,,Erkenntnisgewinn fiir eine doppelt apologe-
tische Christologie” werden erfragt. Der erste Teil der Arbeit wird durch ein
knappes Resiimee zu ,Tendenzen primir israelbezogener Christologie im
Lichte philosophisch verantworteter Theologie“ (369-377) abgeschlossen; der
zweite schlieBt entsprechend mit , Tendenzen primér philosophisch verant-
worteter Christologie im Lichte des christlich-jiidischen Dialogs® (711-721).
Ein im Umfang schmaler, Widerspruch und Zuspruch anregender dritter
Hauptteil (725-742) stellt aus den Einzeluntersuchungen gewonnene Losungs-
ansdtze im Blick auf die Aufgabe doppelt apologetischer Christologie in 45
Thesen zusammen.

Der Fragenkatalog und die Zwischenresiimees sind hilfreich, da mit der
Darstellung und Befragung der sechs heterogenen Christologien nicht nur be-
achtliche theologische Massen bewegt und reorganisiert, sondern auch Theo-
riehorizonte verschmolzen werden sollen. Durch die wiederholten Biindelun-
gen (Einleitung, Zusammenfassung jeder Einzelanalyse und der ersten beiden
Hauptteile, Schlufithesen) in Verbindung mit dem stabilen Kriterienraster
schleicht sich allerdings manche Redundanz ein. Dazu trdgt auch bei, daB von
Anfang an alle in der Arbeit vorgestellten Entwiirfe zur Profilierung des jeweils
behandelten Ansatzes herangezogen werden.

Entscheidende inhaltliche Anst6Be gehen von den israelbezogenen Theo-
logien aus. Die hier besonders profilierte Christologie F.-W. Marquardts wird
auf immerhin 60 S. entfaltet, zugleich aber auch scharfer Kritik unterzogen. —
Auswahlentscheidungen der Arbeit werden klar und nachvollziehbar begriin-
det. Das Bewihrungs- oder Demonstrationsfeld Christologie wurde gewéhlt,
weil hier Verbundenheit und Unterschiedenheit von Judentum und Christen-

tum am klarsten zu Tage treten und weil mit christologischen Fragen grund-
legende systematisch-theologische Begriindungszusammenhédnge im Blick
sind (vgl. 22). Ob ein Auszug aus philosophischen Fragehorizonten als Bedin-
gung der Moglichkeit theologischer Neuorientierung im christlich-jiidischen
Verhiltnis zu gelten habe, wird anhand dreier Werke erortert, ,in denen die
Shoa keinen sonderlich markierten Bruch in der Christologie nach sich gezo-
gen hat“ (381). Die Unterschiedlichkeit der ausgewahlten Ansitze soll einen
differenzierten Einblick in die Zusammenhédnge von Denkform und Israelbezug
christlicher Dogmatik eréffnen: Im einzelnen reprasentiert Tillichs Theologie
eine ontologische Gesamtsicht, die systematische Theologie von Pannenberg
ist geschichtsphilosophisch orientiert, bei Hérle dominieren erkenntnistheo-
retische und sprachphilosophische Tendenzen (vgl. 381).

Zwei MiBverstindnisse seines Anliegens mochte der V1. ausschlieBen, zu-
néchst die Engfithrung auf eine Holocaust-Theologie. Einerseits wire bei den
meisten der hier verhandelten christologischen Themen schon vor der Schoa
nach ihren Israelbeziigen zu fragen gewesen, andererseits habe heute neben das
Schuldgedenken eine Stirkung der positiven Israelbezogenheit des christli-
chen Glaubens zu treten (vgl. 23.725, These 1). Eine zweite mogliche Fehldeu-
tung betrifft die christliche Identitdt. Es gehe keinesfalls um eine Einebnung
der wesentlichen christlich-jiidischen Differenzen: ,Die christliche Kirche
kennt Gott nur so, wie er sich der Christenheit in Jesus Christus erschlieBt“
(23) — ein allerdings stark deutungsbediirftiger Satz. In einer doppelt apologeti-
schen Theologie bleibe die Messianitét Jesu als die wesentliche Differenz von
Christentum und Judentum, ,,so es nicht Judenchristentum ist* (24), stehen.

Der materialreiche und z. T. mdandernde Weg der mit umfangreichen, infor-
mativen und punktgenauen Exkursen und Zwischenfragen (Themen sind u.a.
judische Schoadeutungen, Begriff der Wort-Gottes-Theologie, Osterverstand-
nis bei P. Lapide, Israel bei Barth und Gollwitzer, Bilder vom Judentum in der
Aufklarungsphilosophie, Begriff des Heidnischen bei Marquardt, Story-Kon-
zept bei D. Ritschl, Dialektik bei Tillich, Frage der Schriftinspiration bei Hérle)
angereicherten Darstellungen und wechselseitigen Befragungen der sechs
Theologien kann hier nicht im einzelnen nachgezeichnet und bewertet wer-
den; statt dessen sei eine kleine Auswahl der Schlufithesen vorgestellt und
befragt.

Die in der fiinften These ausgesprochene Mahnung zu einem argumentati-
ven, weitgehend unpolemischen Stil iibt v.a. an Kraus und Marquardt Kritik.
Die ,,Scheu vor dem rigiden Begriff“ (726, These 5) sei einer wirksamen Erneue-
rung des christlich-jiidischen Verhdltnisses auf Dauer im Wege. Dahinter steht
die bereits zitierte Uberzeugung: ,,Eine christliche Dogmatik, die nicht auf ihre
Israelbeziige reflektiert, hat grundsitzlich die schlechteren Argumente“ (ebd.).
Worin soll nun die argumentative Uberlegenheit einer deutlich israelbezoge-
nen christlichen Theologie bestehen? Verwiesen wird mehrfach auf ihre
groBere Kohérenz (vgl. ebd. sowie Thesen 14 u. 38). Bei den Fragen des Israel-
bezugs des christlichen Glaubens gehe es ,v.a. um Fragen der Kohérenz der
christlichen Lehre” (726). Eine Dogmatik, die nicht auf ihre Israelbeziige reflek-
tiert, werde, wie sich bei Pannenberg und Harle gezeigt habe, ,.in hohem MaBe
inkohérent” (726, These 5); Pannenbergs Dogmatik kranke an dem Versdumnis,
das sie leitende Kohédrenzkriterium auf das Judentum auszuweiten (vgl. 567). —
Der Begriff der Kohédrenz scheint zwischen einem inhaltlichen — Theologie ge-
winnt Kohédrenz, wenn sie Rechenschaft gibt von der Bezogenheit der Kirche
auf das jidische Volk (vgl. 729) und der ,Identitdt und Selbigkeit Gottes als
des Gottes Israels und der Kirche“ (739, These 38) — und einem formalen
Aspekt — Kohirenz wird als Widerspruchsfreiheit, Schliissigkeit begriffen (vgl.
729, These 14) — zu changieren. Eine Kldrung dieses z. T. emphatisch verwen-
deten, jedoch an keiner Stelle reflektierten Schliisselbegriffs wire hilfreich ge-
wesen.

Die Entfaltung der Israelbeziige christlichen Glaubens soll, so der Leit-
gedanke der Studie, prinzipiell allen theologischen Spielarten maoglich wer-
den, auch wenn sich ,erhebliche Vermittlungsschwierigkeiten zum Normal-
bestand christlicher Dogmatik ergeben® (688). Es gelte, das Thema aus der
Exklusivbindung an eine tendenziell philosophiefeindliche Wort-Gottes-Theo-
logie zu l6sen.

Die Uberzeugung, daf um des Ziels der doppelt apologetischen Theologie
willen Engfithrungen und polemische Extreme zu vermeiden sind, findet auch
sprachlichen Niederschlag: Eine , libertriebene biblische Orientierung” (727,
These 8), die meint, Theologie komme génzlich ohne ,metaphysische’ bzw.
,ontologische’ Axiome von Glaubenssitzen aus, irre (vgl. ebd.). Ahnlich wird
mit Blick auf Tillichs Dogmatik Behutsamkeit gefordert: ,,Nun wire das Kind
mit dem Bade ausgeschiittet, wenn aus der mangelnden jiidischen Verortung
der Christusbotschaft in dieser ontologisch orientierten Theologie auf die Not-
wendigkeit der Ausklammerung ontologischer oder metaphysischer Fragestel-
lungen geschlossen wiirde.“ (483) Kraus und Marquardt hingegen drohen mit
,ihrer libertriebenen Vernunftkritik (...) das Kind mit dem Bade auszuschiit-
ten“ (257). Der Versuch F.-W. Marquardts, die noachidischen Gebote als Kate-
chismus fiir Heidenchristen zu durchdenken, ist ,,iibertrieben* (734, These 30).
Doch ein Verstdndnis Jesu und Pauli, ,,das beide tiber die MaBlen vom Judentum
abkoppelt” (729, These 15), gelte es ebenso zu tiberwinden. Eine doppelt apo-
logetische Christologie soll ,,die besondere Beziehung zwischen Gott und Jesus
in einer Weise zum Ausdruck (...) bringen, die Jesus nicht tiber die MaBien ver-
gottlicht“ (738, These 37). Die Frage liege nahe, ,,0b heutige christliche Theo-
logie nicht von einer allzu goéttlichen Beschreibung Jesu Abstand nehmen*
(718) miisse.

Zum einen iiberraschen in einer Untersuchung christologischer Entwiirfe
so unklare oder ausweichende Formulierungen wie ,,Jesus nicht iiber die Ma-
Ben vergdttlicht” oder ,,allzu gottliche Beschreibung Jesu“. Zum anderen irritie-
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ren sie im Rahmen einer Arbeit, die um des Gewinns groBerer begrifflicher Pra-
zision willen fiir eine Offnung systematischer Theologie zur Philosophie ein-
tritt und die Verwendung von ,Verhiillungsbegriffen’ (vgl. 105.256) scharf
tadelt. Die zitierten Beschwichtigungsformeln (,ibertrieben, ,iber alle
MaBen*®, ,allzu“, ,das Kind nicht mit dem Bade ausschiitten®) signalisieren
einen Mangel an gedanklicher oder terminologischer Klarheit in theologischen
(christologischen) Sachfragen, der auch der nachhaltigen Erneuerung des
christlich-jiidischen Verhéltnisses hinderlich sein diirfte. Sind ein wenig theo-
logische Philosophiekritik, ein wenig Israelbezogenheit des Glaubens, ein
wenig Abkoppelung vom Judentum, ein wenig Gottlichkeit Jesu gut, viel
jedoch zu viel? Bei allem Bemiithen um AnschluBfihigkeit wére doch jeweils
zu verdeutlichen, welcher sachliche MaBstab angelegt wurde, wenn MadBigung
gefordert wird. Bei einer zweifach antwortenden Theologie sollte die Sehkraft
wachsen und nicht etwa schwinden.

Verschiedentlich (Thesen 19, 20, 21, 22) wird die ,,Fundamentaldifferenz*
(731, These 20) zwischen dem jiidischem Volk und den V6lkern hervorgeho-
ben, dem ein Abriicken vom ,heidenchristlich tiblichen Primat der Schop-
fungstheologie* (730, These 19) zugunsten eines Vorrangs der Erwédhlungslehre
in Verbindung mit dem Bundes- und dem hier aufschluBreichen Liebesgedan-
ken entspreche. Sind Liebesbeziehungen durch ,,Wahl und Wechselseitigkeit”
gekennzeichnet, dann ,ist nicht einzusehen, warum vom ,Gott der Liebe* (II
Kor 13,11) zu behaupten ist, daB er zu unterschiedlichen Menschen wie Athe-
isten, Christen oder Juden in jeweils der gleichen Beziehung steht“ (730/31).
Universalitit sei nicht eo ipso ,,Pradikat theologischer Uberlegenheit, sondern
tendenziell ein Signal inhaltlichen Substanzverlusts“ (731, These 21). Hier
besteht jedoch weiterer Kldrungsbedarf: Soll die heidenchristlich vermitt-
lungsbediirftige (vgl. 707.731) theologische Bedeutung von Partikularitit, die
im Erwiahlungsbegriff hervorsticht, mit Hilfe des Liebesgedankens erschlossen
werden, dann bleibt die bloBe Versicherung, wihlende Liebe sei partikular in
universaler Perspektive (vgl. 730), kraftlos — schon gegeniiber Hegels in seinen
Vorlesungen iiber die Asthetik vorgetragenem Einwand gegen eine Beziehungs-
form, in der sich alles darum dreht, ,,daB dieser gerade diese, diese diesen liebt.
Warum es just nur dieser oder diese Einzelne ist, das findet seinen einzigen
Grund in der subjektiven Partikularitét, in dem Zufall der Willkiir®.

V.s Vorschlag, ,Erwdhlung als Grundhandeln Gottes zu begreifen” (740,
These 40), lieBe sich m. E. mit Uberlegungen aus der Philosophie E. Levinas‘
(Erwdhlung des Einzelnen zu universaler Verantwortung) vertiefen und kléren.
Zweifellos bleibt die Anstrengung des theologischen Begriffs gefordert, damit
Partikularitdt und Kontextualitét in christlicher Dogmatik so gedacht werden
konnen, daB sie gegen MiBbrauch geschiitzt sind und die Israelbindung Gottes
ihre unverzichtbare und universale Bedeutung entfalten kann.

Diese Forderung gilt zumal fiir V.s Satz: ,,Die Inkarnationslehre wire dahin-
gehend zu radikalisieren, daB Jesus nicht nur odp&, sondern jiidisches [sic] oapg
wurde“ (484), sowie fir die dort angedeuteten Konsequenzen fiir die Zwei-Na-
turen-Lehre.

Die Thesen 30 und 31 greifen — auf dem Hintergrund der von einem negati-
ven Gesetzesverstandnis gepragten lutherischen Theologie — die Frage nach der
christlichen Haltung zur Tora auf. Die christliche Wahrnehmung der Tora sei
ausgehend von jiidischen Quellen zu &ndern. Angesichts der Entfremdungs-
geschichte zwischen Christen und Juden empfiehlt der Vf. die bewulte An-
kniipfung an Motive positiver Wertschidtzung der Tora in der paulinischen
und jesuanischen Tradition. Da das lutherische Begriffspaar ,,Gesetz und Evan-
gelium“ nicht ausreichend gegen antijudaistische Fehlinterpretationen ge-
schiitzt sei, habe lutherische Theologie ,,den Gehalt des vorgéngig befreienden
Gotteshandelns, der allem menschlichen Tun ermdglichend vorausgeht, mit
anderen Begriffen zu entfalten“ (734/35, These 31). Dabei habe die heiden-
christliche Kirche jedoch ,von Paulus her gute Griinde, die Tora nicht in der
Fiille ihrer einzelnen Weisungen auf sich zu nehmen®; zum Heidenchristen-
tum gehore eine ,relative Freiheit vom Gesetz“ (734, These 30). Umgekehrt er-
gebe die Bejahung der Tora noch ,keine hinreichende Beschreibung heiden-
christlicher Bindung an den Gott Israels“ (ebd.). Diese sei nur christologisch
zu erlangen, ,,weil die (Heiden)Christenheit (den) Gott (Israels) so zu kennen
glaubt, wie er sich ihr in Christus erschlieft (ebd., vgl. 23). — Auch wenn
Judenchristen ausgeblendet werden, sind hier zweifellos bedenkenswerte
Schritte angesprochen, die aus habituellen Antijudaismen christlicher Theo-
logie herauszufiihren vermoégen. Die Hinweise zum christlichen Toraverstdand-
nis sind m. E. allerdings noch unbefriedigend — was heift ,relative Freiheit
vom Gesetz“; warum ist der Riickgriff auf die noachidischen Gebote ,iibertrie-
ben“? —, was das empfohlene Umdenken erschweren diirfte.

Ich breche hier ab; eine Vielzahl weiterfithrender Impulse der Arbeit (im
Blick auf die Deutung des Todes Jesu, erhhungschristologische Aussagen,
christologische Titel, altkirchliche Dogmen, immanente und 6konomische Tri-
nitét, aber auch auf die Deutung des Staates Israel) wéren zu wiirdigen, wei-
teres Nachfragen unvermeidlich. Die ersten Hinweise auf Unschirfen sowie
ungeklért gebliebene dogmatische und hermeneutische Fragen verstehen sich
als Problemanzeigen, die die herausragende Bedeutung der vorliegenden Un-
tersuchung nicht schmaélern wollen. In ihren beeindruckend umfassenden und
kenntnisreichen Darstellungen unterschiedlicher theologischer Positionen in-
formativ, besticht und provoziert die Arbeit v.a. durch die Konsequenz ihres
Fragens nach den Israelbeziigen der jeweiligen Dogmatik. In der Kritik nach
allen Seiten wenig zimperlich — Kraus und Marquardt wird ein wenig argumen-
tativer, stark polemischer, immunisierender Theologiestil angekreidet; die
Mingel in Pannenbergs theologischer Wahrnehmung des Judentums werden
als ,,gefdhrlich® (579) eingestuft; Harle wird ein der ,,massiven Israelvergessen-
heit” (708) seines Denkens geschuldeter ,theologischer Fehler trotz formaler

Entsprechung zu den lutherischen Bekenntnisschriften® (706) vorgeworfen
und bescheinigt, ,,bzgl. der christlichen Mitschuld an den Verbrechen am jiidi-
schen Volk nicht aus Umkehr“ (708) zu denken —, lautet, wie gesagt, die
tragende Einsicht doch: ,Es kdme darauf an, daB jede Spielart christlicher
Theologie sich auf ihre Israelbeziige besinnt“ (483). Dieses Anliegen hat die
vorliegende Untersuchung zweifellos einen groBen Schritt weitergebracht.

Wirft man abschliefend einen Blick auf die katholische Theo-
logie, so zeigt sich, daB die bei V. zu Grunde liegende Vermessung
und Aufteilung christlicher Dogmatik — Orientierung am christlich-
jidischen Dialog und an der Wort-Gottes-Theologie hier, philosophi-
sche Ausrichtung da — im katholischen Raum so nicht anzutreffen ist
(und moglicherweise auch im Bereich evangelischer Theologie zu-
kiinftig an Bedeutung verlieren wird). Dazu vier knappe Hinweise:
Im Unterschied zum reformatorischen ,,sola scriptura“ hat das katho-
lische Prinzip ,,Schrift und Tradition“ den Beitrag philosophischer
Reflexion zur Ausbildung des GlaubensbewuBitseins stets einbegrif-
fen. Zweitens wird sowohl von christlicher als auch von judischer
Seite — bei allen Divergenzen — eine innere Ndhe ,biblischen‘ und
,griechischen‘ Denkens (etwa: prophetische Gotzenkritik — philoso-
phische Mythenkritik) in den Blick genommen. Drittens hat das letzte
Jh. eine radikale innerphilosophische Rationalitatskritik hervor-
gebracht, die das philosophische Selbstverstdndnis so verdndert hat
(,Dialektik der Aufkldarung), daBl m. E. eine Briicke zu theologischer
Kritik einer zugleich herrschaftlichen und blind funktionierenden
Vernunft zu schlagen wire. SchlieBlich ist gegenwartig gerade bei
die Revision der eigenen Israelbezilige vorantreibenden systemati-
schen Theologien eine Orientierung an philosophischen Werken der
Gegenwart (mit jiidischem, z.T. auch christlichem Hintergrund:
E. Levinas, J. Derrida, J.-F. Lyotard, J.-L. Marion) zu beobachten. —
Eine der vorliegenden Pionierarbeit entsprechende Untersuchung
im Bereich katholischer Dogmatik wire also keinesfalls eine Du-
blette.

Bonn Susanne Sandherr

Okumene

Oehmen-Vieregge, Rosel: Die Einzelbeichte im katholisch-evangelischen Ge-
sprich. Eine theologisch-kanonistische Untersuchung. — Paderborn: Boni-
fatius 2002. 228 S. (Konfessionskundliche und kontroverstheologische
Studien, 72), geb. € 34,90 ISBN: 3-89710-173—4
Die 2000 in Bochum gefertigte kanonistische Diss. (Betreuer:

H. J. F. Reinhardt) befaBit sich, gegen den Titel, nicht mit der Einzel-

beichte etwa im Gegensatz zu anderen Formen des BuBivollzugs —

auch das wire ja ein 6kumenisches Problem —, sondern mit der Aus-
lotung der Mdglichkeiten einer , Interkonfession®, durch die es ein-
zelnen rom.-kath. bzw. evang. Christinnen und Christen moglich
wiirde, bei Angehorigen der je anderen Kirchengemeinschaft die

Ohrenbeichte abzulegen.

Zu diesem Zweck legt die Vf.in eine einldBliche Analyse der ent-
sprechenden offiziellen Lehraussagen, der diesbeziiglichen Konsens-
dokumente und der kanonistischen Weisungen von rémischer Kir-
che, Luthertum und Reformierten Kirchen sowie der EKU vor. Es
zeigt sich, daB wenigstens darin alle Gruppen einig sind, daB der
BuB- und Bekenntnisgedanke in der Gegenwart kaum mehr eine
lebenspraktische Resonanz unter den Christen findet, andererseits
aber gerade sie unbedingt und unter allen pastoralen Anstrengungen
zu erreichen ist. Ein Nein zur Beichte ist, davon war schon Luther
iiberzeugt (Gr. Katech.; vgl. CA 25 — BSLK 732; 100) ein Nein zum
Evangelium. So bemiihen sich alle Kirchen um eine Restauration der
BuBpraxis und alle haben darin keine merklichen Erfolge.

Aber das zu beheben ist nicht Aufgabe der 6kumenischen Theo-
logie allein, erst recht nicht eine primére Aufgabe. Thr kommt es zu,
und die Vf.in stellt sich dieser Aufgabe, die M6glichkeiten des Kon-
senses iiber das Institut der BuBe auszuloten und die sich zeigenden
Differenzen hinsichtlich ihrer ekklesialen Relevanz einzuordnen.
Aus rom.-kath. Sicht ergibt sich dabei ein Problem. War vor dem
Vaticanum II jedwede communicatio in sacris mit reformatorischen
Kirchen strikt untersagt laut CIC 1917, lieB sich aufgrund der neuen
ekklesiologischen Vision des Konzils die im BuBinstitut sich voll-
ziehende Rekonziliation sowohl als Vers6hnung mit Gott verstehen
— was unter der Perspektive der ekklesialen Elemente in anderen
Kirchen favorabel fiir eine Interkonfession wére — wie auch als Ver-
s6hnung mit der Kirche, was aber einen derzeit nicht gegebenen
ekklesiologischen Konsens voraussetzte. Die Fragestellung des Wer-
kes erweist sich hier als eine Detailproblematik der Lehre von der
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Kirche. Dem Untertitel entsprechend wird sie dogmatisch und
kirchenrechtlich behandelt (v.a. mit Blick auf can. 844 §§ 4 und 5
sowie die beiden Okumenischen Direktorien von 1967 und 1993).

Unmittelbar aber gibt es noch andere sakramenten- und amts-
theologisch verwurzelte Schwierigkeiten, welche gewdhnlich im
Vordergrund der Diskussionen stehen, auch wenn sie per Saldo
nichts anderes als Explikationen des jeweiligen konfessionellen Kir-
chenbildes sind. Vor allen anderen ergeben sie sich aus den unter-
schiedlichen Theologumena bzgl. der Sakramentalitdt des BuBinsti-
tuts und hinsichtlich seiner Bindung an das ordinierte Amt. Die in
Frage stehenden Rechtssysteme der Kirchen kennen alle eine prakti-
sche Regelung fiir den Fall, daB} ein Mitglied einer anderen Kirchen-
gemeinschaft bei der eigenen sich der liturgischen BuBle unterziehen
mochte. Die Vi.in legt in dankenswerter Klarheit die jeweiligen Vor-
aussetzungen kanonistischer Art dar, die die Ordnungen verlangen.
Wihrend im reformatorischen Raum eine relative GroBziigigkeit ge-
geben ist, verhélt sich die rom.-kath. Kirche eher restriktiv, sofern sie
die Erlaubnis zum Empfang des Buf$sakramentes an die giiltige
Weihe des Beichtigers in der anderen Kirche bindet. Aus diesem
Blickwinkel sind derzeit alle Hoffnungen wie auf Interkommunion
so auch auf zwischenkonfessionellen BuBempfang aussichtslos.
Sehr richtig heifit es in einem der letzten Sétze des Buches: ,, Aus
diesem Themenkomplex ergibt sich in bezug auf die sakramentale
Form der Vers6hnung die zentrale Frage nach der ekklesiologischen
Dimension von Siinde und Vergebung“ (199). Oehmen-Vieregge
leistet auf dem miithsamen Weg zu deren Behebung und Lésung eine
respektable Hilfe. In kritisch-genauen Untersuchungen hebt sie die
theologischen und kirchenrechtlichen Implikationen diverser neue-
rer Konsenspapiere (bis hin zur ,,Gemeinsamen Erklarung zur Recht-
fertigungslehre® von 1999) ans Licht. Dabei scheut sie sich nicht,
deren Schwichen namentlich zu machen; hauptsédchlich bestehen
sie in einer gewissen Schwammigkeit und in mangelnder Prazision.
Sofern die Diss. umfassend die Moglichkeiten der Konvergenz her-
ausarbeitet, die sich in der okumenischen Arbeit in den letzten 40
Jahren ergeben haben, leistet sie auch in der Praxis eine dankens-
werte Hilfe. Hervorzuheben ist die umfangreiche Bibliographie, zu
rithmen die eingédngige Diktion, erfreulich die Transparenz der Dar-
stellung,

Pentling Wolfgang Beinert

Liturgiewissenschaft

Mosebach, Martin: Hiresie der Formlosigkeit. Die romische Liturgie und ihr
Feind. 3., erweiterte Auflage. — Wien / Leipzig: Karolinger 2003. 171 S. kt
€ 15,00 ISBN: 3-85418-102-7
Kurz bevor sich zum vierzigsten Mal die Verabschiedung der Li-

turgiekonstitution durch das Zweite Vatikanische Konzil jahrt, hat

Martin Mosebach eine fundamentale Kritik zur jiingsten Liturgie-

reform vorgelegt. Der Titel des Buches, das nun schon in der dritten

Auflage vorliegt, kennzeichnet treffend sein Programm. Die These,

die der Schriftsteller M., der kein Theologe ist, in zehn Kap. vertritt,

4Bt sich so zusammenfassen: Liturgisches Ritual und Glaube bilde-
ten eine Einheit, die die vorkonziliare Liturgie garantiert habe. Durch
die von Papst Paul VI. zu verantwortende Liturgiereform sei sie zer-
stort worden, was tiefreichende Schaden fiir das Glaubensleben nach
sich gezogen habe. M. konzidiert Unterschiede zwischen den Aus-
sagen des Konzils und manchen nachkonziliaren Reformen der Litur-
giefeier. Grundsétzlich beharrt er aber darauf, da man bis zum Pon-
tifikat Pauls VI. in der Liturgie nur Modifikationen finde. Diese ,,ge-
schahen organisch, unbewuBt, unbeabsichtigt, ohne theologisches

Konzept“ (18) (vgl. aber Liturgiereformen. Historische Studien zu ei-

nem bleibenden Grundzug des christlichen Gottesdienstes. 2 Bde.,

hg. v. Martin Klockener / Benedikt Kranemann. Miinster 2002 [LQF

88]; vgl. ThRv 99, 2003, 66—69; Bérsch, Jiirgen: Reform der Liturgie

als Grundgegebenheit christlicher Liturgiegeschichte, in: ALw 45,

2003, Heft 1). Deshalb mochte M. die romische Messe dhnlich der

Chrysostomus-Messe nach Gregor d. Gr. benannt wissen, um durch

den Namen das Moment der Beharrung zu unterstreichen (66).

Was die Pépste seit Gregor dem Gr., welche bekanntlich durchaus
liturgische Biicher abgeschafft und eingefiihrt, neue Feste ausgerufen
und Kalender reformiert haben, zu solchen Konstrukten der Liturgie-
geschichte sagen wiirden, sei dahingestellt. Ob man beispielsweise
iiber die Arbeit jener romischen Theologen des 16. Jh.s, deren sehr
unterschiedliche Entwiirfe fiir das Rituale Romanum uns tradiert

sind, wirklich sagen kann, ,,Anderungen und allmahliche Verwand-
lungen sind niemals ,Reformen‘, denn es steckt nicht die Absicht hin-
ter ihnen, etwas besser zu machen (28f)? Zwar liest es sich als Pole-
mik gut, wenn es heilit, ,,der schlimmste Schaden der MeBreform
(...), der groBte geistliche Verlust ist dies: daB3 wir nun iiber die Litur-
gie sprechen miissen.” (19) Doch gab es nicht, so mufl man riickfra-
gen, seit der Antike die theologisch-geistliche Rede iiber die Liturgie
in Liturgiekommentaren, in rubrizistischen Werken, in theologischen
Traktaten (beispielsweise eines Thomas von Aquin)? Unwillkiirlich
denkt man an Michael Vehe, Johann Leisentrit, Kasper Ulenberg und
die vielen anderen Lieddichter spaterer Jh.e, wenn M. der ,festen
Uberzeugung” Ausdruck gibt, ,,daB den Kirchenliedern fiir den Nie-
dergang der Liturgie eine vielleicht ursdchliche Rolle zukommt.* (34)
Gegentiber dem Stilwechsel, dem Subjektivismus und den unter-
schiedlichen Niveaus der Lieder beschwdrt er ,,das Band, das der gre-
gorianische Choral zwischen liturgischer Handlung und Gesang
webt, so eng, daB sich Form und Inhalt nicht mehr 16sen lassen.”
(35) Als gelte das nicht auch fiir die groBe Tradition deutschsprachi-
ger Kirchenlieder. Bei der Lektiire des Buches fragt man sich, was
eigentlich weltweit zu Beginn des 20. Jh.s Menschen in der Liturgi-
schen Bewegung zusammengebracht haben mag, wenn die vorkon-
ziliare Liturgie und Praxis so ideal waren, wie M. sie hier verkldrend
beschreibt. Schlimmer als die vielen historischen Irrtiimer — allein
die Altersangaben fiir ,,die” rémische Messe, die einmal 1500 Jahre
alt ist, dann von Gregor d. Gr. stammt, der aber erst 604 starb, bieten
ein rechtes Durcheinander — ist, dall dem V{. offensichtlich ein wirk-
liches Gespiir fiir Geschichte fehlt. Man kann nicht im Ernst bestrei-
ten, daB} die romische Liturgie im Laufe der Jh.e verdndert worden ist,
dafl manches weggebrochen (etwa das wichtige Element des Fiirbitt-
gebets), anderes hinzugekommen ist (so 1014 auf Bitten Kaiser Hein-
richs II. das Credo); dall es Umdeutungen gegeben hat; daB sich die —
M. zu Recht so wichtige — Asthetik der Liturgie mit Gewdndern, Rdu-
men, Musik gewandelt hat. Mittelpunkt blieb das Bekenntnis zum
auferstandenen Christus; die Formen, in denen dieses sich duBerte,
wandelten sich mal mehr, mal weniger stark. Vieles davon bekommt
M. gar nicht in den Blick, weil er sich ausschlieBlich auf die Messe
konzentriert und auch hier sehr selektiv vorgeht. Der Wortgottes-
dienst etwa, der fiir Gregor d. Gr. noch selbstverstdndlicher und wich-
tiger Teil der Messe war, fillt beispielsweise in seiner Analyse unter
den Tisch. Es hat aber vermutlich wenig Sinn, iiber die Details des
hier ausgebreiteten Bildes von Liturgiegeschichte zu streiten. Es iiber-
rascht bei aller Oberfldchlichkeit und Fehlerhaftigkeit nicht, mit wel-
cher Sicherheit M. zu sagen weil, daf} die heutige rémische Liturgie
kein Ort ist, an dem das Christusmysterium gefeiert werden kann.

Argerlich ist neben allen Fehlinformationen und Verzeichnungen
der Ton, mit dem M. mit der katholischen Kirche abrechnet. Welcher
Stil spricht aus folgendem Satz, der offensichtlich bewuBt verletzen
will: ,,Studentenrevolten in Deutschland, Frankreich, in den Ver-
einigten Staaten; der Beginn der chinesischen Kulturrevolution mit
Millionen Toten, mit ihrer Bilderstiirmerei, der Verwiistung von Tem-
peln und Kunstschdtzen — und das Jahr der Liturgiereform.” (74) Es
ist zudem ein merkwiirdiger Verfechter der katholischen Liturgie,
wer Papst Paul VI. mit den Worten ,,der Reformator selbst” (20) be-
schimpft und in anderen Zusammenhéngen auch schon einmal von
der ,Lehmann-Kirche“ (Die Welt, 21.12.2002) redet. Solche und
dhnliche Passagen machen die Lektiire des Buches zusétzlich schwer.
Sicherlich zeigt sich in dieser Publikation Sehnsucht nach mehr Sa-
kralitdt, Ehrfurcht, Asthetik des Glaubens; und durchaus kénnte bei
sachlicher Argumentation eine sinnvolle und notwendige Diskussion
um ein stimmiges Verhéltnis von Form und Inhalt angestoBen wer-
den. Dabei geht es zweifellos um dridngende Fragen des Glaubens-
lebens. Hier kann man einige Passagen in M.s Buch als Defizitanzeige
heutiger Liturgie lesen. Stil und Qualitét seiner Ausfithrungen sind
aber dem Anliegen, das er vertritt, in jeder Weise abtréglich.

Erfurt Benedikt Kranemann

Probst, Manfred / Richter, Klemens: Exorzismus oder Liturgie zur Befreiung
vom Bosen. Informationen und Beitrédge zu einer notwendigen Diskussion
in der katholischen Kirche. — Miinster: Aschendorff 2002. 192 S. brosch.
€ 12,50 ISBN: 3-402—-033426-3

In diesem kleinen Buch widmen sich zwei Liturgieprofessoren
einem Thema, welches zuletzt vor 20 Jahren in der Diskussion um
den tédlich geendeten Exorzismusfall in Klingenberg von namhaften
westdeutschen Theologen behandelt wurde. Damals allerdings be-
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merkenswerterweise ohne vergleichbare Wortmeldungen von Li-
turgiewissenschaftlern. Ganz in der Linie ihrer Vorgédnger, und in
offenkundiger Abgrenzung zur 1999 erschienenen nachkonziliaren
Reformfassung des Exorzismus im Rituale Romanum, hoffen die
Autoren, ,,daf} ihre Veroffentlichung mit dazu beitrédgt, in der katho-
lischen Kirche den Weg von dem aus einem anderen Weltbild stam-
menden Exorzismus zu einer Liturgie zur Befreiung vom Bésen zu
beschreiten, die nicht zuletzt in Verbindung mit der Krankenpastoral
allen wirkliche Hilfe sein kann, die sich vom Bésen bedréngt fithlen*
(13).

Nach einem einleitenden Kldarungsversuch, was denn unter Exorzismus zu
verstehen sei (14-17), folgt zuerst ein historischer Riickblick ,,Zur Geschichte
des Exorzismus bis zum Rituale Romanum von 1614 (18-28), dann ,,Der Grofe
Exorzismus des Rituale Romanum von 1614 und die Ergédnzungen Leos XIII
von 1925% (29-52) in bestehenden deutschen Ubersetzungen iibernommen
und von den Autoren mit einem eigenen Kommentar versehen; sodann die Ge-
schichte der ,,Uberprﬁfung des GroBen Exorzismus in der katholischen Kirche
Deutschlands® (53-74) mit Wiedergabe der Praenotanda zum Liturgie-Entwurf
der entsprechenden, aus Theologen und Humanwissenschaftlern zusammen-
gestellten gemischten Kommission der Deutschen Bischofskonferenz von 1983.
Es folgt ,Der GroBe Exorzismus des Rituale Romanum von 1999: Exorzismen
und einige Bittgottesdienste” (75-138), fiir den die Autoren eine deutsche
Ubersetzung des Textes nebst einem Kommentar verfalit haben. Auf ihre Frage
,»Wie soll im deutschsprachigen Bereich mit dem GroBien Exorzismus umgegan-
gen werden?* (139-147) antworten die Autoren, indem sie ,,Vorschlédge fiir eine
Liturgie zur Befreiung vom Bosen® (148-180) einbringen. AbschlieBend folgt
ein Literaturverzeichnis (181-189).

Dieser Aufbau bringt die eigentliche Argumentationsweise zum
Ausdruck: Das neue romische Reformritual 14uft der geschichtlichen
Liturgieentwicklung zuwider, an seine Stelle miiite eine andere
Liturgie gesetzt werden. Somit liegt beachtenswerterweise das
Hauptargument der Autoren in nichts geringerem denn der Defini-
tion der Liturgie selbst. Und in der Tat wird schon gleich zu Beginn
statuiert, daB Exorzismus Liturgie, ,Liturgie aber per definitionem
ein Dialog zwischen Gott und Mensch“ (15, mit Verweis auf das von
K. Richter herausgegebene gleichnamige Buch von E. J. Lengeling),
und ergo Teufelsbeschworung ,héchst bedenklich®“ sei. Dall jedoch
ein Exorzismus, welcher sich nicht direkt an den Teufel adressiert,
eine contradictio in terminis ist, wird von den Autoren zwar mehr-
mals angedeutet, doch nicht unbedingt bis zur letzten Konsequenz
durchdacht; genau so, wie eigentlich nicht ganz klar dargelegt wird,
daB beim kirchlichen Exorzismus per definitionem die Ausfahrt dem
bosen Geist zwingend befohlen werden muB, da dieser nicht wie Gott
gebeten werden darf. Apud auctoritates (vgl. z.B. CATALANI, JOSE-
pHUS: Rituale Romanum (...), Romae, 1757, Bd 2, 296, IV, ja sogar
das neue Exorzismusritual selbst) ist deshalb immer von ,,imperati-
ven“, und nicht, wie bei den Autoren, von ,,imprekativen” Exorzis-
men die Rede. Bestimmend ist in der Tat nicht die Frage nach der
Erlaubtheit des Adressaten, sondern Absicht und Modus der Anrede.
Deshalb kann es ja genuin liturgische Sprachakte geben, welche sich
an andere Wesen denn an Gott richten, doch in seinem Namen von
kirchlich Beauftragten nach anerkannten Formen vollzogen werden.
Teufelsbeschworung — als direkte Anrede eines zuerst einmal als be-
zeichnendes Sprachwesen zu verstehenden personifizierten bosen
Geistes zu dessen Vertreibung — ist somit keineswegs schon per se
unliturgisch oder gar abergldubisch, bzw. magisch oder dualistisch,
wie die Autoren es immer wieder andeuten wollen — wiewohl diese
Praxis im heutigen Abendland hochst bedenklich ist, und zwar auf
Grund eines verdnderten Weltbildes, oder besser: eines auch ganz-
heitlich-korperlichen Daseinsvollzugs (oder noch genauer: einer
darin griindenden therapeutischen Kontraproduktivitit), was die Au-
toren sehr richtig bemerkt haben, jedoch vielleicht nicht immer ganz
ausreichend argumentiert darzulegen wissen. So gelangt der Leser
bisweilen nur ansatzweise zum — jeder profunden Kritik notwendig
vorangehenden — wohlwollenden Verstindnis dessen, wovon bei
Besessenheit, Exorzismus, Teufels- und Ddmonenglauben im christ-
lichen Sinne sowohl anthropologisch als auch theologisch in letzter
Analyse positiv die Rede ist. Was den Autoren selbstverstdndlich
nicht zum Vorwurf gemacht werden kann, ist doch gerade in der
deutschsprachigen Liturgiewissenschaft der religionsanthropologi-
sche Ansatz so gut wie unbekannt, ohne den aber das theologische
Verstdndnis der unvergleichbar schwierigen und komplexen Exorzis-
musproblematik kaum profund zu erbringen ist. Uber dem vorder-
griindigen Anstofnehmen an der imperativen Teufelsanrede lduft
man zudem schnell Gefahr, zu tibersehen, wo das neue Exorzismus-
ritual gerade in bezug auf die lex orandi eigentlich am fragwiirdigsten
ist: z. B. bei der Einfiihrung eines in der Liturgietradition beispiel-

losen Parallelismus zwischen dem teuflischen und dem Heiligen
Geist, und dies gerade in einer von den Autoren so hochgeschétzten
deprekativen Formel.

Demgegeniiber sind die anderen Kritiken, welche man dem Werke
gegebenenfalls vorhalten kénnte, sekundédr: zum Beispiel, dafl nur
ungeniigend beriicksichtigt wird, daB von Jesus niemals eigentliche
Exorzismen berichtet werden; dal die Unterscheidung zwischen
,Kleinen“ und ,,Grofen“ Exorzismen ungenau problematisiert und
zudem auf Epochen riickprojiziert wird, die diese recht rezente Un-
terscheidung nicht kannten; daB fiir den vor 1999 allein giiltigen Ex-
orzismus das Rituale Romanum 1925 und nicht die letzte Ausgabe
von 1952 angefiihrt wird; oder daB die Ubersetzung des neuen Exor-
zismusrituals manchmal doch recht gewichtige Ungenauigkeiten auf-
zeigt: Wird in den Praenotanda noch korrekt ,,imperative Formel®
iibersetzt, so wird bei den Gebetsformeln selbst, entsprechend dem
Sprachgebrauch der Autoren, aber entgegen dem Text des Rituale,
plotzlich ,,imprekative Formel“ geschrieben; entgegen Text und In-
tention des Rituale auch wird die Person, fiir die gebetet wird, als
,krank“ bezeichnet. Dabei hitte man sich wiinschen kénnen, daB ge-
nau diese —anthropologisch korrekte — Gleichsetzung von kakoddmo-
nischer Besessenheit und Krankheit eingehender behandelt worden
wire, will doch seit bald 400 Jahren das Exorzismusritual seine
Daseinsberechtigung auf eine wissenschaftlich zu erbringende, heute
jedoch nicht mehr zu vertretende diesbeziigliche Differenzialdia-
gnose griinden. Exorzismus ist deshalb weniger munus sanctificandi
denn kulturhistorisch datierter munus sanandi und als solcher ein
liturgischer Sonderfall; und eben an diesem Punkt konnte eine
grundlegende Reflexion iiber das Wesen der Liturgie, ganz im Sinne
E. Lengelings, angesetzt werden. Zu bedauern ist auch, dafl die Auto-
ren die das neue Exorzismusritual begleitende Notificatio der Riten-
kongregation nicht erwidhnen. Diese erlaubt in der Tat eine Anfrage
beim Apostolischen Stuhl auf Weiterbenutzung des Exorzismusritu-
als von 1952 — nicht auszudenken, wie die jlingste Kirchengeschichte
verlaufen wire, wenn allen seit dem Vatikanum II erschienenen litur-
gischen Biicher von Anfang an diese Moglichkeit mitgegeben worden
wére! Spétestens wenn sie in einer knappen Seite (144-145) tiber
»Mogliche Griinde fiir eine gewandelte Einstellung in Rom“ spekulie-
ren, welche die dem deutschen Reformvorschlag von 1983 zuwider-
laufende Neufassung des Exorzismus 1999 ermoglichte, geben sich
die Autoren als in die gegenwdértige internationale Exorzismusszene
Uneingeweihte zu erkennen. Doch ohne das Wissen um die jahrelan-
gen gezielten EinfluBnahmen bestimmter traditionalistisch-charis-
matischer Exorzismuspropagandisten bei der Ritenkongregation
bzw. deren Konsultoren — von gewissen Eigenansichten des damali-
gen Kongregationspréfekten ganz zu schweigen — mufl man in der Tat
den Inhalt des neuen Exorzismusrituals als vollig iiberraschend und
unverstdndlich empfinden, genau so, wie man gewisse charakteristi-
sche, von den Autoren nicht weiter kommentierte Neuerungen — wie
z.B. Exorzismus fiir besessene ,,Christuserleuchtete”, jedoch nicht
mehr fiir Verhexte — dann nur schwer einzuordnen vermag.

Nach allen Vorbehalten, welche sie gegeniiber dem klassischen
Dédmonenglauben vorgebracht haben, wirkt es dann jedoch hochst er-
staunlich, daB die Autoren in ihren Vorschldgen fiir eine nicht-exor-
zistische Befreiungsliturgie dennoch den Teufel und die Ddmonen
explizit erwdhnen. Wiére es etwa aus pastoralpsychologischen Griin-
den nicht geradezu geboten gewesen, sich die Unbestimmtheit des
deutschen ,Bosen” zunutze zu machen und zumindest die Moglich-
keit von nicht-ddmonologischen Gebetstexten anzubieten? Stellen
»Segnungen gegen“ (153) und ,,nur Exorzismus-Gebete“ (167), wel-
che dann aber doch eigentlich gar keine sind, eine echte Alternativ-
liturgie zum vorher so beméngelten rémischen Exorzismus dar?

Aus diesen Kritiken heraus wird deutlich, daB3 die Autoren ihr im
Untertitel angekiindigtes Ziel voll erreicht haben: die notwendige
Diskussion tiber dieses Thema anzuregen. Notwendig wird diese Dis-
kussion nicht nur durch die von Liturgiam Authenticam gebotene
wortgetreue Herausgabe des romischen Exorzismusrituals in die je-
weiligen Landessprachen — wiewohl gerade das Verstehen unbekann-
ter Sprachen immer noch als Grund gilt, um in den Genuf eben die-
ses Ritus zu kommen — sondern auch angesichts der steigenden Nach-
frage an Heilungsriten seitens der heutigen Menschen. Ansonsten
nur schwer zugéngliche Informationen und Beitrédge liefert das Buch
u. a. durch seine differenzierte Darstellung der neuzeitlichen Exor-
zismuskunst — mit Spannung erwarten wir die angekiindigten Resul-
tate von Manfred Probsts Recherchen zu dieser exorzistischen
Schliisselperiode —, sowie der betreffenden liturgischen Texte auf
Deutsch. Theologen, und insbesondere Liturgiewissenschaftlern, die
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diese Texte erfahrungsgemal allzu oft nicht kennen, aber auch allen
kultur- und therapiewissenschaftlich interessierten Personen ist die-
ses Buch als erste Einfithrung in diese wichtige Problematik deshalb
nur wirmstens zu empfehlen.

Luzern Patrick Dondelinger

Moraltheologie

Hogan, Linda: Confronting the Truth. Conscience in the Catholic Tradition. —
New York: Paulist Press 2000. V, 225 S., brosch. US-$ 17,95 ISBN:
0-8091-3981-2

Wihrend zu Beginn der neunziger Jahre im deutschsprachigen
Raum eine ganze Reihe von Monographien zur Gewissensthematik
erschienen sind (vgl. die Literaturhinweise von Konrad Hilpert im
LThK 4 3[1995], 626), ist danach das Interesse daran wieder abgeebbt.
Deshalb greift man mit Interesse zur Arbeit von Linda Hogan, die
2000 in dem fiir die Moraltheologie einschlédgig bekannten Verlag
Paulist Press erschienen ist (dort wird u.a. die international renom-
mierte Reihe ,Readings in Moral Theology“ herausgegeben). Das
Buch wurde 2001 auch in GroBbritannien verlegt. Die Vf.in nennt als
Ziel ihrer Arbeit, die Theologie des Gewissens auf dem Hintergrund
der gegenwartigen Probleme der Moraltheologie zu entfalten. Dabei
sieht sie als Hauptproblem die Spannung an, daBl zum einen dem
Gewissen immer zu folgen sei, zum anderen die Erwartung des Lehr-
amtes, dal Gewissensurteile immer in Ubereinstimmung mit der
Lehre der Kirche stehen. Als zentralen Diskussionspunkt hebt sie
hervor, dafl die Widerspriiche zwischen der Autoritdt des Gewissens
und der kirchlichen Lehre eine unvermeidliche Konsequenz des Ver-
sdumnisses der Kirche sind, sich mit den Mehrdeutigkeiten ihres
eigenen Verstindnisses vom Gewissen auseinanderzusetzen. Dies
gilt fiir die gesamte Geschichte der Moraltheologie, in der immer
wieder die Aspekte des Gewissensverstdndnisses Geltung erhielten
und vorrangig betont wurden, die ins eigene moraltheologische Kon-
zept am besten zu integrieren waren. Deshalb sei es notwendig, die
viele Strdnge umfassende Geschichte des Gewissensbegriffs dar-
zustellen und eine monokausale Betrachtungsweise abzuwehren.
Dabei wird man an den gegensitzlichen Beurteilungen in der Ge-
schichte der Moraltheologie nicht vorbeigehen kénnen.

Das Buch ist nach der Einleitung (The Problem of Conscience) in sechs Kap.
gegliedert: Kap. 1: Mapping the Moral Landscape: The Role of Conscience in
the Contemporary Church (9-35); Kap. 2: ,,The Law Written on Our Hearts“:
Conscience in Greek, Jewish and Early Christian Thought (36-63); Kap. 3: ,,Dis-
cerning Moral Principles“: Conscience from the Medievalists to the Manualists
(64—99); Kap. 4: Conflicting Paradigms: Conscience and the Renewal of Vatican
II (100-126); Kap. 5: Toward a Personalist Theology of Conscience (127-164);
Kap. 6: Living with Contradictions: Disagreement and Dialogue in the Church
(165—-190); Anmerkungen, Literaturverzeichnis und ein Sach- und Personen-
register (191-225) beschlieBfen den Bd.

Aus dem Inhaltsverzeichnis wird bereits ersichtlich, wie die Vf.in die aus
ihrer Sicht zentralen Problempunkte des Gewissensverstdndnisses zu erhellen
versucht: breite Darstellung des historischen Befunds, Analyse der Texte des
II. Vatikanischen Konzils, Paradigmenwechsel innerhalb der Moraltheologie
hin zu einem mehr personal geprigten Gewissensverstandnis und — als Ergeb-
nis — Dialog und Dissens in der Kirche in eine neue Beziehung zu bringen.

Im ersten Kap. wird das Feld abgesteckt, auf dem das Gewissen handelt.
Gewissensurteile und -entscheidungen sind Ausdruck des SubjektbewuBtseins
der Person. In ihnen zeigt sich die wahre Wertschidtzung der Person fiir das
Gute in einer gegebenen Situation (12). Fiir den katholischen Kontext gibt es
verschiedene Formen, um Gewissen zu bilden. Eine davon ist die lehramtliche
Verkiindigung, wie sie sich in vergangenen und gegenwirtigen AuBerungen
des Lehramtes widerspiegelt. Dabei bezieht sich die Vf.in in ihrer Arbeit nur
auf universalkirchliche Texte. Anhand der Enzyklika , Veritatis Splendor*
(VS) von 1993 weist sie darauf hin, daB die gegenwirtige ,,ethische“ Situation
von seiten des Lehramtes eher negativ bewertet wird (17). Nach der Ausein-
andersetzung mit den dort vorgebrachten Argumenten (17-28) wird die Gewis-
senslehre von VS dargestellt. Die Diskussion dariiber wird anhand von zwei
unterschiedlichen Anséitzen (John Finnis und Lisa Sowle Cahill) vermittelt
(28-33). Als Konsequenz aus diesem ersten Uberblick wird festgehalten, daB
das Gewissen — historisch gesehen — immer in der Spannung zwischen Gesetz
und Freiheit gesehen wurde, und daB das Gewissensverstdndnis in zahlreiche
Debatten der gegenwartigen Moraltheologie involviert ist.

Im zweiten Kap. wird eine Zusammenfassung der zentralen Inhalte in der
hellenistischen, jiidischen und frithchristlichen Literatur gegeben (36—55). Im
Blick auf die patristische Tradition, bei der Augustinus nur sehr knapp behan-
delt wird, wird die Aufnahme der jiidischen Tradition herausgestellt, die die
Metapher ,,Herz* als Aquivalent dessen herausstellt, was in der hellenistischen
Umwelt und bei Paulus als Gewissen (syneidesis) formuliert wird. In der Patri-
stik wird v. a. auf das Gewissensurteil {iber vergangene Handlungen abgehoben

(z.B. Johannes Chrysostomus) (56). Bei Origenes ist ein frithes Zeugnis dafiir zu
finden, daB das Gewissen eine zweifache Rolle hat, Richter und Leiter, Fithrer
(,,guide”) zu sein (57). Insofern wurde das Gewissen mehr und mehr zu einer
Gelegenheit, das gottliche Gericht und die géttliche Fithrung zu reflektieren.
Hogan kommt auf den Abschreibefehler im Hieronymuskommentar zum Buch
Ezechiel zu sprechen (aus syneidesis wird synderesis), und geht dann auf die
Tradition der BuBbiicher ein, die mit der Unterscheidung der Schwere der Siin-
den auch einen Beitrag zum Gewissensverstdndnis lieferten (59-61). Als Ergeb-
nis dieses Teils hdlt Hogan fest: das Gewissenskonzept ist nichts spezifisch
Christliches. Es kommt in der sie umgebenden Umwelt vor. Christlich ist, dal}
im Gewissen gottliches Gesetz und sittliches Urteil des Menschen zusammen-
kommen (62—-63).

Aus der folgenden Periode, die sich mit der Zeit des frithen Mittelalters bis
hin zu den Handbiichern der Moraltheologie zu Beginn des 20. Jh.s beschaftigt,
wird eingehender als im deutschen Sprachraum tiblich, auf Philipp den Kanz-
ler (gest. 1236 in Paris) eingegangen (67—72). So zeigen Philipps Fragen, daf das
Gewissen notwendigerweise emotionale und intellektuelle Aspekte der Person
umfaBt. Er halt daran fest, daB das Urgewissen nicht verlorengehen kann.
Philipp, so resiimiert Hogan, représentiert eine wichtige Etappe in der Ent-
wicklung des Gewissens, das beides synderesis und conscientia enthélt (70).
Nach Bonaventura, Albert dem GroBen und Petrus Abaelardus wendet sich
die Arbeit Thomas von Aquin zu (75-85). Thomas gelingt es — anders als Phil-
ipp — eine direkte Beziehung zwischen synderesis und conscientia herzustel-
len, in dem die conscientia nichts anderes ist als die Anwendung der ersten
Prinzipien auf die konkrete Situation (77). Die Autoritdt des Gewissens und
das irrende Gewissen bei Thomas werden nédher skizziert. Aus der folgenden
Geschichte werden der Nominalismus, Martin Luther, die Tradition der Kasui-
stik, die Moralsysteme und die Handbuchtradition des 19. und frithen 20. Jh.s
behandelt (85-98). Der Wandel im Gewissensverstandnis durch die Geschichte
hin wird deutlich. Dies zeigt sich bereits in der Entwicklung von Augustinus zu
Thomas von Aquin (99).

Das vierte Kap. wendet sich zuerst ethischen Herausforderungen vor dem
II. Vatikanischen Konzil zu. Hier werden genannt: das BewuBtwerden und Be-
wubBtsein um die Geschichtlichkeit der Theologie (103—104); der wachsende
Widerstand gegen den Neothomismus (104—105) und die Debatte um die Situa-
tionsethik (105-107). Die Dokumente des II. Vatikanischen Konzils bilden eine
neue Sichtweise im Verstindnis der Moraltheologie. So wird das Gewissen
stdrker biblisch begriindet und personaler ausgerichtet (107). Hogan stellt
dann zu Recht fest, daB manche Gegensitze, die in den Texten des II. Vatika-
nischen Konzils enthalten sind, die Geschichte des Gewissensverstdndnisses
von Anfang an begleiten: Gewissen und Gesetz; Gewissensurteil aus Einsicht
oder Gehorsam? Das irrende Gewissen und die Rolle des Lehramtes (110-115).
Die Krise um ,,Humanae Vitae* (1968) ist von daher eine Folge der durch das
II. Vatikanum nicht geldsten Spannungen.

Die Vfin entwirft dann eine personale Sichtweise der Moraltheologie
(118-126), die sie auf eine personale Sicht des Gewissens im 5. Kap. ausdehnt
(127-164). Als zentrale Stichworte seien hier genannt: die Einstellung der Per-
son zu Gut und Bése (optio fundamentalis); die innere Dynamik des Gewissens,
die geprégt ist durch Verstand, Intuition, Gefiihl und Vorstellungskraft; Gewis-
sen und Unterscheidung der Geister wie moralisches Gelingen gehoéren zur
Selbstannahme, die fiir das sittliche Handeln notwendig ist. Das Kap. schlieft
ab mit Hinweisen auf die Siinde. In diesem Kap. bezieht sich die Vf.in u.a. auf
Karl Rahner, Bernhard Héring und Josef Fuchs (165-190). Im abschliefenden
6. Kap. (165-190) wird noch einmal die Spannung aufgenommen, die den Ge-
wissensbegriff von Anfang an prégt: das Leben mit Gegensitzen, das sich in
Meinungsverschiedenheiten aber auch im Dialog in der Kirche ausdriickt.

Die relativ ausfiihrliche inhaltliche Darstellung soll auf den Mate-
rialreichtum der Arbeit hinweisen, die anhand des Gewissensver-
stdndnisses einen guten Einblick in die Geschichte der Moraltheolo-
gie gibt. Das gilt besonders fiir die Patristik und das Mittelalter. Auch
gibt es gute Griinde, die Gewissensthematik auf das Gewissensurteil
hin zu fokussieren und zu zeigen, wie Probleme, die heute damit ver-
bunden sind, z. B. — ,,objektives Gesetz — subjektives Gewissen* —, be-
reits thre Wurzel in der Geschichte des Gewissensbegriffs haben.
Insofern 16st die Arbeit den Anspruch des Titels ,,Confronting the
Truth® — wohl etwas nachempfunden der Enzyklika VS, die als einen
Hauptpunkt ,,Gewissen und Wahrheit“ (Nr. 54—64) hat — gerade unter
dem geschichtlichen Gesichtspunkt voll ein.

Zwei Hinweise sollen weniger als Kritik denn als Hilfe zur bes-
seren Einordnung des Buches dienen. Es tiberrascht nicht, daf} bei
der Fiille des theologiegeschichtlichen Materials philosophische, hu-
manwissenschaftliche aber auch spirituelle Aspekte nur sehr knapp
angesprochen werden. Die Diskussionen, die im deutschsprachigen
Raum im Zusammenhang mit der Gewissensthematik diskutiert wer-
den, finden keinen Widerhall. Zu denken wiére hier z.B. an Jean
Pierre Wils Beitrag ,,Das Gewissen nach seinem Ende“ oder Josef
Romelts Diagnose ,Anthropozentrische Aporie und christliches
Gewissen“ wie auch Klaus Demmers Uberlegungen (zuletzt in: ,, Fun-
damentale Theologie des Ethischen®), die — mit unterschiedlichen
Akzenten — liber Chancen und Grenzen des Gewissens angesichts
zunehmender ethischer Herausforderungen in einer pluralistischen
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Gesellschaft reflektieren. Dies soll aber die Leistung des Beitrags von
H. —gerade in ihrer geschichtlichen Konzentration — nicht schmélern.

Regensburg Herbert Schlogel

Pastoraltheologie

Liammermann, Godwin: Einleitung in die Praktische Theologie. Handlungs-
theorien und Handlungsfelder. — Stuttgart: W. Kohlhammer 2001. 287 S.,
kt € 20,40 ISBN: 3-17-015275-0
Die vorliegende ,,Einleitung” des evangelischen Religionsdidakti-

kers an der Univ. Augsburg beansprucht weder eine Gesamtdarstel-

lung noch ein Kompendium der Praktischen Theologie zu sein, son-
dern eine fragmentarische und exemplarische Darstellung, die neben
einer ,elementarisierenden Einleitung” in kirchliche und soziale

Handlungsfelder den programmatischen Anspruch erhebt, eine ,bil-

dungstheologische Fundierung der Praktischen Theologie® (9) zu

bieten. Freilich in einer ,,subjektiven® Art, weil die ,,Verabreichung
objektiver Informationen“ nicht nur eine Fiktion, sondern ,,eine Ge-
walttat” am eigenen Denken und am fremden Leser seien (8), obgleich
der Vf. spdter durchaus objektive Informationen verabreicht und sehr
wohl auf die empirische ,,Objektivitdt” in den Sozialwissenschaften

pocht (41).

Einleitend definiert der Vf. die Praktische Theologie, einem in
den 70er Jahren anhebenden mainstream folgend, als , kritisch-empi-
rische Handlungswissenschaft® (35), die einerseits einen starken
Bezug zu den Human- und Sozialwissenschaften pflegt und zum an-
deren von der Kritischen Theorie her das Moment der Ideologiekritik
ubernimmt, die ,,so etwas wie das methodische Zentrum und die me-
thodische Umsetzung fiir eine bildungstheologisch verantwortete
Praktische Theologie* darstellt (41). Deren Implikationen laufen auf
eine negative Geschichtstheologie hinaus, derzufolge die ,Ge-
schichte nicht positiv im Sinn der Heilsgeschichte als unmittelbare
Selbstdurchsetzung Gottes in der Wirklichkeit“ zu begreifen ist, son-
dern im Gegenteil in der Negativitdt der Wirklichkeit der ,,Fortschritt
auf das Reich Gottes hin“ zu suchen ist, wobei Konkretionen dieses
Fortschritts ,,der Zuwachs an freier Subjektivitdt und an sozialer
Gerechtigkeit” sind (55). Nun sind freie Subjektivitit und soziale Ge-
rechtigkeit zweifelsohne auch fiir Christen begriiBlenswerte Ziele,
doch ist damit das Reich Gottes theologisch gewill unterbestimmt,
wenn man etwa die biblische Bestimmung von Umkehr und Glaube
an das Evangelium heranzieht.

Unter diesen Vorgaben strukturiert der Vf. die vielféltigen in der
Praktischen Theologie zu reflektierenden Handlungsfelder durch
fiinf formale Grundfunktionen, denen er mit Uberschneidungen die
verschiedenen materialen Felder locker zuordnet. Es sind dies:
(1) Bildung, (2) Kommunikation, (3) Organisation und Leitung,
(4) Beratung und (5) Hilfe. So ordnet er der ersten Funktion Kateche-
tik und Religionspddagogik zu, aber auch die Homiletik, die ihrer-
seits ebenso wie die Liturgik der ersten Grundfunktion der ,,Bildung"
zugehort. Unter der Kategorie ,,Organisation” kommen Kybernetik
und Gemeindeaufbau zum Tragen, wihrend ,,Beratung” die Seelsorge
(Poimenik) und , Hilfe* die Diakonie abdecken soll. Daf ,,Bildung” an
erster Stelle genannt wird, ist dabei nicht zufillig, sondern program-
matisch, weil diese Grundfunktion schépfungstheologisch (Gott-
ebenbildlichkeit), rechtfertigungstheologisch und mystisch (,,Einbil-
dung®) begriindet, im AnschluBf an K. E. Nipkow die thematische
Mitte und praktisch-theologische Leitkategorie bildet und Uberset-
zung dessen sein soll, was in traditioneller Terminologie ,Erneue-
rung oder Bekehrung“ genannt wird (109). Man wird dem Vf. leicht
zustimmen koénnen, daf der Kirche im Bildungsbereich ,angesichts
von Wertverwirrtheit und Sinnerosion in unserer Gesellschaft und
angesichts der Perspektivlosigkeit vieler Menschen und ihrer Unfi-
higkeit, die eigene Freiheit und Subjektivitdt gestaltend zu entwer-
fen* (74), eine besondere Verantwortung zukommt, z. B. durch einen
péddagogisch und theologisch exzellenten Religionsunterricht oder
exemplarisch durch christliche Schulen. Doch folgt daraus schon,
dafl dem Bildungsthema, sicher ein ,,Megathema“ unserer Zeit, auch
der praktisch-theologische Primat zukommt? Angesichts des theo-
retischen Aufwands, den der Vf. bei der Bestimmung der einzelnen
Grundfunktionen treibt, z. B. bei der Diskussion des Bildungsbegriffs
(74-113), ist es erstaunlich, dab er die fiinf Grundfunktionen sehr ge-
niigsam nur ,,im Sinn einer ,vorwissenschaftlichen‘, auf unmittelbare
Plausibilitat beruhenden Ubereinkunft“ (27) unterscheidet, ohne in-
des ihre theologische Begriindung und Kohédrenz weiter zu entfalten.

Uberdies ist die Terminologie der Grundfunktionen so allgemein, daB
sie sehr plausibel auch die Handlungsfelder einer Gewerkschaft
strukturieren konnte.

Die fiinf Grundfunktionen werden in den folgenden Kap.n zunéchst erldu-
tert und dann exemplarisch an praktisch-theologischen Handlungsfeldern
durchexerziert: die Bildung an der evangelischen Religionsdidaktik, die Kom-
munikation vornehmlich an Kasualien (Taufe, Konfirmation), Leitung und Or-
ganisation an Amt und Laienkompetenz, Beratung und Hilfe an Diakonie und
Trauerfall. Dabei gelingen dem V{. immer wieder hervorragende Zusammenfas-
sungen, etwa zum Bildungsbegriff allgemein oder zur , Troika genuin evangeli-
scher Bildungsdenker®, Luther, Comenius und Schleiermacher (93). Manche
Unterkapitel sind kleine Kabinettstiicke dichter Darstellung, etwa das reli-
gionspsychologische Kap. (228-245), das dem psychoanalytischen Denken
nicht zuletzt deshalb einen Vorrang einrdumt, weil der V{. Psychoanalyse und
Bildungstheologie, als ,strukturverwandt“ (225) ansieht, da sie die selbst-
bestimmte Subjektivitdt forderten. Manchmal schldgt der Vi. Schlachten der
jingeren Vergangenheit nochmals, wenn er beispielsweise die ,,wissenschaft-
liche Praktische Theologie“ gegen die , pfarrerzentrierte Pastoraltheologie®
ausspielt (197), ohne die neueren Entwicklungen hinreichend einzubeziehen.
Dem Stand der 70er Jahre sind auch Darstellung und Literatur zu den Kirch-
lichen Basisgemeinden verhaftet, die sich keineswegs als ,Alternative zur
kirchlichen Institution® verstehen (205), sondern als neue Gemeinschaftsform
im Rahmen derselben. Was das reformatorische Pfarrerwahlrecht angeht, hat es
nicht nur hehre theologische Griinde, sondern stellt auch pragmatisch eine An-
wendung des mittelalterlichen ,,Kommunalismus“ auf die Kirche dar (179f).

Insgesamt ist das Buch die konzise Synthese eines durchaus
imponierenden Ansatzes Praktischer Theologie, dessen Konzeption
und Durchfiihrung jedoch nicht nur viele Fragen aufwirft, sondern
v.a. theologisch unterbestimmt erscheint. Formal zeigt sich dies
etwa darin, daBl der V{. fast dngstlich bemiiht ist, eine theologische
,Sondersemantik” zu vermeiden (137), sich aber zugleich den sozial-
wissenschaftlichen Sondersemantiken anvertraut und diese dann
theologisch nachbuchstabiert. Material zeigt sich die theologische
Unterbestimmung exemplarisch im Vorschlag, die Konfirmation als
,Einsegnung in Subjekthaftigkeit” zu begreifen (164) oder im letzten
Satz des Buches, der als letztes Wort im Trauerfall den Trost bereit-
hilt: ,,Die Einsicht in das Totsein und -bleiben der Toten befreit zur
Lebensbejahung.” (256).

Frankfurt am Main Michael Sievernich

Schlégel, Herbert: Profi und Profil. Zum Ethos pastoraler Berufe. — Regensburg:
Pustet 2000. 127 S., kt € 12,90 ISBN: 3-7917-1727-8

Aus akademischen wie spirituellen Ressourcen schopfend, hat
der V1. eine kleine Standesethik vorwiegend fiir hauptamtlich in der
Pastoral Tatige skizziert: Moraltheologische Reflexionen, die auch
eine Diskussionslinie der US-amerikanischen Gegenwartstheologie
aufnehmen, verbinden sich homogen mit Uberlegungen aus der zeit-
genossischen Homiletik (an denen der Vf. als Mitglied des Dominika-
nerordens und als in dessen Institut fiir Pastoralhomiletik Téatiger di-
rekt beteiligt ist). Gerade durch letztere wird es ihm unschwer mog-
lich, die geistliche Dimension als integrales Konstituens pastoraler
Professionalitdt zur Geltung zu bringen. Dall kurz nach Erscheinen
der Schrift im Gange der Pddophilie-Vorwiirfe gegen Priester zu-
nédchst in den USA und dann auch in Deutschland grundsitzliche
Debatten iiber das Ethos pastoraler Berufe und die Eignungsprofile
der Bewerber in Gang kamen (und streckenweise eine irritierende
Hilflosigkeit auf der Ebene der Verantwortlichen zu Tage férderten),
dokumentiert die Aktualitit und Notwendigkeit der Fragestellung,
der sich der Vf. gewidmet hat.

S. spannt den Horizont seiner Uberlegungen zunichst ganz weit, um dann
Schritt um Schritt durch Eingrenzungen auf die — buchstédblich lokalen —
Konkretionsebenen pastoraler Professionalitdt und Profilbildung zu gelangen.
So skizziert er in Kap. I ,Streiflichter” unter eingefiihrten Leitmotiven wie
,,Globalisierung®, , Individualisierung” und ,,Pluralisierung“ eine kleine sozio-
logische Situationsdiagnose, der die spezifisch theologischen Befunde einer
Abschwéchung theistischen Gottesglaubens und einer Depotenzierung kirch-
licher Plausibilitdt und Verbindlichkeit eingeschrieben werden (13-22).

Dem folgt unter dem Titel , Theologischer Rahmen* im Kap. II eine Refle-
xion — vielleicht besser: Meditation — des in der Regel so selbstverstidndlich wie
ungekldrt gebrauchten Berufungsbegriffs, die diesen dadurch prdgnant macht,
daB sie das aus ihm abgeleitete berufliche Tétigsein in der Kirche iiber die Bun-
desthematik und den Gedanken der Gottebenbildlichkeit ausbuchstabiert:
Pastoral als Mitwirken am Gottesbund und als Handeln, das sich unter das
Richtmal der Wiirde gestellt weil, die jedem Menschen dadurch zugesprochen
ist, daB er sich als nach Gottes Bild geschaffen glauben darf (23-39).

Das sachliche Zentrum des Buches bildet das Kap. III ,,Haltungen®, in dem
unter dem Vorzeichen eines sowohl biblisch als auch theologiegeschichtlich
kurz umschriebenen Tugendbegriffs (der sich im wesentlichen auf Thomas
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von Aquin stiitzt) in fiinffacher Ausdifferenzierung ein normativ verstandener
Habitus kirchlicher Berufsausiibung entwickelt wird, der die Kompetenz und
Authentizitdt (vgl. dazu eigens 48-54) der RollentrdgerInnen verbiirgt: Dazu
rechnet der Vf. (a) Frustrationsfahigkeit, die sich gleichermaBen aus realisti-
scher Situationsanalyse wie angemessener Selbsteinschdtzung speist; (b)
Transparenz, die in den altmodischen Tugenden der Bescheidenheit und De-
mut griindet und ohne die ein addquates Konfliktmanagement nicht denkbar
ist; (c) Frommigkeit nennt er als Dimension dieses Habitus und bestimmt diese
dabei als ein integrales Netzwerk aus geistlichem Leben inklusive sozialer Sen-
sibilitdt, Gewissensbildung und -erforschung, Umkehr, BuBe — Beichte und
Versohnung, und immer wieder wird die Haltung heruntergebrochen auf kon-
krete Handlungsmaximen, so etwa, wenn S. unter Umkehr des Handelns auch
die Arbeit, zumal deren ungeliebte Teile versteht (85); als weiteren Zug hat der
V1. in seine Profilskizze pastoraler Professionalitdt auch (d) die Keuschheit
aufgenommen, die pastoral Handelnden die unabdingbare Balance zwischen
Nidhe und Distanz im Verhiltnis zu ihrem jeweiligen Gegeniiber ermdglicht;
den Abschluf} der Haltungen bildet (e) die VerldBlichkeit, die ja nichts anderes
tut, als im MaB des Menschlichen Gottes Bundestreue zu spiegeln, und die
gerade in Gestalt ihrer Konkretionen als Gerechtigkeit und Klugheit zum Me-
dium auBersprachlicher Verkiindigung wird (54—105).

Im abschlieBenden Kap. IV ,Verortungen® transponiert S. die voraus-
gehend ausgefalteten Haltungen auf basale Vollzugsfelder pastoralen Han-
delns, ndmlich ,Pfarrei und Gemeinde®, , Krankenhaus“ und — ja, auch das —
,Kirchliche Verwaltung“ (106—120).

Wenn der Vf. im SchluBwort nochmals explizit darauf zu spre-
chen kommt, daB er sich bei seinen Uberlegungen vom thomanischen
Begriff des habitus hat leiten lassen, fiir den charakteristisch sei, die
Ausprégbarkeit sittlicher Einstellungen aus dem geschépflichen Ver-
faBtsein mit der Bereitschaft, gnadenhaft Geschenktes in einem geleb-
ten Leben zur Geltung kommen zu lassen, nahtlos zu verbinden (121),
dann gibt er zu erkennen, daB er sich pastorale Professionalitdt nur im
Horizont gelungener Subjektwerdung vorstellen kann — und das ist
eine hochst fillige Provokation im Blick auf manche Ublichkeiten
bei der mittlerweile bereits rein quantitativ prekédr gewordenen Re-
krutierung kirchlicher RollentrdgerInnen.

Miinster Klaus Miiller

Sozialethik

Gesellschaft begreifen - Gesellschaft gestalten. Konzeptionen Christlicher
Sozialethik im Dialog. (Jahrbuch fiir Christliche Sozialwissenschaften, 43),
hg. v. Karl Gabriel. — Miinster: Regensberg 2002. 320 S., € 33,00 ISBN:
3-7923-0752-9
Aus AnlaB des 50jdhrigen Bestehens des an der Kath.-Theol. Fak.

der Univ. Miinster errichteten Instituts fiir Christliche Sozialwissen-
schaften im Jahr 2001 hat eine Fachtagung unter dem Thema ,Gesell-
schaft begreifen — Gesellschaft gestalten stattgefunden in der Ab-
sicht, das augenblickliche Selbstverstindnis des Faches zu erheben
und dessen Gestaltungsmaglichkeiten in einer pluralen Gesellschaft
zu beschreiben. Der 43. Bd des Jahrbuchs fiir Christliche Sozialwis-
senschaften dokumentiert die Tagung, bei der sieben Hauptreferen-
tInnen ihre Thesen zu der jeweils von ihnen vertretenen Konzeption
von Sozialethik vorgetragen haben, die von je zwei Korreferentlnnen
kommentiert wurden.

Schon die Titel der Referate spiegeln wider, daf} sich die Sozial-
ethik nicht mehr als katholische Milieubetreuungswissenschaft ver-
steht, sondern um ihre theoretische Grundlegung und die Form der
Anwendung in einer pluralen Gesellschaft ringt. Allen Ansétzen ge-
meinsam ist die Uberzeugung, dall das Paradigma ,,mit einer fiir ,alle
Menschen guten Willens' rational einsehbaren, kontextunabhéngigen
und iibergeschichtlichen Wesensordnung des Sozialen auftreten zu
kénnen, heute endgiiltig verabschiedet ist“ (Gabriel, Vorwort 8).
Basierend auf dem Bekenntnis zu einer pluralen Demokratie mit
freier Meinungsbildung, in der sich die Uberzeugungen in deliberati-
ven Prozessen bilden, ringen die Ansétze nach einer plausiblen Be-
griindung von Sozialethik in diesem Kontext im Wissen darum, daf
die Zeiten langst vorbei sind, ,,da eine Christliche Sozialethik ledig-
lich als Hermeneutik kirchenoffizieller Lehr- und Mahnschreiben
auftreten konnte® (H6hn, 261). Seit der Verlust eines geschlossenen
katholischen Milieus die Notwendigkeit des Redens auch vor Nicht-
Katholiken und Nicht-Christen generiert hat, suchen die Vertreter-
Innen der Sozialethik in unterschiedlichen Zugangsweisen nach der
Selbstbestimmung des Faches.

Ein kurzer Abrifl der Hauptreferate mag dies verdeutlichen:

Der Mainzer Sozialethiker Arno Anzenbacher pléddiert in seinem Beitrag
,Sozialethik als Naturrechtsethik’ (14-32) fiir eine Kombination des klassi-
schen — nicht neuscholastischen — Naturrechts im Sinne von Aristoteles, Tho-

mas und Hegel mit den universalistisch angelegten Entwiirfen von Locke,
Rousseau, Kant und Rawls. Ihm geht es darum, auf der Basis eines christlichen
Vorverstdndnisses, das eine genuine Sicht des Menschen und seiner Bestim-
mung zu liefern vermag, ,eine Konzeption des Guten als Gemeinwohl, kon-
krete Freiheit und gutes Leben* (29) zu entfalten.

Die Bamberger Fachvertreterin Marianne Heimbach-Steins entwirft ihre
Sozialethik als kontextuelle theologische Ethik und weist darauf hin, daf die
Disziplin sowohl die Frage nach Gerechtigkeit als auch nach gutem Leben, also
lebenskontextueller materialer Fiillungen, zu stellen hat. Sozialethik habe dar-
auf zu achten, ,,dass alle sittliche Erfahrung im Rahmen von Gesellschaften ge-
wonnen und gedeutet wird, in denen bestimmte geschichtlich gewachsene, in
Macht- und Ohnmachtstrukturen verfestigte, sittlich nicht neutrale Geschlech-
terverhiltnisse herrschen® (52).

Angelehnt an systemtheoretische Entwiirfe begreift Michael Schramm
(Stuttgart) Sozialethik als theologische Systemethik. Ausgehend von dem
Fakt einer ausdifferenzierten pluralen Gesellschaft pladiert er fiir eine klare
Trennung von Begriindungs- und Anwendungsdiskursen, eben weil die Im-
plementierung von Normen aufgrund einer je spezifischen ,,Vielzahl von 6ko-
nomischen, juristischen und organisatorischen Bedingungen®“ (110) einer
ganz eigenen Anstrengung bedarf. Theologisch-ethische Begriindungsmuster
sind s. E. nicht unmittelbar dazu geeignet, in akzeptierte Normen umgesetzt
zu werden.

Der in Frankfurt / St. Georgen lehrende Jesuit Friedhelm Hengsbach ent-
wirft christliche Gesellschaftsethik als normative Handlungstheorie. Individu-
elle Subjekte und in freiwilligen Assoziationen, etwa den sozialen Bewegun-
gen, zusammengeschlossene kollektive Akteure haben aus dem Horizont des
Glaubens den moral point of view einzubringen, ndmlich die moralische Per-
spektive von einem unparteilichen Standpunkt aus. Seine ,,gesellschaftsethi-
sche Reflexion [kreist v. a.] um die Subjekte der Glaubenspraxis“ (165).

Fiir den Augsburger Lehrstuhlinhaber Thomas Hausmanninger ist Sozial-
ethik dagegen in erster Linie Strukturenethik. Er rechnet zu ihrem Gegen-
standsfeld ,alle transpersonalen, aus lebensweltlichen und medialen Inter-
aktionen sowie systemischen Prozessen hervorgehenden Strukturen“ (196).
Den Versuch der Begriindung einer material gefiillten Ethik haélt er in einer
Zeit der Entsubstantialisierung der Vernunft fiir notwendig kontingent und so-
mit wenig hilfreich. Statt dessen sind fiir ihn solche Normen und Handlungs-
regeln zu rechtfertigen, die, aus dem ,,nichtwiderspriichlichen Selbstvollzug
verniinftiger Freiheit” (189) entstanden, Zustimmungsfahigkeit beanspruchen
konnen.

Dietmar Mieth (Tibingen) will Sozialethik als hermeneutische Ethik ver-
standen wissen und spricht sich gegen eine bereichsspezifische Aufteilung
der Zustdndigkeiten zwischen Moraltheologie und Sozialethik aus, da man
jede ethische Problematik sowohl individualethisch als auch sozialethisch auf-
fassen konne (219). Er entwickelt in fiinf Schritten seine sog. ,konduktive Me-
thode" (vgl. 227), mit der er sowohl der Begriindungs- als auch der Implemen-
tierungsproblematik Rechnung tragen mochte.

Der an der Univ. Kéln dozierende Hans-Joachim Héhn stellt bei der Suche
nach dem Spezifikum des Faches fest, daB die Christliche Sozialethik nichts
Eigenes anzubieten hat, ,, was auf den Reflexionsstufen der Sozialanalyse, Nor-
menbegriindung und -operationalisierung fiir die anderen [Wissenschaften]
von Belang ist“ (263). Aus diesem Grund schlédgt er vor, das Proprium des
Faches in einem genuin christlichen Zeitverstdndnis zu sehen, das den kineti-
schen Imperativ der Neuzeit zu unterbrechen vermag und der sozialethischen
Gesellschaftsanalyse ,qua Zeitdiagnose groBere Tiefenscharfe” (265) vermit-
teln kann.

GewiD hat sich jede/r FachvertreterIn Gedanken iiber das Konzept
gemacht, begriindet es entsprechend und argumentiert fiir ihre / seine
Sicht des Faches. Beim Lesen jedes dieser Beitrdge ist man daher un-
willkiirlich geneigt zuzugestehen, daB die jeweils angesprochenen —
von den Autoren unterschiedlich gewichteten — Aspekte von Bedeu-
tung fiir eine Christliche Sozialethik sind. Liest man anschlieBend
die je zwei Erwiderungen zu den Beitrdgen, die stets auch deren
Desiderate beleuchten, erscheinen jedoch auch die Argumente der
Gegenrede plausibel.

Der Grund hierfiir liegt in der Komplexitdt der ausdifferenzierten
Gesellschaft. Sie fithrt dazu, daB jeder wie immer geartete Versuch,
sie in normativer Absicht zu betrachten, zu analysieren und Lésun-
gen anzudenken, nicht umfassend genug gestaltet werden kann, um
dieser Komplexitdt gerecht zu werden. Daher haben unterschiedliche
Zugangsweisen, Sozialethik zu begreifen und zu betreiben, ihre Be-
rechtigung — sofern diese einem zeitgemaBen Wissenschaftsstandard,
der moralphilosophisch griindlich fundiert und empirisch abge-
sichert argumentiert, entsprechen.

Der Bd spiegelt das Bemiihen, die unterschiedlichen Problem-
lagen einer als gerecht angedachten Gesellschaft aus der Sicht der
Christlichen Sozialethik anzugehen. Zweifellos ist das Bemithen um
eine tragfdhige normative Basis der Begriindung ebenso bedeutsam
fiir das Fach wie Bemiihungen um eine Implementierung der Vorstel-
lungen von einer gerechten Gesellschaft. Auch das Ringen um ein
specificum christianum kann als Notwendigkeit des Faches in plu-
raler Gesellschaft betrachtet werden.
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Das Jahrbuch gewdhrt eher einen Einblick in die Denkwerkstédtten
der deutschsprachigen SozialethikerInnen denn in eine geschlossene
Theorie , katholischer So;iallehre“. Es ist daher gut geeignet, sich in
kompakter Form einen Uberblick iiber den Diskussionsstand des
theologischen Faches Sozialethik zu verschaffen.

Bonn Hans-Gerd Angel

Philosophie / Philosophiegeschichte

Anders, Giinther: Uber Heidegger, hg. v. Gerhard Oberschlick in Verbin-
dung mit Werner Reimann als Ubersetzer, mit einem Nachwort von Dieter
Thomaé. — Miinchen: Beck 2001. 488 S., Ln € 34,90 ISBN: 3—406—48259-7

Aus der uniibersehbaren Fiille der Forschungsliteratur zu Martin
Heideggers Philosophie ragen die Werke heraus, die kritische Aus-
einandersetzungen, Stellungnahmen und Annotationen von Heideg-
gers bertihmt gewordenen Schiilern, philosophischen Freunden und
Opponenten enthalten — man denke hierbei nur an Karl Léwith®,
Hans-Georg Gadamer® oder Karl Jaspers®! Das vorliegende Buch des
Kulturphilosophen und kritischen Zeitdiagnostikers Giinther Anders
ist zweifelsohne der neueste Beitrag, der unter diese Form der Hei-
degger-Literatur zu rubrizieren ist.

A. war alles andere als ein akademischer Philosoph, der sich um
eine historisch und philologisch prézise Interpretation der klassi-
schen Autoren der Philosophiegeschichte bemiiht; vielmehr hat er
sich selbst als einen ,Gelegenheitsphilosophen® verstanden, der
dann philosophiert, wenn ihm die aktuelle und unmittelbare Situa-
tion die Gelegenheit dazu bietet. So wird auch der Leser in diesem
umfangreichen Bd vergeblich nach einer hermeneutisch ausgewoge-
nen und sich um historische Gerechtigkeit bemiithenden Konfronta-
tion mit Heideggers Fundamentalontologie suchen, sondern eine
extrem angriffslustige, geistreiche und in einem brillanten Stil vor-
getragene Polemik finden. DaB} sich der Autor in seinen pointierten
Formulierungen selbst unendlich zu gefallen scheint und damit in
den Verdacht einer narziBtischen Selbstverliebtheit gerdt, nimmt
dem Werk nichts von seinem Reiz und seiner Bedeutung — schlieflich
zeigen Beispiele wie Schellings leidenschaftlicher Angriff auf Jacobi
oder Schopenhauers wiitende Invektiven gegen Hegel, dal philoso-
phische Polemik selten mit Samthandschuhen ausgetragen wird.

Bereits ein kurzer Blick auf A.” Biographie 146t vermuten, daB} es
sich hier um einen ambitionierten Distanzierungsversuch des Schii-
lers gegeniiber den philosophischen Denkwegen — aber auch poli-
tischen Irrgdngen — seines Lehrers handelt. Der 1902 in Breslau als
Sohn des beriihmten Entwicklungspsychologen William Stern ge-
borene Giinther Stern — so A.’ eigentlicher Name — studierte nach
dem Ersten Weltkrieg bei Ernst Cassirer Philosophie und bei Erwin
Panofsky Kunstgeschichte und promovierte spiter bei Edmund Hus-
serl in Freiburg. Hier lernte er auch den Husserl-Assistenten Hei-
degger kennen, der ihn so faszinierte, daf er ihm nach Marburg folgte,
wo er 1925 in einem Seminar seines Lehrers der jungen Philosophie-
studentin und seiner spédteren Ehefrau Hannah Arendt begegnete.
A. kann also vorbehaltlos neben Hans Jonas, Karl Lowith und Han-
nah Arendt zum ersten Schiiler-Kreis Martin Heideggers gez&hlt
werden. Auch die schirfsten Vorwiirfe gegeniiber Heidegger kon-
nen nicht dariiber hinwegtduschen, dafl die Fundamentalontologie
Heideggers A. ein Leben lang faszinierte.

Der Bd enthilt neben allen von 1933 bis 1948 publizierten Aufsdtzen zum
Thema Heidegger (12—-115) — darunter auch die deutsche Ubersetzung des
bedeutenden Beitrages ,,On the Pseudo-Concreteness of Heidegger’s Philo-
sophy* (72-115) — zwei groBe, bisher unpublizierte Konvolute aus A.” Nach-
laB: 1. ,Trotz-Philosophie” (116-277) und 2. ,Frommigkeitsphilosophie®
(278-366); im ersten NachlaBkonvolut befinden sich A.” Ausfiihrungen zu Hei-
deggers Hauptwerk ,,Sein und Zeit“, das zweite besteht aus Notizen zum Spét-
werk Heideggers. Dieser Hauptteil des Werkes wird von einer ,,Heidegger-Erin-
nerung” aus dem Jahr 1984 (11) sowie einem Vortrags-Konzept zu Heidegger
(367—384), zwei Rundfunkrezensionen aus dem Jahr 1954 (385-392) und dem
literarischen Fragment ,Denkmal. Molussische Geschichte® (393/394) einge-
rahmt. Eine ,Editorische Notiz“ des Hg.s (395-397) und das die Heidegger-
Kritik A.” zusammenfassende Nachwort ,,Gegen Selbsterhitzung und Natur-
vergessenheit” des Heidegger-Kenners Dieter Thomd (398-433) schliefen den
voluminésen Bd ab.

! Léwith, Karl: Samtliche Schriften, Bd 8: Heidegger — Denker in diirftiger
Zeit. Zur Stellung der Philosophie im 20. Jahrhundert, Stuttgart 1984.

? Gadamer, Hans-Georg: Gesammelte Werke, Bd 3: Neuere Philosophie I:
Hegel, Husserl, Heidegger, Tiibingen 1987.

3 Jaspers, Karl: Notizen zu Martin Heidegger, Miinchen/Ziirich 1978.

Versucht man die polemischen Gedankenginge A.’” einem gemeinsamen
Nenner zuzufiihren, so bietet sich die griffige Formel des Titels des oben er-
wihnten Aufsatzes an: A. ist von Heideggers Fundamentalontologie fasziniert,
weil sie mit ihren zentralen Begriffen wie ,Dasein“, ,Sorge“, ,Zeug“ und
,Angst“ eine nie zuvor gekannte Konkretheit verspricht, eine iiberzeugende
Vermittlung von Theorie und Praxis scheint mit diesem terminologischen In-
strumentarium endlich erreicht zu sein. Aber dieser Schein ist mehr als triige-
risch, denn er hilt nicht, was er verspricht — die betérende Faszination schlagt
um in eine erniichternde Enttduschung und die besagte Konkretheit entpuppt
sich als eine ,,Pseudo-Concreteness®, eine Schein-Konkretheit. Der Grund fiir
diese Schein-Konkretheit liegt nach A. in der Ignoranz Heideggers gegeniiber
der Determination des menschlichen Daseins durch seine natiirlichen Bediirf-
nisse und durch die moderne Okonomie und Technik. ,,Obwohl also Heidegger
die Abhéngigkeit des Begriffs der ,Welt‘ oder des ,Zeuges‘ von der Praxis durch-
schaute, nannte er das Kind nicht beim Namen; weder nannte er den Motor der
,Sorge‘, ,Hunger‘, noch die vom Menschen gemachten ,Sorge-Instrumente‘ von
heute, die Wirtschaftssysteme, die Industrie, die Maschinen beim Namen. Der
Bereich von Heideggers Konkretheit beginnt hinter dem Hunger und hort vor
der Wirtschaft und der Maschine auf: in der Mitte sitzt das ,Dasein‘ herum,
hammert sein ,Zeug’ und beweist dadurch ,Sorge‘ und den Neubeginn der On-
tologie.”“ (83) In diesem Zusammenhang ist auch A.” Vorwurf der Provinziali-
sierung an seinen Lehrer zu sehen: Indem Heidegger das Dasein nicht durch
eine materialistisch-naturalistische Anthropologie fundiere, miisse sich seine
konkret scheinende Begrifflichkeit zu einer metaphysischen Hypostase ver-
fliichtigen — seine Ontologie sei die Ontologie eines Dorfschusters. Denn ,,dort,
wo Heidegger anscheinend ,konkret’ oder ,pragmatisch® wird!“, ist ,er ganz
altertiimlich [...], denn seine ganzen Beispiele stammen aus der ldndlichen
Schusterwerkstatt. Die Entfremdung, die gerade durch die angeblich ,auf-
schlieBenden‘ Gerdte produziert wird, ist ihm fremd. Um so verwirrender ist
es, daB in gewisser Hinsicht ,Entfremdung’ eine grundlegende Rolle in seinen
Erfahrungen spielt; aber wo sie auch auftaucht, tut sie es in einer harmlosen
Verbrdmung, als eine ,metaphysische Entfremdung’, z.B. als sogenanntes
,Nichten‘ der Welt.“ (80)

Die Gefahr der Heideggerschen ,,Schein-Konkretheit® offenbart sich fiir A.
in ihren politischen Konsequenzen, da der , Pseudo-Radikalismus“ (94) der
Fundamentalontologie letztlich nichts anderes als ein Eskapismus sei, der den
realen Médchten der Geschichte keine kritischen und inhaltlich bestimmten Im-
perative entgegensetzen konne. Hier liegt das Zentrum der Heidegger-Kritik des
Heidegger-Schiilers A., der trotz seines prinzipiellen Atheismus seine jiidische
Herkunft nicht leugnen wollte. Aus seiner Perspektive mub sich Heideggers
Philosophie durch das politische Engagement ihres Schopfers moralisch selbst
disqualifizieren. ,Die aktivistische Heftigkeit seines Philosophierens ist ledig-
lich die Kehrseite der Tatsache, daf} er nicht die mindeste moralische oder po-
litische Aktion in dieser Welt postuliert noch beansprucht, die Kehrseite der
Tatsache, daB er (wie die Majoritdt des deutschen Kleinbiirgertums) einen mo-
ralischen und politischen Sitzstreik durchfiihrte. Kaum verwunderlich, daB er
tiberhaupt kein Prinzip, kein Gesellschaftsideal, kurz: Nichts hatte, als die
Trompete des Nationalsozialismus in sein moralisches Vakuum hineinzudroh-
nen begann: er wurde Nazi.“ (96) Philosophie und Politik kénnen fiir einen
engagierten Denker wie A. nicht gesondert betrachtet werden: Im politischen
Irrweg Heideggers spiegelt sich addquat sein philosophischer Denkweg, des-
halb wandeln auch Heideggers Gedanken auf verhdngnisvollen Irrwegen, die
Schein-Konkretheit der Heideggerschen Philosophie entlarvt sich nach A.
dann, wenn sie die hauchdiinnen Héhen des abstrakten Gedankens verlafit,
um in der politischen Praxis tatsdchlich konkret zu werden und dabei Resultate
zu zeitigen, die den kritischen Intellektuellen A., der mit einer undogmati-
schen Form des Neo-Marxismus sympathisiert, anwidern muB8.

A/ Kritik an Heidegger kann nur aus der historischen und person-
lichen Situation des Autors angemessen verstanden und gewiirdigt
werden. Dem Philosophiehistoriker, der sich auf den miihsamen
Weg der Erforschung der Wirkungsgeschichte der Philosophie Hei-
deggers begeben mdchte, wird der Bd eine unschétzbare Fundgrube
von Details bieten. Der philosophisch interessierte Leser wird sich an
der originellen Sprachkunst des Autors erfreuen, gegentiber den
manchmal ein wenig steril anmutenden Abhandlungen der gédngigen
Heidegger-Forschung zeichnet sich der vorliegende Bd durch einen
unmittelbaren und respektlosen Zugriff und einen rhetorisch glan-
zenden sprachlichen Ausdruck aus. Die Lektiire des Werkes bleibt
auch dann noch ein Vergniigen, wenn die notorische Besserwisserei
des Vi.s dem heideggerfreundlichen Leser ein gewisses Mall an Ge-
duld und Verstdndnis abverlangt.

Minster RobertJan Berg

Feministische Theologie

Paulus. Umstrittene Traditionen — lebendige Theologie. Eine feministische
Lektiire, hg. v. Claudia Janssen / Luise Schottroff / Beate Wehn. —
Giitersloh: Chr. Kaiser / Giitersloher Verlagshaus 2001. 207 S., kt € 19,95
ISBN: 3-579-05318-3

Die feministische Theologie ist — so bestétigt die Summe des hier
zu rezensierenden Sbdes den paradox klingenden Befund — in ihrer
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jingsten Generation erwachsen geworden. Nachdem sie in der theo-
logischen und akademischen Landschaft ihren ihr angemessenen
Platz erobert hat, présentiert sie sich in vielem gelassener und unver-
krampfter, weiter und zugleich konkret-differenzierter als in ihren
Anfangszeiten. Von gewachsener Souverdnitdt zeugt nicht zuletzt
die offensichtliche Bereitschaft, die eigene Geschichte und frithere
Positionierungen und Pointierungen — wenn noétig — auch kritisch zu
reflektieren und gegebenenfalls zu korrigieren.

So bietet die vorliegende ,,feministische Lektiire* des Paulus und
der paulinischen Theologie, die abgesehen von der ,Klassikerin“
Luise Schottroff Beitrdge von neun jlingeren Vf.innen vereint, ein
iiberaus anregendes Kompendium gegenwértiger feministischer
Bibeltheologie. Dabei wird das feministische Auslegungsparadigma
in fruchtbarer Weise durch sozialgeschichtliche und durch (bes. in
bezug auf den Antijudaismus) ideologiekritische Interpretations-
ansitze angereichert. Das Gesamt der inhaltlichen und methodischen
Facetten dieses Sbdes ergibt schluBendlich ein Paulusbild, das den
Volkerapostel in weiten Teilen rehabilitiert: gegeniiber antijudaisti-
scher, gegeniiber rigid-dogmatischer, gegeniiber patriarchal-autorita-
rer Auslegungstradition — aber auch gegeniiber fritheren feministi-
schen Stilisierungen des Paulus zum fithrenden Protagonisten frau-
enfeindlicher Ideologie, ohne daf} hierbei Frag- und Kritikwiirdiges
der paulinischen Theologie unterschlagen wiirde. Zutreffend ver-
heiBit das Vorwort des Sbdes: ,,Die Artikel dieses Buches zeigen, wie
Paulus die Tora fiir Juden, Jiidinnen und Menschen aus den Vélkern
auslegt: konkret, lebensnah, bescheiden und argumentierend (...).
Doch seine Aullerungen sind nicht widerspruchsfrei, v.a. seine Sicht
der Geschlechterdifferenz geht hinter die Visionen eines Mitein-
anders ohne Hierarchien zuriick. Hier muBl Paulus mit Paulus kriti-
siert werden* (7).

Die Beitrédge des Bdes ordnen sich fiinf Fragen- und Themenbereichen der
Paulusinterpretation unter: (1) ,,Unrettbar frauenfeindlich“?; (2) Rechtfertigung
und Gesetz; (3) Auferstehung und Geschopflichkeit; (4) ,,... nicht Sklave noch
Freier, nicht mehr ménnlich und weiblich®; (5) Anpassung und Widerstand. Im
ersten Aufsatz resiimiert L. S. Rehmann ,,die aktuelle feministische Exegese der
paulinischen Briefe“ in einem ,,Uberblick” (10-22) und zeigt deren Entwick-
lung hin zu ihrer gegenwirtigen Weite auf. Nicht mehr nur die Dekonstruktion
androzentrischer Perspektiven und Pramissen bei Paulus beherrsche die Arbei-
ten, vielmehr zeichneten die jiingeren Forschungen sich aus durch die Ein-
beziehung elementarer Fragestellungen der Paulusforschung und -rezeption
(,Fleisch / Geist“, ,,Gesetz/ Gnade” etc.) sowie der biblischen und systemati-
schen Theologie als ganzer (z.B. Befreiungstheologie), ebenso wie durch die
Offnung fiir Paradigmen- und Methodenpluralismus. M. Criisemann reflektiert
in ihrem Beitrag sodann den ,Kampf um das Wort von Frauen in 1 Kor
14,34-35 im Spiegel antijudaistischer Elemente der Auslegung® (23—41). Sie
bemiiht sich um den Aufweis von Auslegungswegen, die die Aufforderung,
,die Frau solle in der Kirchenversammlung schweigen®, jenseits der fatalen
Alternative von Frauenfeindlichkeit (kritiklose Aufnahme und Zementierung
der vermutlich pseudopaulinischen Formel) und Judenfeindlichkeit (wonach
das Diktum eine Reprise jiidischer Frauendiskrimierung darstellt) deuten und
erschlieBen. In der Studie ,Die Lieder und das Geschrei der Glaubenden —
Rechtfertigung bei Paulus® (44-66) von L. Schottroff, einziger Vertreterin der
feministischen Theologie der ersten Generation in diesem Bd, fdllt dagegen
der gegeniiber den meisten anderen Beitrdgen kdmpferischere Impetus und Te-
nor auf. Mit befreiungstheologischer Hermeneutik mochte sie ,,Paulus und
seine Aussagen zur Rechtfertigung der Siinder” lesen, rezipieren und kritisie-
ren — ,,als Frau in einer immer noch wohlhabenden Gesellschaft, die zuneh-
mend Arbeitslosigkeit und Verarmung verursacht —im eigenen Land und welt-
weit“ (44). Bei Schottroff scheint die Grenze von Engagement zu Polemik bis-
weilen iiberschritten, wenn sie allzu pauschal und ungedeckt bilanziert, die
paulinische Rechtfertigungslehre habe in ihrer faktischen Rezeption ,das ge-
sellschaftliche Unrecht der Geschlechterhierarchie befestigt und ,,durch die
Behauptung, wir seien allzumal Siinder, die Téter des Unrechts stabilisiert,
die ja gar nicht anders konnen, als auf Kosten anderer Menschen dem Profit
und Erfolg nachzujagen“ (47). Andererseits deckt sie — wohl weniger durch als
vielmehr trotz und jenseits ihrer polemischen Parenthesen — interessante und
durchaus bedenkenswerte Lesarten der paulinischen Verkiindigung auf, die
diesen groBen Lehrer der Gnade vehement gegen die Fehldeutung in Schutz
nehmen, in seiner Lehre die Verachtung des ,,Gesetzes” und dessen Sozialethos
zu predigen — ein Befund, den der weitere Beitrag von L. S. Rehmann im Blick
auf Rém 7,1-6 (der Fall der ,,verddchtigen Ehefrau®, 67-82) aus seiner Perspek-
tive bestitigt. C. Janssen, mit die jiingste Vf.in dieses Kompendiums, 146t in
ihrem klugen Aufsatz ,Leibliche Auferstehung? Zur Diskussion um Auferste-
hung bei Karl Barth, Rudolf Bultmann, Dorothee Sélle und in der aktuellen
feministischen Theologie® (84—102) etliche Charakteristika der neuen Genera-
tion des theologischen Feminismus erkennen: ein positives, wenn zu Recht im
Detail auch kritisches Ankniipfen an die ,,groBen“ Fragen (Auferstehung) und
Gestalten (Barth, Bultmann, Sélle) der abendldandischen Glaubens- und Theo-
logiegeschichte — eine Ankniipfung, die ihr kritisches BewuBtsein ebenso ge-
geniiber der dlteren Generation feministischer Theologie in Anspruch nimmt
und dabei (hier konkret in der Frage der Auferstehung) zu Positionen kommt,

die einigen Topoi traditioneller Eschatologie, die phasenweise als reaktionér
galten, gar nicht so fern und fremd zu sein scheinen, wie z.B. demjenigen des
»eschatologischen Vorbehalts“: ,Es entspricht der lebensgeschichtlichen Si-
tuation und dem politischen Engagement vieler feministischer Theologinnen,
die Moglichkeit von Leben in unserer gegenwartigen Welt zu entdecken und zu
fordern. Doch meine ich, daB der Blick geweitet werden sollte” (86); ,,das Wis-
sen um die Bruchstiickhaftigkeit des Daseins entlastet von einem aussichts-
losen Streben nach Vollkommenheit”“ (100). Als kritisches Korrektiv gegeniiber
dem Projekt der Moderne verpflichteten kirchlichen und gesellschaftlichen
Zukunftsvisionen empfiehlt die Vf.in eine gegenwartsbezogene Spiritualitdt
der konkreten, in Lust und Gliick wie in Schmerz und Krankheit erfahrenen
Kérperlichkeit: ,Auferstehung (...) erschépft sich (...) nicht in einem Handeln,
das ethisch-moralisch motiviert ist (...). Sie bedarf eines Ortes, an dem
Schmerz benannt und Trost erfahren werden kann, der die Kraft gibt, sich der
Spannung zwischen erlebter Gegenwart und verheiflenem Leben zu stellen, um
nicht an ihr zu zerbrechen“ (ebd.). Eng am Paradigma ,,Kérperlichkeit* orien-
tiert ist auch der Beitrag von K. Butting (,,Paulinische Variationen zu Gen 2,24,
103-114), der in behutsam werbender Argumentation um paulinische Formen
von Leib-(Christi)-Metaphorik, Eheverstandnis und Partnerschaftlichkeit kreist
und darin Fermente zum befreienden Aufbrechen einengender Geschlechter-
verhaltnisse aufdeckt. Der Aufsatz von S. Bieberstein, ,,Briiche in der Alltag-
lichkeit der Sklaverei. Eine feministische Lektiire des Philemonbriefs®
(116-128), wirkt hingegen in einigen Teilen eher pastoral-spirituell als fach-
exegetisch anregend. Zwar wird deutlich gemacht, daB3 der Brief des Paulus an
Philemon in der Angelegenheit des geflohenen Sklaven Onesimus mitnichten
eine theologische Stabilisierung der antiken Herrschaftsverhéltnisse insinuiert
— ganz im Gegenteil —, doch wirkt die Errichtung einer feministischen Exegese
auf dem Fundament der Tatsache, daB der Brief sich als einziger aus dem pau-
linischen Corpus auch an eine Frau (Aphia) richtet, doch eher von Phantasie
befliigelt denn philologisch verantwortet, wenn diese mehr oder weniger unbe-
kannte Aphia als ,,Anwiltin im Kampf gegen die menschenverachtenden
Strukturen der Sklaverei“ ausgemalt wird (126). ,,Paulus gegen den traditio-
nell-patriarchalen Strich gelesen® — unter dieses Programm lieBe sich der anre-
gende tiefenhermeneutische Aufsatz von B. Kahl subsumieren (,,Nicht mehr
ménnlich? Gal 3,28 und das Streitfeld Maskulinitédt®, 129-145). Durch detail-
lierte Analyse der geschlechtsbezogenen Metaphorik des Galaterbriefes vermag
Kahl konsistente Hinweise auszumachen und zu verkniipfen, daB Paulus hier
mittels seiner Christologie und Eschatologie in subtiler, ja subversiver Weise
das Ringen der ménnlichen Gemeindemitglieder um ihre maskuline religiose
Identitdt und Vormachtstellung aufgreift, aufbricht und zu iberwinden sucht:
,Die scheinbare ,Phallozentrizitdt’ des Galaterbriefes ist rigoros antiphallokra-
tisch artikuliert“ (134). Auch A. Standhartinger méchte in ihrer Untersuchung
der ,.Entstehung und Intention der Haustafel im Brief an die Gemeinde in Ko-
lossd“ (166—181) einen herrschaftskritischen Subtext des Kolosserbriefes und
seiner Rezeption antiker ,Haustafeln“ plausibel machen, doch wirken ihre Ar-
gumente fiir diese gewagte These nicht so dicht und stichhaltig wie bei Kahl.
Bereits zuvor hatte A. Merz die Verwandlung der ekklesiologischen Metapho-
rik der ,,Braut“ Christi aus 2 Kor 11,2 zu derjenigen der deuteropaulinischen
Sequenz Eph 5,22-33 — Kirche als ,,Ehefrau” Christi — unter der Leitfrage nach
dem dahinterstehenden Verstiandnis von Frau, Sexualitit und Ehe rekonstru-
iert (,Thesen zur intertextuellen Transformation einer ekklesiologischen Meta-
pher”, 148-165). Die ,,Uberlegungen zum Paulusbild der Thekla-Akten“ von
B. Wehn (182-198) setzen schlieBlich den SchluBpunkt des Sbdes. Diese Dar-
stellung und Interpretation des um die Theklageschichte kreisenden Teiles der
apokryphen griechischen Paulus-Akten bedarf keiner Tiefenhermeneutik,
denn deren Vf. und/oder Vf.innen decken bereits vergleichsweise offen und
bewuBt Briiche in der Person und in der Theologie des Paulus — auch und ge-
rade im Umgang mit und der Reflexion auf Frauen — auf, und das trotz und in
aller grundsatzlichen Sympathie fiir und Solidaritdt mit Leben und Schriften
des Volkerapostels. In dieser Hinsicht scheinen die Thekla-Akten geradezu als
frithchristlicher Prototyp der in diesem Sbd vereinten feministischen Lektiiren
und Lesarten zu figurieren.

Die feministische Theologie ist — so diirfen wir das Urteil vom Be-
ginn dieser Rezension nach dem Referat der Beitrdge des vorliegen-
den Sbdes nunmehr wiederholen — in ihrer jiingsten Generation er-
wachsen geworden. Von den o. g. Indikatoren fiir diesen Befund sei
ein herausragender nochmals unterstrichen: Die groBen theologi-
schen Traditionen werden nicht mehr nur als bloBe Negativfolie zi-
tiert, sondern bei aller gebotenen Kritik doch zugleich auch als Fun-
dus moglicher positiver Ankniipfungen fiir eigene Impulse, Einsich-
ten und Ansétze angenommen und aufgenommen: Die feministische
Theologie beweist, um mit N. Luhmann zu sprechen, ihre ,, AnschluB-
fahigkeit”“. Was die Paulusrezeption unseres Kompendiums betrifft,
so miifite ein detailexegetischer Diskurs erweisen, ob hier in bezug
auf die Rehabilitierung des Vilkerapostels bisweilen nicht fast schon
etwas zuviel des Guten getan bzw. interpretiert worden ist. Die Ten-
denz der Aufsitze geht jedenfalls in ihrer Summe dahin, Paulus und
sein Geschlechterbild zu entlasten, um die nachfolgende theologi-
sche und kirchliche Rezeptionsgeschichte desto stirker zu belasten
und einer patriarchalen Usurpation des Paulus zu zeihen. Doch mog-
licherweise wiirde eine sorgfiltige und differenzierte Interpretation
so mancher anderen Gréfie der Theologiegeschichte bei einigen der
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inkriminierten ,,Viter! zu einer ahnlichen Rehabilitation wie bei
Paulus fithren — man darf gespannt sein, welche Ergebnisse eine
kiinftig noch stéarker zu forcierende ,,feministische Patristik” in den
néchsten Jahren vorlegen wird. Argumentiert diese ebenso nuanciert,
klug und gleichwohl erfrischend-innovativ wie im grofen und
ganzen die hier rezensierten Beitrédge, so wird man sich auch fiir diese
begeistern kénnen und miissen — selbst oder gerade als Mann.

Wiirzburg Christof Miiller

Theologie / Literatur

Dichtung als Teilhabe am Prophetenamt Christi. Zum 100. Geburtstag von
Reinhold Schneider, von Ulrich T. G. Hoppe

REINHOLD SCHNEIDER (= S.), der in diesem Jahr, am 13. Mai, 100
Jahre alt geworden wire, scheint in Vergessenheit geraten zu sein.
Wenn man in einer Buchhandlung nach seinen Werken fragt, gibt es
nur noch wenige Ausgaben. Dariiber hinaus mufl man in den Anti-
quariaten nachsuchen, wenn man sich fiir seine Werke interessiert.
Wenn man Studienkollegen und Altersgenossen fragt, die um 1960
und spéter geboren worden sind, weill kaum jemand etwas iiber S.
zu sagen. In der Zeit des 2. Weltkrieges gingen Texte von S. an den
Kriegsfronten von Hand zu Hand. In der Nachkriegszeit galt S. zu-
néchst noch als Anwalt und Garant eines geistig-moralischen Neu-
anfangs. Seine Person verkorperte zweierlei: Eine niemals zu verbie-
gende moralische Integritit, die sich zu keiner Zeit von der Nazi-Ideo-
logie und ihrer Vereinnahmung des Reichsgedankens absorbieren
lieB, und die historisch-theologische Kontinuitét eines christlichen
Europas. Der Theologe Hans Urs von Balthasar schreibt iiber ihn
noch zu dessen Lebzeiten 1953:

»Reinhold Schneider ist der Gelehrte, der die Geschichte be-
herrscht und die Bewegungen der Gegenwart verzeichnet und unter-
scheidet.”"

In der Zeit des , Wirtschaftswunders®“ schienen die bisweilen
schwermiitigen Gedanken und Mahnungen eines S. nicht mehr aktu-
ell zu sein. Angesichts einer neuen , Kultur” steten Wachstums war
eine Schneidersche Deutung von europdischer Geschichte und Kul-
tur immer weniger gefragt. Es lebte sich von nun an genauso bequem,
wenn nicht bequemer mit weniger Reflektionen dieser Art. Die dem
Werk S.s (sicherlich auch biographisch begriindete) innewohnende
Schwermut wirkte sich offensichtlich stérend auf das neue Lebens-
gefithl aus. Heute nun, am Anfang des 21. Jh.s, deutet sich, wenn-
gleich noch sehr zaghaft, eine Trendwende an. Je weniger Menschen
sich angesichts eigener und globaler Katastrophen nur mit rein vor-
ldufigen und immanenten Erkldrungsmodellen und dkonomischen
Reformversuchen zufriedengeben, je groBer die Sehnsucht nach einer
transzendenten Sinnstiftung wird, je mehr die alten Fragen nach dem
Woher und Wohin langsam aber sicher wieder in den Gesichtskreis
vieler Zeitgenossen treten, desto mehr werden Menschen wie S. im-
mer gefragter, die aus einer als transzendent erfahrenen Berufung her-
aus zu leben und zu handeln versuchten. Dieses Berufen-Sein aus ka-
tholischer Sicht erfihrt seine theologische und mystagogische
Grundlegung bereits in der Taufe: Wenn im katholischen Ritus ein
Kind oder ein Erwachsener getauft wird, geschieht das durch Eintau-
chen oder Ubergiefen mit Wasser und das Sprechen der trinitari-
schen Formel: , Ich taufe Dich im Namen des Vaters und des Sohnes
und des Heiligen Geistes.” Im rom.-kath. Ritus folgt dann die Salbung
mit dem heiligen Chrisamdl. Der Priester salbt dem Getauften den
Scheitel und spricht zuvor: ,,Du wirst nun mit dem heiligen Chrisam
gesalbt; denn du bist Glied des Volkes Gottes und gehdrst fiir immer
Christus an, der gesalbt ist zum Priester, Kénig und Propheten in
Ewigkeit.“ Jeder Getaufte ist hineingerufen in die Sendung Christi.
Christen haben Anteil am dreifachen Amt Christi, als Priester, Konig
und Prophet. Martin Luther hat dies immer wieder betont, wenn er
vom allgemeinen Priestertum aller Gldubigen gesprochen hat. Das
Zweite Vaticanum hat diesen Gedanken fiir die rém.-kath. Kirche
wieder neu belebt. Dabei ist das Prophetenamt das wohl am schwie-
rigsten zu fassende ,Amt“. Wir kennen zwar nach wie vor die Weihe
zum Priester, im Mittelalter gab es zudem auch eine Kénigssalbung,
die ihre Vorldufer bereits im AT hatte, aber eine explizite Salbung
zum Propheten ist aus dem AT nicht bekannt, sondern sie wird eher
mystisch angedeutet (vgl. Jes 61,1). Die Berufung zum Propheten ist

1 Von Balthasar, Hans Urs: Nochmals — Reinhold Schneider, Einsiedeln u. a.,
1991, 15.

immer mit einer biographisch verifizierbaren Dramatik verkniipft.
Der Prophet erfahrt in der Regel seine Berufung als schweren see-
lischen Einbruch oder Umbruch, als Krisen- oder Grenzerfahrung,
als Bekehrung; das bezeugen nicht zuletzt dramatische Berufungs-
geschichten zum Propheten und ebenso dramatisch verlaufende Le-
bensgeschichten von Propheten. Man denke an Ménner wie Jesaja,
Jeremia, Amos oder Hosea. Auch das Leben S.s stellt sich als eine Exi-
stenz dar, dessen Dichtersein nicht allein in einem persénlichen Ent-
schluf, sondern in einer Berufung zum Dichtersein liegt. Es ist nicht
allein S.s EntschluB, Verse zu machen und die Asthetik von Sprache
zu zelebrieren. Nein, sowohl im Lebenslauf als auch im Sprachstil
von S. findet sich eine durchaus dramatische Berufung zu mehr. Es
ist die Berufung zum Propheten, Mahner, Verkiinder, Deuter, dessen
Dichtung nicht Selbstzweck, sondern Medium der Verkiindigung ist.
Im Gegensatz zu ,modernen Lebensentwiirfen®, in denen es ja oft
nicht darum geht, eine Berufung zu erkennen und anzunehmen, son-
dern sich durch eine wie auch immer geartete Karriere zu profilieren,
ist die Existenz S.s eine berufene, herausgerufene, ja abgerufene Exi-
stenz. Der Schriftsteller Werner Bergengruen, den eine lebenslange
Freundschaft mit Reinhold Schneider verband, schreibt:

, Er wurde abgerufen von den gedeckten Tischen der anderen. Ab-
gerufen aus den Herkdmmlichkeiten des menschlichen Daseins in
die besondere Lebensform seiner Krankheit und aller ihrer Leiden.
Abgerufen in die Situation des Protestes gegeniiber auf 6ffentliche
Dinge bezogene Meinungen, die vielen Menschen und auch manchen
seiner Freunde gemeinsam waren. Abgerufen aus der Gemeinschaft
in die Einsamkeit, abgerufen aus der Gemeinde der freudig und mit
Selbstverstdndlichkeit Glaubenden in das Dunkel unbegangener
Krypten, abgerufen aus der Helligkeit in jene Finsternis, in der allein
das Licht ihm erfahrbar war. Er selbst hat alle Verdnderungen seines
Lebens im Sinne von Abrufungen verstanden, denen er Gehor und
Folge zu leisten hatte. Sie waren ihm Hinweise auf den ersehnten
letzten Abruf.“?

Diese berufene oder im Sinne Bergengruens abgerufene Existenz
hat fiir glaubige Menschen ihren Ursprung in der Taufgnade. Und so
ist auch der Lebensweg von S. ein Lebensweg der Reversion, der
Riickkehr zu seinem katholischen Taufglauben, um schlieBlich aus
diesem Glauben, ja im Licht dieses Glaubens, sein Leben und das Le-
ben schlechthin zu deuten. Und so kreist auch der grofte Teil seiner
Dichtung (als Prosa, Lyrik oder Drama) um berufene Personen, um
Menschen, die eine besondere Salbung, eine besondere Sendung
empfangen haben, und das sind wiederum Priester, Kénige und Pro-
pheten bzw. priesterliche, konigliche und prophetische Gestalten.
Auch die von ihm skizzierte und gedeutete Geschichte besteht nie-
mals aus abstrakten Aneinanderreihungen von Ereignissen, sondern
immer entscheidet sich Geschichte an den inneren Kdmpfen, Ver-
suchungen, Verwirrungen und Entscheidungen berufener und damit
legitimierter oder nicht berufener und damit nicht legitimierter Men-
schen. S. versteht Geschichte immer wieder als das dramatische Rin-
gen des Menschen mit seinem Gewissen, welches unmittelbar mit
dem Evangelium verbunden ist:

,Die starkste, das Gewissen bildende Macht ist aber das Evan-
gelium selbst, gesetzt, dall wir uns bemiihen, es nicht zu lesen, son-
dern zu tun, das heiit von seinem Wort uns umwandeln zu lassen
zum Tréger des in diese unsere Lebens- und Geschichtszeit — einen
Augenblick unerhorter Gefahren und Verheilungen — gerufenen
christlichen Gewissens. Das Evangelium offenbart auch die Wahrheit
von der Geschichte. Wir konnen nur von ihm erfahren, was Ge-
schichte ist; wir wiiften nichts von ihrem Ende, wenn das Evan-
gelium es nicht entschleiern wiirde — und aus dem Ende strahlt die
Wahrheit. Geschichte ist das Ackerfeld, in das Gott den himmlischen
Samen gesit hat, und in der Nacht der Feind den seinen. Gott 1d6t in
groBartiger Gelassenheit beides wachsen bis zur Ernte (Mt 13, 29), um
nicht den Weizen mit dem Unkraut auszureiBen.“*

Letztlich und endlich geht es um die Beziehung des in die Ge-
schichte Ge- und Berufenen mit Gott. Diese Beziehung driickt sich
in sakramentalen Vollziigen aus, die S. schlechthin als bildende und
bindende Kraft von Geschichte versteht. Er schreibt vor 1940:

,Wenn wir uns fragen, warum wohl so viele bedeutende Ge-
schichtsdarstellungen, die das vergangene Jahrhundert uns hinterlas-
sen hat, uns, bei aller Verehrung und Dankbarkeit, die wir ihnen
schulden, doch nicht ganz befriedigen kénnen, namentlich sofern

% Bergengruen, Werner: Dichtergehduse, Ziirich 1966, 407.
3 Schneider, Reinhold: Geschichte und Gewissen, in: Der Friede der Welt,
Frankfurt am Main 1983, 53.
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sie das Mittelalter betreffen, so werden wir vielleicht zunachst uns
antworten, daf} eine gewisse Tiefe unter den Vorgédngen und die ent-
sprechende Hohe dariiber nicht in Erscheinung treten. Das Gesche-
hen, seine Ursachen und Folgen, die Menschen und Krifte wurden
oft mit souveranem Blicke erfaBt (...) aber wir erinnern uns dann,
dass (...) nicht immer die Seele (...), die hinter der Erscheinung als
deren eigentlicher Grund verborgen ist (...) ausgedriickt wurde. [...]
Damit ist nur die Richtung angedeutet, in der wir wohl suchen miis-
sen, wenn wir uns den unabweislich gefiihlten Mangel erkldren wol-
len. Suchen wir weiter, so konnen wir zu einer merkwiirdig konkre-
ten Antwort gelangen. Ein Fiirst, ein Staatsmann des Mittelalters hat
seinen Tag wohl damit begonnen, daf} er gebetet hat; er ging zur Mes-
se; er empfing die Sakramente. War er gldubig — und von wie wenigen
kénnen wir ernstlich behaupten, dalB} sie nicht glaubig waren — so
mul vom Gebete, vor allem vom Sakramente eine méachtige bindende
Kraft iibergegangen sein in sein Leben und Wirken; und dasselbe trifft
beim Volke zu, das er leitete, und bei den Nachbarvélkern, mit denen
oder gegen die er wirkte. War die vom Sakrament ausgehende Bin-
dung nicht eine geschichtliche Kraft? Und ist das Geheimnis des
Wandels aller Verhéltnisse, der das Mittelalter von der neueren Zeit
scheidet, nicht damit in Verbindung zu bringen, dafl die Wirkung die-
ser Kraft zuriicktrat, weil die Menschen sie nicht mehr suchten? Wel-
che Kraft aber trat an ihre Stelle? Auf welche Weise wurden die Men-
schen wieder gebunden und von wem? Oder glaubten sie, nun end-
lich frei leben und schalten zu kénnen, ohne zu bedenken, dal}, wer
die Hilfe des méchtigsten Herrn meint entbehren zu koénnen, gar
leicht zum Knechte eines Untergeordneten oder des Widersachers
dieses Herrn wird? Solche Fragen wollen nur auf ein Geheimnis hin-
weisen; wir erkiihnen uns nicht, die Macht des Sakramentalen in der
abendldndischen Geschichte ermessen zu wollen. Aber es ist wohl
nicht zu bezweifeln, dal} sie als ein wirkendes Geheimnis in ihrer
Mitte steht.**

D. h. aber nicht, dal das Werk von S. jemals eine konfessionelle
Engfiihrung erfahren hitte; allein die tiefe Freundschaft mit Jochen
Klepper oder Bernt von Heiseler und anderen exponierten Persén-
lichkeiten des deutschen Protestantismus belegt das Gegenteil.

Es wire verkehrt, unangemessen und zudem unmdglich, S. ein-
fach mittels eines irgendwie gearteten systematischen Rasters einord-
nen und inhaltlich durchdringen zu wollen. Schon das Volumen sei-
nes Werkes, welches einige hundert Titel aufweist, vereitelt solcher-
lei Versuche. Aber dennoch liegt in S.s standigen dichterischen Krei-
sen um berufene Personen, wie Priester, Konige und Propheten, ein
hilfreicher Schliissel zu seinem gleichermalBen groBartigen und tief-
griindigen Werk. Die im folgenden darzustellenden Stationen aus
dem Leben S.s kénnen und sollen keine chronologische und themati-
sche Gesamtdarstellung von Dichter und Werk beanspruchen. Es geht
um nicht mehr als den Versuch, das Leben S.s in einzelnen Fragmen-
ten aus seinem dichterischen Werk zu skizzieren. Als roter Faden
dient dabei v.a. sein autobiographisches Werk, , Verhiillter Tag“.
Wichtigste Stationen im Leben des Dichters sind Baden-Baden, sein
Geburtsort; Dresden, und die dramatischen Jahre, die ihn an den
Rand des seelischen Abgrundes fithren und den Beginn seiner eigen-
timlichen Beziehung zu Anna-Maria Baumgarten markieren;
schlieBlich die iberischen Reisen nach Spanien und Portugal und
sein Ringen um die ,,spanische Form“; die Jahre in Potsdam und
sein Ringen um die ,,deutsche Form*“; die Jahre seiner inneren Immi-
gration und des Trostspendens, in den Jahren des Krieges, gleicher-
maBen in ,religidsem Sanititsdienst“®, und schlieBlich die letzten
Jahre in Freiburg i. B. Die bewufit langen Zitate sollen v.a. eines be-
wirken: Die Lust der Leser wecken, sich unmittelbar mit den Texten
des Dichters selbst auseinanderzusetzen.

Baden-Baden 1903-1921

Reinhold Schneider wurde 1903, am 13. Mai, als zweiter Sohn sei-
ner Eltern, Wilhelm und Wilhelmine, geb. Messmer, in Baden-Baden
geboren. Die Familie Messmer betrieb seit ca. drei Generationen ein
Hotel in Baden-Baden. Es gehorte wohl nicht zu den iippigsten, war
aber dennoch das traditionsreichste, da hier Kaiser Wilhelm I. mit
seiner Gemahlin Augusta bei seinen Aufenthalten im Nobelbad Ba-
den-Baden zu wohnen pflegte. S. hélt in seiner autobiographischen
Skizze ,, Verhiillter Tag“ fest:

4 Schneider, Reinhold: Die Macht des Sakramentalen, in: Macht und Gnade.
Gestalten, Bilder und Werte in der Weltgeschichte, Frankfurt am Main 1977,
282f.

5 Schneider, Reinhold, Winter in Wien, Freiburgi. B. u.a., 31.

,Durch die Gesprédche der Familie schritt der alte Kaiser, der all-
jahrlich im Hotel abgestiegen war: so lange er lebte, muBte es sich
,Maison‘ nennen. ,Erinnerung aus grofer Zeit* hatte mein GroBvater
auf einen Glaskasten schreiben lassen, in dem ein etwas unbeholfe-
nes Parchen Schwarzwilder Puppen stand: es war ein Geschenk des
Kaisers an meine Mutter; sie erzdhlt noch heute, wie im Speisesaal
die alten ehrwiirdigen Herrschaften selbst den Tanz anfiihrten beim
Feste der Kutscher. Als Kind schleuderte sie eine ihr von der Kaiserin
iiberreichte Brosche weg, weil ihr die Hofdame auf ihre Frage sagen
multe, daB sie nicht efbar war. Auch erinnert sie sich an die Kaiserin
Elisabeth, die ihr ein Osterei schenkte.“®

Der Vater war evangelisch, die Mutter katholisch, die S6hne Willy
und Reinhold wurden katholisch erzogen und S. bemerkt dazu:

,Die Vereinbarung meiner Eltern war, daB} die Kinder katholisch
erzogen werden sollten. Hinsichtlich der dogmatischen Gegensétze
sind sie sich wohl nie klar geworden. Niemals bin ich Zeuge einer
religiosen Auseinandersetzung gewesen. Der Katholizismus der miit-
terlichen F73milie war eine natiirliche Gegebenheit, aber durchaus li-
beral (...)“

Es folgt die Zeit nach dem Ersten Weltkrieg, jene Zeit des Nieder-
gangs der Monarchie, die mit dem Niedergang des eigenen Familien-
erbes und der eigenen Wertvorstellungen einhergeht:

,Wir fuhren im Kofferlift den GipsabguB der Biiste Wilhelms II. in
den Speicher. Ohne Schmerz gab ich auf, was ich fiir gro gehalten
habe. Eine leidenschaftliche Liebe zur Dichtung war in mir auf-
gewacht; die Werke der grofien Dichter waren mir heilig; ich sah den
Unterschied nicht zwischen ihnen und dem geoffenbarten Wort,
nicht die Unméglichkeit, sich, statt der Einen Wahrheit, dem Wider-
streit der Genies zu unterwerfen. Je hoher mir die Kunst stand, um so
fremder und zugleich gefiirchteter war mir die Welt. Ich war {iber-
zeugt, daB ich an ihr véllig versagen wiirde und miifite. Gliick war
allein im Versinken, Sichtreibenlassen, im Untergang. So sehr mich
die geschichtliche Katastrophe erregte, erschiitterte, so nahe war sie
mir doch; sie war ja in mir. Ich fiihlte keinen wirklich tragenden
Grund mehr, weder des Staates noch der Familie, noch des Sittenge-
setzes, auch nicht des Glaubens. Der Glaube war mir unvermerkt zwi-
schen den Hénden zergangen. Ich vermiBte ihn nicht. Ich hatte ihn ja
niemals besessen.“®

Uber seine Schulzeit resiimiert der Dichter:

, Ungliicklicherweise war ich, statt ins Gymnasium, in die Real-
schule gegeben worden; weil von ihr die Erziehung fiir das viel ge-
rithmte, von mir so sehr gefiirchtete ,praktische Leben‘ erwartet wur-
de. [...] An Kenntnissen, Einsichten, die mich hitten formen konnen,
erlangte ich fast nichts. Das war zu einem grofen Teil meine Schuld,
da ich immerfort abschweifte, Neues, Fremdes suchte und mir jedes
Thema verdorben war, sobald es der Unterricht aufgriff; es war auch
die Schuld der Wechselfille der Kriegszeit, aber doch auch des Lehr-
planes und der ihn tragenden Weltansicht. Es fehlte die zusammen-
fassende Kraft.“®

1921 macht S. das Abitur, aber der feinfiihlige und sensible junge
Mann, der bekennt, daB er ,,vor allem und allen“!° fliichtete, sieht
sich auBerstande, ein Hochschulstudium zu beginnen:

,Ich glaubte nicht, im Geistigen je etwas leisten zu kénnen und
entschloB mich fir die Landwirtschaft, ohne einen anderen Grund
anfihren zu konnen, als die Sehnsucht nach einem Leben in der Na-
tur, jenseits der Stadte. Ich sollte als Praktikant antreten. Daf} ich kei-
nerlei Fihigkeit dazu hatte, mub ich gefiihlt haben.“""

Und so wird Reinhold Schneider Landwirtschaftspraktikant auf
Schlof Langenstein, er schreibt:

,Jch war kaum je in einem Stall gewesen und ging nun ratlos und
bedriickt zwischen den Rindern, Schweinen, Pferden hindurch, den
Senn wagte ich kaum anzureden; ich fithlte mich maBlos beschdmt.
[...] Am anderen Morgen nahm mich der Verwalter mit zum Gang auf
die Felder. Meine Herkunft aus Baden-Baden hatte ihn mit MiBtrauen
erfillt; von dort erwartete er nur ,Windbeutel‘. Aber er war freund-
lich; geduldig versuchte er, mir eine Vorstellung vom Gutsbezirk zu
geben, der fiir siddeutsche Verhéltnisse nicht unbetrédchtlich war.
[...] Der Verwalter, der Aufseher und ein einziger Knecht bildeten
die brauchbare Belegschaft; ihnen waren zehn oder zwolf Praktikan-
ten untergeben, die lernen sollten, was sie nicht lernen konnten. Ei-

5 Schneider, Reinhold, Verhiillter Tag: Frankfurt am Main 1980, 13f.
7 Ebd., 26.

8 Ebd., 22.

9 Ebd., 29, 31.

1% Ebd., 29.

' Ebd., 35.
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nige entstammten dem badischen oder wiirttembergischen Adel,
meist aus sorgenbeschwerten Hdusern. Wer einen ritterlichen oder
bduerlichen Besitz zu erwarten hatte, stand einigermalen fest und
fligte sich ein; die andern waren zum Scheitern bestimmt. Ich hatte
den Eindruck, daB} die familidren — nicht nur die wirtschaftlichen —
Umstédnde vieler zerriittet waren: wie ja die Zerstérung der Familie
durchaus das Kennzeichen des ersten Zusammenbruchs ist. Meine
erste Aufgabe war, mit dem Aufseher einen Felsbrocken aus dem Rog-
genfeld zu graben; um vier sagte ich, nun wolle ich nach Hause; der
Aufseher, der gekiindigt hatte und seine Sache nicht mehr sehr ernst
nahm, redete mir gut zu; bald kdme das Vesper. Langsam lernte ich
den Ernst korperlicher Arbeit verstehen. Am Himmelfahrtstage auf
dem Heuspeicher, als der Heuaufzug ohne zu rasten, die Fluten auf
uns herunterschiittete, die wir verteilen sollten, versagte ich wieder;
beim Riibenstecken im Ried konnte ich mich nach ein paar Stunden
nicht mehr biicken — der Verwalter schlich hinter uns her, ri} die
Pflainzchen am Rande der Bldttchen und beschimpfte uns auf das
groblichste, wenn sie sich aus dem Boden 16sten. Beim Sécketragen
brach ich jedesmal auf der letzten Kehre der Speichertreppe zusam-
men. Die Kameraden, der Aufseher halfen, so gut es ging. Ich habe bei
der Aufzdhlung der Belegschaft Sepp, den Holzmacher, vergessen,
ein ausgemergeltes spinnenfiiBiges Mdnnchen mit schwarzer Zipfel-
miitze. Er hatte vor Jahren seinen Bauernhof verkauft, um nach Ame-
rika auszuwandern. In Hamburg verfiel er einem Weibe; er brachte
den Erlés durch und kehrte heim. Alles, was er an Bitterkeit gegen
sich und die Welt in sich néhrte, tobte er in seiner Arbeit aus. Wenn
wir nach zwolf oder vierzehn Stunden in den Betten lagen, erscholl
beim Mondlicht noch immer der trockene Schlag der Axt aus dem
Hofe, begleitet von Verwiinschungen und Fliichen; es war als ob der
Sepp alles Bestehende zerspalten kénnte in den Buchenklétzen. Ich
wurde neben ihn an die Kreissdge gestellt, um abzunehmen; ein Ka-
merad reichte zu. Plétzlich sprang er weg, und ich sah einen Finger
im Sdgemehl neben der kreisenden, gezahnten Scheibe liegen. Der
Kamerad kam ins Krankenhaus, der Finger lag tagelang auf dem Fen-
stersims; niemand wollte ihn begraben. Vielleicht bin ich nie einem
konsequenteren Nihilisten begegnet als Sepp, dem Holzmacher.
Meine Unbrauchbarkeit verschaffte mir einen ertrdglichen Posten.
Ich mufite frith die Milch in die ndchste Zentrale fahren und bekam
dazu ein Leiterwédgelchen und ein Pony, ein unséglich gutmiitiges
Tier, das auch dann lostrabte, wenn ich es, wie es fast immer geschah,
falsch aufgezdumt hatte. Die erste Station war ein {iber einer tiefen
Waldschlucht gelegener, zum Gute gehérender Hof; hier stieg ein Mé-
delchen auf, um zur Schule zu fahren; sie sah mitleidig, dal das Pony
wieder verkehrt angeschirrt war und brachte das in Ordnung. Die
gliicklichsten Tage waren die Samstage: dann mufite ich in die Kreis-
stadt fahren, um nach einem mitgegebenen Zettel Wurst und Fleisch
einzukaufen. Ich iiberlie dem Pony die Fithrung; wenn es an einem
Dorfbrunnen trinken wollte, lieB ich es zum Brunnen trotten; Ver-
kehrsschwierigkeiten gab es nicht: nie ist uns ein Auto begegnet. Die
Metzgersfrau schenkte mir ein Vesper, das ich in den Gérten unter der
Stadtmauer verzehrte. Das Wagelchen lieB ich auf der Strafe stehn:
der Papierhédndler hatte sogar Biicher zu verkaufen; ich wiihlte in sei-
nen Bestdnden und hatte das Gliick, ein paar moderne Dramen — ich
glaube von Wildgans und Schénherr zu finden; er war selbst tiber die-
sen Fund erstaunt und bezeichnete ihn als Ausnahme. In der Friseur-
stube horte ich, daB Erzberger ermordet worden war. Es beriihrte
mich nicht. Was waren Staat und Geschichte? Einer der Kameraden
von maritimer Pragung war unter dem Soldatenhaufen gewesen, der
den letzten Kénig von Wiirttemberg aus dem Schlof jagte; es mififiel
mir, wenn er davon erzihlte; und er selbst war auch seiner Sache
nicht mehr sicher. Es schien, er hétte es anders gewiinscht. Aber ich
zweifle nicht, daf er sich auch mit den ndchsten Aufriihrern zusam-
mengerottet hitte. Die Wege waren noch verhangen. Uber allen schat-
tete die unentschiedene Zeit. Vom Christentum war unter uns kaum
die Rede.“"?

S. arbeitet ein knappes halbes Jahr auf dem Gutshof, kérperlich
iiber- und geistig unterfordert. Er entscheidet sich, die Ausbildung
abzubrechen und kehrt fiir kurze Zeit nach Baden-Baden ins Eltern-
haus zuriick, um von dort aus nach Dresden zu gehen, wo bereits sein
Bruder Willy lebte:

,Ohne Anmeldung, zur Enttduschung meiner Eltern kam ich an.
Ich sollte die unverriickbare Erfahrung machen, daf man an keinen
Ort, in keine Beziehung zuriickkehren kann. [...] Der erste Fehlschlag
war eine Art Frage an das Leben, auf die es keine Antwort geben

12 Ebd., 35ff.

konnte. Aber anstatt mich nun fiir eine geistige Existenz zu entschei-
den, kapitulierte ich vollig; ich lieB mich bereden, in das Kontor einer
Dresdlesner Druckerei zu gehen, um die kaufménnische Praxis zu erler-
nen.*

Trotz aller Schwermut und Hérte spiegeln diese autobiographi-
schen, in absolut sicherem Stil geschriebenen Aufzeichnungen eine
gleichermaBen tief- und feinsinnige Ironie wider, die dadurch faszi-
niert und besticht, daB hier Dinge klar ausgesprochen werden, ohne
den Respekt, ja die Ehrfurcht, vor den Lebensldufen und Schicksalen
der Einzelnen zu verlieren. Das ist tiberhaupt ein signifikanter Cha-
rakterzug des Dichters: der stete Respekt und die Ehrfurcht vor dem
Anderen. Es wird auch deutlich, wie sehr dieser junge Mensch sich
auf redlichste Weise abmiiht, aber doch im Innersten weil3, daf} das,
was er tut, letztlich nicht gelingen kann, weil es nicht seiner Berufung
entspricht. Noch bevor er seine kaufméannische Ausbildung beginnt,
weil er im Grunde genommen schon, dafl das ebenso schiefgehen
muf} wie die Landwirtschaft.

Dresden 1921-1928

Der junge, von Natur aus melancholische Mann gerét in Dresden
in eine immer tiefere Schwermut. Da ist die allgemeine wirtschaft-
lich-finanziell schwere Lage der Weltwirtschaftskrise; sie hindert
ihn, verntinftig zu essen (,, (...) ich habe wohl zwei Jahre nichts War-
mes gegessen.“'*) Damit ist sein chronisches Magenleiden vorpro-
grammiert. Die Arbeit im Kontor 6det ihn nicht nur an, sie scheint
ihn regelrecht zu erdriicken:

,,Ich wulte nicht, warum ich lebte und tat, was ich tat. Nach teils
niederdriickenden, teils grotesken Anfangen hatte ich mit der Anfer-
tigung von Ansichtskarten nach eingesandten Vorlagen zu tun. Das
wenige, was die Kalkulation und die Korrespondenz mit dem In-
und Auslande forderte, lernte ich mithsam. [...] Meine Vorgesetzten
hatten wenig Grund zur Zufriedenheit: sonderbarerweise nahmen sie
es hin, daB ich die Kontobiicher mit meiner unertrdglichen Hand-
schrift verdarb. [...] Jeder versuchte sich durch hinreichende Tatig-
keit zu schiitzen. [...] Draulen lief die Zeit ab, ohne daB ich sie als
Geschichte empfand. Regierungen empfahlen dem Volke ihre Fahig-
keiten wie eine Zahnpasta oder ein Putzmittel und verschwanden so
schnell wie ein Vortragsredner, der auf dem Weg zum Rednerpult in
den Souffleurkasten stiirzt; in Oberschlesien sollte abgestimmt wer-
den; an der Ruhr, der Feldherrnhalle, fielen Schiisse; das ganze Volk
war fieberhaft beschéftigt, Zahlen zu schreiben und Scheine zu druk-
ken, zu zdhlen und umzutauschen; jeder wulite, dall Zahlen und
Scheine sich auflésten iiber Nacht: es war als ob ein Irrer Folianten
fiille. Was ging mich das an? Ich verkaufte meinen Mantel, ging be-
schdmt aus einem Laden, als ich bemerkte, dal mir das Geld fiir ein
Achtel Wurst nicht reichte; von da an lebte ich abends von Brot und
Kunsthonig (...).“"®

Doch S. spiirt, daB} die Gefahr nicht in der Entbehrung, sondern in
ihm selbst liegt.'® Die erfahrende, ja die gefahrliche Leere versucht er
durch Lektiire auszufiillen, der einzige Trost, der ihm bleibt. Er liest,
sei es heimlich im Kontor oder sei es in der Nacht. Insbesondere der
deutsche Idealismus, Schopenhauer und schlieBlich Nietzsche,
fesseln ihn. Plotzlich erreicht ihn die schreckliche Nachricht: Sein
Vater ist tot. Der seelisch und kérperlich kranke Mann, der durch
Geldentwertung sein komplettes Vermogen verlor und den die Ehe-
frau verlieB, hat sich das Leben genommen. Der tragische Tod des Va-
ters scheint S. noch mehr als bisher an die Abgriinde der eigenen
Seele zu fiihren:

,Nacht fiir Nacht (...) ging die unheimliche VerheiBung mit: dies
ist das letztemal, daB du die groBe Last tragst (...) [...] Ich fiihlte mich
begleitet vom Tod, im Besitz einer tiberschwenglichen Freiheit. So
empfindlich ich bin, hatte ich doch keine Furcht vor dem physischen
Schmerz. Aus der groBen deutschen Musik redete die Versuchung die
Sprache des Todesrausches; sie war unabweisbar: ich konnte das Le-
ben nicht mit dem Tode betriigen. — Ich sah wohl, dafl mein Versuch
miBlungen war. Am folgenden Tag wischte das alte Friaulein [damit
ist die Hauswirtin S.s in Dresden gemeint (U.H.)] vorwurfsvoll das
Blut auf, wihrend ich im Bett lag: ein solches Nasenbluten habe sie
noch nicht erlebt. Mich tiberfiel ein glithendes Verlangen nach der
geistigenl\yelt. Sobald ich aufstehen konnte, ging ich zum Buchhénd-
ler (...).“

13 Ebd., 43.
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15 Ebd., 44ff.
% Vgl ebd., 46.
17 Ebd. 48f.
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S. zieht nun bei seinem Bruder Willy ein. Willy wohnt bei einer
Dame, namens Anna Maria Baumgarten, die 22 Jahre &lter als S. ist,
zur Untermiete. Zwischen den dreien entsteht eine Freundschaft, aus
der fiir Reinhold und Anna Maria eine lebenslange, gleichermalen
eigentiimliche und offensichtlich unerfiillte Liebe erwéchst. Rein-
hold Schneider selbst spricht in seinen autobiographischen Schriften
explizit nicht dartiber, weil offensichtlich die betroffenen Personen
derzeit noch lebten, und dieses S.s feinfiihligem Respekt vor anderen
im Tiefsten widersprochen hitte.’® Die schonungslose Offenlegung
eigener Gefithle und Gedanken, wie sie in ,,Verhiillter Tag” zu Tage
tritt, bleibt davon unbeschadet. Hinweise auf Beziehungen finden
sich in seinen Sonetten und bislang unveréffentlichten Tagebuchauf-
zeichnungen und Briefwechseln. Uber diese und mogliche andere
Beziehungen S.s zu Frauen ist insbesondere von Cordula Koepcke re-
cherchiert worden.'® Zu einer Heirat kam es wahrscheinlich deshalb
nicht, weil Anna Maria Baumgarten, sich noch ganz und gar an die
biirgerlichen Konventionen des 19. Jh.s gebunden fiihlend, den Alter-
unterschied fiir zu erheblich empfand. SchlieBlich fiihrte sie aber in
Freiburg S.s Haushalt. Sie war ihm seit den Dresdener Tagen zur Rat-
geberin und Vertrauten geworden. Man wird davon ausgehen kon-
nen, daB sie, die wohl etwas vermogend war, S.s Lebensunterhalt bis
zum eigentlichen literarischen Durchbruch in nicht unerheblicher
Weise finanziell bestritten hat, denn spétestens seit 1929 arbeitet er
weder im Dresdener Kontor noch als Gelegenheitsiibersetzter von
Korrespondenzen. (S. hatte sich passive Sprachkenntnisse in Eng-
lisch, Franzosisch, Italienisch, Portugiesisch und Spanisch angeeig-
net.)

Seit den Tagen, in denen Reinhold beim Bruder einzieht, zeichnet
sich eine Wende ab. Zwar bleibt S. zeitlebens ein schwermditiger, ein
tragischer Mensch, denn ,,wer sich (...) einmal von Welt und Men-
schen geschieden hat, wird sich nie mehr in ungeteilter Gegenwart
an ihren Tisch setzen“?°, aber von nun an gibt er seiner ererbten
Schwermut eine literarische Form und deutet seine Schwermut im
groBen dramatischen und gleichermafien tragischen Gesamtkontext
der Geschichte. Die Kdémpfe und Leiden, die er in sich austrégt, findet
er wieder in den Kdmpfen und Leiden der Geschichte. Die Suche und
das Ringen nach der Form, wird fiir S. lebensbestimmend. Dies
kommt in seinen zahlreichen Sonetten zum Ausdruck, die er, ganz
und gar den Gesetzen der klassischen Metrik verpflichtet, verfaft:

,Form und Freiheit

Aus Nebelmassen, die gestaltlos wogen,
UnfaBbar, ohne Form und Gegenwart,
Gerinnt die Kugel, eng begrenzt und hart,
Und wird in Zeit und Bahn hineingezogen.

Fern von der Tage und der Ndchte Bogen
Lebt ich dem tiefsten Wesen meiner Art,
Dann ist das ungestaltete erstarrt,

Vom Licht verwirrt, vom Tode angeflogen.

Nun ist die Form mein Gliick; sie aufzurichten,
Ein ragend Bild auf ungewissem Grund,
Streb ich, des Gleichen Feind und Feind der Zweiheit.

O enge Form, o konnt ich dich vernichten!
Wie du auch seist, du machst mich arm und wund,
Und formenlos erddimmert mir die Freiheit.“**

Den Anstof fiir dieses Ringen um die Form findet er beim baski-
schen Denker Miguel de Unamuno, und zwar in seinem Buch ,,De
Sentimiento trdgico de la vida en los hombres y en los pueblos®, in
deutscher Sprache erschienen unter dem Titel ,,Das tragische Lebens-
gefiih1“?2, Nicht Unamunos existentialistische Philosophie ist es, die
ihn trostet, es ist die von Unamuno, in dem S. den ,,Wiedererwecker
Don Quijotes“?® erblickt, beschriebene ,,Existenz als Todeskampf und
der leidenschaftliche Streit mit der Zeit”, jener ,,Mut zum unverséhn-

'8 Vgl. Zimmermann, Ingo: Reinhold Schneider. Weg eines Schriftstellers, Ber-
lin 1982, 29.

Vgl. Koepcke, Cordula: Reinhold Schneider. Eine Biographie, Wiirzburg
1993, insbes. 22ff u. 168ff.

20 Schneider, Reinhold: Verhiillter Tag, Frankfurt am Main 1980, 51.

?1 Schneider, Reinhold: Die Sonette von Leben und Zeit, dem Glauben und der
Geschichte, Kéln o. J., 24.

Vgl. de Unamuno, Miguel, Das tragische Lebensgefiihl. Ges. Werke, Miin-
chen 1925.

% Schneider, Reinhold: Verhiillter Tag, Frankfurt am Main, 1980, 51.
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lichen Konflikt, zur Tragddie, aber umschlossen von einer mysti-
schen Sphare, die Nietzsche nicht zugédnglich war, und ins Mensch-
liche geriickt durch Quijotesken Humor und die derbe Diesseitigkeit
Sancho Pansas.“** Unamuno ist dem Dichter entscheidender Weg-
weiser zur Iberischen Halbinsel, wo er zu seinem literarischen Durch-
bruch gelangt.

Iberische Reisen 1928-1930

Ohne sichere Geldmittel macht sich der Dichter auf den Weg,
nichts anderes habend als das Zutrauen, seiner Bestimmung zu einer
geistigen Existenz zu folgen. In Portugal, im Angesicht der rauhen
und oft dunstig-verschwommenen, abgriindigen Atlantikkiiste, ent-
deckt er das von Unamuno beschriebene tragische Lebensgefiihl, wel-
ches die Portugiesen ,,Saudade” nennen: ,,Saudade®, ein an sich un-
iibersetzbares Wort, scheint fiir S. die gesamte Abgriindigkeit seiner
seelischen Erfahrungen auf einen Nenner zu bringen:

,Das Wort abstrahiert, der Gedanke totet, weil man nirgends dem
Gedanken und der Leidenschaft zu denken ferner steht als im Lande
der ,Saudade’, des alles iiberschwemmenden und in sich selber
schwelgenden Gefiihls. Wie fern ist die Erlésung durch den Geist,
wie unméglich die Bewiltigung des Lebens durch das Gehirn!“2®

Im Werk des Dichters Camoes, dem ungliicklich Liebenden und
Verkannten, erblickt er den Spiegel der Seele Portugals, und damit
sich selbst und eine erste Antwort auf die Sinnfrage seiner Existenz
als Dichter. Er schreibt in ,,Verhiillter Tag*:

,Ich fand den Sinn im Werke des Camoes, dessen Leben raumlich
und zeitlich die portugiesische Expansion umspannte; dessen Werk
kraft der Gestaltung die portugiesische Geschichte, ihr gesamtes Ver-
maéchtnis rettete: er starb, Portugal starb; in seinem Werke lebt Portu-
gal. Der Sinn des Untergangs ist: daB ein Dichter die Grabinschrift
schreibt. Ich fiihlte die Stunde aufgehen [1928], da die Epitaphe ge-
schrieben werden muBten. Das war noch asthetische Wertsetzung,
aber doch eine Mittelstellung vom Persénlichen zum Uberpersonli-
chen, ein Ubergang, fiir mich eine Rettung. Das Ich als Sinn und Ziel
ist todlich; das hatte ich erfahren. Das Ich wird erst tragbar, wenn es
eingewoben ist in die Geschichte: den geheimnisvollen Ablauf einer
Entfaltung, die am Irdischen nicht gemessen werden kann. Aber
diese2¥ollendung der Person im Auftrag kostet das personliche Le-
ben.“

S. glaubt, dem Sinn seines Lebens, seiner Berufung als Dichter auf
die Spur gekommen zu sein. Er sieht in seinem Leben unverkennbare
Parallelen zum Leben des Camoes. Den Niedergang einer Nation, die
ererbte Schwermut, die tragische, unerfiillbare Liebe, den Auftrag, als
Dichter die Grabinschrift fiir die Ewigkeit zu meifeln. Dieser Auftrag
ist metaphysischer, ja mystischer Natur. Er fordert das Ja zur Hinfél-
ligkeit und Abgriindigkeit der eigenen Existenz. Doch wir werden er-
leben, daB dies erst ein vorldufiger Sinn ist. Spéter soll S. deutlich
werden, daB diese Hinfdlligkeit und Abgriindigkeit der eigenen Exi-
stenz fiir ihn nur im Geheimnis des Kreuzes Christi angenommen
und ertragen werden kann. Wenn der Dichter von der Einwebung
des Ichs in gréfBere Sinnzusammenhénge spricht, und dafBl dies das
personliche Leben kostet, dann konnten hier bereits schattenhaft die
Worte Jesu aufflackern:

,Und wer nicht sein Kreuz auf sich nimmt und mir nachfolgt, ist
meiner nicht wiirdig. Wer das Leben gewinnen will, wird es verlie-
ren; wer aber das Leben um meinetwillen verliert, wird es gewinnen.“
(Mt 10, 38 1)

Es vermag nicht zu verwundern, wenn S.s erstes Buch, gleicher-
maBen seine literarische Quvertiire?’, schlieBlich den paradoxen,
aber in der Logik S.s bestechenden Titel trégt: ,Das Leiden des Ca-
moes oder Untergang und Vollendung der portugiesischen Macht®.
Untergang und Vollendung sind fiir den Dichter niemals ausein-
anderzudividieren. Untergang und Vollendung bleiben fiir ihn zeit-
lebens die beiden Seiten derselben Miinze. Sein Lebensweg ist und
bleibt immer eine Gratwanderung, auch nach seiner spéteren, defini-
tiven Riickkehr zum katholischen Glauben.

S. macht von Portugal aus einen Abstecher nach Madrid. Im Esco-
rial, jener eigentiimlichen Symbiose von Konigsresidenz und Kloster,

** Ebd., 52.
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begegnet ihm eine weitere Gestalt, die ihn anzurufen und zu formen
scheint, es ist Philipp II. von Spanien:

,Das Arbeitszimmer Philipps, die Sterbekammer am Altare iiber-
wiéltigten mich, langsam, unwiderstehlich; es wurde ein Gewicht in
mein Leben geworfen, das durch viele Jahre sank und sank. Ich weill
nicht, ob es den Grund erreicht hat, heute nach genau 25 Jahren, da
ich dies schreibe. Ich begann zu werden, was ich war.“??

Spéter wird daraus die groBe historiographische Erzdhlung ,,Phil-
ipp II. oder Religion und Macht“?°, Hierin beschreibt S. , Kénigtum
und Tragik“ und ,,das Leiden des wahrhaft Méchtigen“.m Immer
noch fern vom katholischen Glauben wird dieses Werk zu einer Be-
schreibung katholischer Form schlechthin, denn zu diesem Zeit-
punkt, um 1930, bekennt S.:

,Katholisches Erbe als Gehalt und Form hatte in mir den Glauben
iiberlebt. 3!

Berlin/Potsdam 1931-1937

Zeichenhaft fiir S. ist eine gewisse Rastlosigkeit, ein Getrieben-
werden. Immer wieder ist er unterwegs in Deutschland und Europa.
Er sucht historisch-bedeutsame Orte auf, gleichsam als Pilger. So ver-
mag es nicht zu verwundern, daB er, nachdem er die spanische Form
im Philipp zu deuten versucht, sich nun im Zentrum Preuflens, ab
1931 in Berlin und von 1932 bis 1937 in Potsdam, niederldft. Hier
entwirft er in seinem Buch ,Die Hohenzollern. Tragik und Koénig-
tum*“®*? ein Bild deutscher Geschichte, sozusagen das Gegenstiick
zum Philipp und der spanischen Form. Auch hier will Schneider
nicht einfach ein Geschehen und seine Ursachen und Folgen erfas-
sen, sondern er sucht die Mentalitat, die Seele hinter der Erschei-
nung, zu deuten. Er ist damit kein Geschichtsschreiber oder Ge-
schichtenerzéhler; er versteht sich als Deuter und Interpret, der sich
dennoch immer auch dem historischen Gehalt verpflichtet weil.
Seine Quellenkenntnis ist vorziiglich. Die Fahigkeit des Nicht-Aka-
demikers, sich der ,,Seele“ des historischen Gegenstandes anzuné-
hern, ist genial. Als S. am 5. Médrz 1933 dieses Werk beschlieBit, aus
dem ihm sgéter der letzte deutsche Kaiser im holldndischen Exil vor-
lesen wird®?, fiihlt er sich noch nicht als Christ. Sein vorldufiger Le-
benssinn als Dichter besteht noch ,,im Tragischen (...) der Geschich-
te.“** Noch ist er, wie er selber in seinem Tagebuch niedergeschrieben
hat, ein ,Metaphysiker ohne Religion“.%®

Nach diversen kiirzeren Englandaufenthalten erscheint im Sep-
tember 1936 sein Buch ,,Das Inselreich. Gesetz und GroBe der briti-
schen Macht“. In diesem Werk fiihrt der Dichter konsequent sein Pro-
jekt fort, auf seine eigene Weise Geschichte zu beschreiben und zu
deuten, und:

,Da ich nun versuchte, englische Geschichte zu begreifen, stand
Christus tiberall vor mir als Macht. Ich wagte es, den Umrissen eines
Heilsplanes nachzuspiiren, der Frage des Menschen, der Antwort des
Herrn.“ [...] Ich war ,,vor das Kreuz gelangt. Und nun enthiillte sich
auch das Kreuz, das von Anfang in meinem Leben stand. An einem
Neujahrstag, 37 oder 38, ging ich in Potsdam zum erstenmal zur Hei-
ligen Messe seit vielleicht zwanzig Jahren. Ich kam wie einer, der die
Sprache verlernt hat, in die Heimat. Aber ich hatte die Sprache der
Heimat nie erlernt, und nun, langsam, indem sich mir alle Lebens-
umstinde umkehrten, versuchte ich sie zu lernen. Ich war auf die ob-
jektive Wahrheit gestoBen, die Wahrheit in Fleisch und Blut und zu-
gleich gottliche auBerweltliche Macht. Sie ist fiir mich die einzige
Macht, die ein Leben aus den Angeln heben kann.“36

Mit diesem Buch hat der Dichter nach eigenem Bekunden ,,seinen
Standort gewihlt“*”. Aus dem Nihilisten, der sich spiter zum religi-
onslosen Metaphysiker wandelt, ist der dezidiert katholische Christ
und Dichter geworden, was aber niemals in eine konfessionelle Eng-
fiihrung des dichterischen Werkes miinden wird.

Das Buch wird im September 1936 in Leipzig beim Insel-Verlag
verlegt und erreicht hohe Auflagen. Es wird ein Meilenstein auf dem

28 Schneider, Reinhold: Verhiillter Tag, Frankfurt am Main, 58.
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Weg des Dichters. Der Verleger, Anton Kippenberg, schreibt bereits
am 30. Juli 1936 an S.:

,,Sie werden selbst das Gefiihl haben, daB sie etwas GroBes voll-
bracht haben; ich glaube ein solches Buch ist seit langem in Deutsch-
land nicht geschrieben worden.“?®

Von vielen Rez. hochgelobt, zerreifit der ,,V6lkische Beobachter
das Buch mit den Worten, daB} ,,auch nichtkatholische Zeitungen auf
das Buch (...) ,das Inselreich‘, in dem die englische Geschichte auf
die Folterbank romisch-jesuitischer Ordnung gespannt wurde, her-
eingefallen” wiren.?® 1937, als sich die Nazis auBen- und innenpoli-
tisch im Aufwind befinden, wird dieses Buch amtlich unterdriickt.
Die Nazis beginnen, gegen ihre Gegner vorzugehen, und S. gehort da-
Zu.

Einer, der ihn stark beeinflufit auf seinem tastenden Weg zuriick
zum Glauben, ist der Dichter Jochen Klepper. S. schreibt dariiber in
,, Verhiillter Tag* ausfiihrlich; unmilBverstdndlich erklért er:

,»Erst von Klepper bin ich auf den ganzen Ernst konfessioneller
Gegensitze gefithrt worden. Er rang instdndig um ihr Verstdndnis.
Zu meinem Erstaunen entdeckte er in meinen Biichern strenge Katho-
lizitat, die ich gar nicht gewollt hatte (...). An der Wiedererrichtung
des Kreuzes in meinem Leben hat er einen grofen Anteil. Mehr kann
Freundschaft nicht sein.“*°

Innere Emigration

In Potsdam erlebt S. den Beginn der nationalsozialistischen Ge-
waltherrschaft, und der Dichter hat auch den 30. Januar 1934 nicht
vergessen, an dem ihm in einem kleinen Freundeskreis das erste
Mal iiber Konzentrationslager berichtet wird. In Erinnerung an einen
Juden, den er gekannt und dessen Spur er verloren hat, bekennt er
seine Schuld mit den schlichten Worten: ,Ich bin nicht an seiner
Seite gegangen.“*' Doch S. bleibt in Deutschland, ocbwohl es ihm im-
mer schwerer wird und er immer mehr die Tragodie des Untergangs
heraufziehen sieht; intuitiv spiirt er:

,Ich kann nur leben mit meinem Volke; ich mochte und mub sei-
nen Weg mitgehen Schritt fiir Schritt; so hoch ich diejenigen achte,
die aus Gesinnung emigrierten, so habe ich doch nie daran gedacht,
Deutschland zu verlassen; es hat sich auch ergeben, daf} eine geistige
Einwirkung auf ein der Diktatur unterworfenes Land von aullen kaum
méglich ist.“*?

S. wird zu einem der bedeutendsten Vertreter der inneren Emigra-
tion der deutschen Literatur und verfalit um 1936 eines seiner wohl
bekanntesten Sonette:

,Allein den Betern kann es noch gelingen,

Das Schwert ob unseren Héuptern aufzuhalten
Und diese Welt den richtenden Gewalten
Durch ein geheiligt Leben abzuringen.

Denn Téter werden nie den Himmel zwingen:
Was sie vereinen, wird sich wieder spalten,
was sie erneuern iiber Nacht veralten,

Und was sie stiften, Not und Unheil bringen.

Jetzt ist die Zeit, da sich das Heil verbirgt,
Und Menschenhochmut auf dem Markte feiert,
Indes im Dom die Beter sich verhiillen,

Bis Gott aus unsern Opfern Segen wirkt
Und in den Tiefen, die kein Aug entschleiert,
Die trocknen Brunnen sich mit Leben fiillen.“*?

Ein groBartiges Zeugnis seines geistigen Widerstandes gegen die
Nazis liefert seine Erzdhlung , Las Casas vor Karl V., welche er 1937,
nachdem er Berlin deprimiert verlassen hat und intuitiv eine ge-
schichtliche Katastrophe wittert, in der Einsamkeit des Hoch-
schwarzwaldes verfaBit. Erstaunlicherweise kann diese Erzdhlung
noch 1938 beim Insel-Verlag gedruckt werden. Der Stoff des ,,Las Ca-
sas“ ist nach wie vor bestechend aktuell, weil hier der Frage nach der
unantastbaren Wiirde des Menschen und seiner unverduBerlichen
Rechte, die sich angesichts geschichtlicher Katastrophen immer wie-
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der stellt, schonungslos nachgegangen wird. Las Casas, der ehemalige
Kolonialherr, der sich bekehrt hat und nun Dominikanermonch ist,
tritt vor Kaiser Karl V., um das Unrecht, welches die spanischen Er-
oberer in Lateinamerika an den Indios anrichten, anzuklagen. Las Ca-
sas versucht gegen seinen Widerpart, den Rechtsgelehrten Sepulve-
da, die Beweisfiithrung zu erbringen, dafl Indios Menschen und keine
Tiere, daf sie Gottes Geschopfe sind. Der Doktor Sepulveda begriin-
det die moralische Erlaubtheit des Vorgehens der Spanier gegen die
Indios mit folgendem Argument:

,,Sei der christliche Staat begriindet, so auch das Christentum, [...]
MabBnahmen die dazu fiihrten, dienten dem Glauben; und darum
miisse er noch einmal auf das bestimmteste versichern, daf} er die
Kriege der Spanier, deren Ziel die Unterwerfung und Bekehrung der
Indios sei, fiir eine gerechte, ja eine heilige Sache halte. Las Casas
hatte in wachsender Erregung zugehort; nun sprang er auf: ,Im Na-
men Gottes erkldre ich die Eroberungskriege der Spanier, die bisher
geschehen sind, fiir rechtswidrig, tyrannisch und hollisch, fir
schlimmer und grausamer als das, was Tiirken und Mauren getan ha-
ben!‘ — Nichts’, rief Sepulveda scharf zuriick, ,ist ein groBerer Greuel
als Unordnung; niemand verderblicher als der Unruhestifter, <4

Der Zweck darf die Mittel niemals heiligen, auch nicht um einer
Ordnung willen, sei es auch eine heilige Ordnung. Las Casas be-
kommt von Karl V. schlieBlich Recht. In einer nédchtlichen Audienz
eroffnet der Kaiser dem Priester, daB} es neue Gesetze zum Schutz
der Indios geben wird. Doch der Anwalt der Indios wird zugleich in
die Pflicht genommen: Versehen mit der bisch6flichen Biirde hat Las
Casas in die Neue Welt zuriickzukehren, um die Durchsetzung der
kaiserlichen Dekrete umzusetzen, ein Auftrag, der faktisch unmog-
lich durchzufiihren ist.

Der Dialog zwischen Konig und Priester ist exemplarisch fiir S.s
Sicht der heiligen Sendung von K6nig und Priester, die nur im Zei-
chen des Kreuzes Christi ihre endgiiltige Legitimation und Zielset-
zung erhalt:

,,Und wie glaubst du, daB meine Untertanen im Neuen Indien
mich hassen werden, wenn sie diese Gesetze lesen? ,Viele werden
dich hassen, viele werden dich segnen; der Segen ist stdarker. Und
die dafiir kimpfen, werden auch stérker sein, als die dawider sind.’
— Der Kaiser ldchelte traurig: ,Wo nimmst du, der so furchtbares gese-
hen, diesen Glauben an die Menschen her?" — ,Nicht an die Men-
schen, wiewohl ich sie noch nicht verachten kann, aber an das Recht.
— ,Vielleicht, antwortete Karl, ,sollten wir nur an das Eine glauben:
an das Kreuz, das uns iiberall und in allen Dingen begegnet. [...] Was
sonst haben wir gefunden als das Kreuz?*“*°

Der Dichter ist dabei nicht einfach Reporter oder Chronist eines
solchen Dialoges. Der Dichter ist geheimer Verbiindeter beider, er
steht in einem unaufl6slichen, ja sakramentalen Seinszusammen-
hang mit dem Kénig und dem Priester, er ist prophetischer Zeuge in
und vor der Geschichte. Seine Berufung, ja sein Amt ist es, immer
wieder die geheimnisvolle Wahrheit des Kreuzes, fiir die Kénig und
Priester in der Geschichte gelebt und gelitten haben, in seinem dich-
terischen Wort zu vergegenwiértigen und damit die Gegenwart des
Kreuzes selbst in der Welt zu bezeugen, doch es geht noch um mehr:

,,Daran liegt es ja nicht, (...) daBl wir die Welt mit dem Kreuze
durchdringen; sondern es liegt alles daran, dall wir iiber unserer
Miihe von ihm selbst durchdrungen werden.‘“*®

So sagt es Las Casas auf dem Weg zuriick in die Neue Welt. Diese
Worte bilden den Schliisselsatz nicht nur des Buches, sondern sie
sind auch Schliisselsatz der Existenz S.s. Die Theologie, welche das
Werk S.s impliziert, ist wesentlich eine geschichtlich reflektierte
Kreuzestheologie. Die Parallele zu den Juden zur Zeit des NS-Re-
gimes liegt auf der Hand. S. geht es allerdings nicht nur darum, das
Unrecht Spaniens in Analogie zum Unrecht der Nazis gegeniiber den
Juden zu beschreiben, denn Analogie ist die Ahnlichkeit bei gleich-
zeitiger Unédhnlichkeit, denn Geschichte wiederholt sich doch nicht
spiegelbildlich, sondern undhnlich. Dem Dichter geht es vornehm-
lich um die Person des an seinem Volk leidenden Las Casas, gleich-
sam als verkorpertes Gewissen seines Volkes. In der Rolle dieses an
seinem Volk leidenden Mannes sieht sich auch S. Gerade diese Ana-
logie ist den geistig beschridnkten NS-Kontrolleuren der Reichs-
schrifttumskammer vollig entgangen. Sie schépfen keinen Verdacht,
weil es sich hier scheinbar nur um die Rezeption eines historischen

#* Schneider, Reinhold, Las Casas vor Karl V. Szenen aus der Konquistadoren-
zeit, Leipzig 1938, 129f.

> Ebd., 189f.

¢ Ebd., 202.

Sujets handelt. Das Buch kann gedruckt werden. Trotz seines steten
Protestes gegen die Nazis und seiner moralischen Integritit, die
durch die Nazis nicht kompromittiert werden konnte, bekennt S. im
nachhinein:

,Am Anfang des Synagogensturmes hitte die Kirche schwester-
lich neben der Synagoge erscheinen miissen. Es ist entscheidend,
dal das nicht geschah. Aber was tat ich selbst? Als ich von den Brén-
den, Plinderungen, Greueln horte, verschlof ich mich in meinem Ar-
beitszimmer, zu feige, mich dem Geschehen zu stellen und etwas zu
sagen. [...] Das Leben in Deutschland wurde unertréglich.“47

Freiburg 1938-1958

In der Zeit des Krieges korrespondiert S. mit Tausenden von Men-
schen, und ist ihnen durch unzihlige, teilweise unter schwierigsten
Umstdnden zumal illegal gedruckten Kleinschriften, tréstender und
betender Gefihrte, der seine eigenen seelischen und koérperlichen
Leiden fiir die noch mehr Leidenden aufzuopfern sucht. Bezeich-
nend fiir diesen Dienst des Trosters sind seine Meditationen iiber
das Vaterunser. Das Buch erscheint 1941 im Elsall, wo die Verbote
der Reichsschrifttumskammer de iure nicht gelten. Von dort aus ge-
langt es illegal ins Reich und an die Fronten des Krieges. Das Vorwort
zu diesem Traktat enthélt einen bekenntnishaften Kristallisations-
punkt der ,,Geschichtstheologie“ des Dichters, wenn er betont, ,,eine
Auslegung wird hier nicht gewagt; es mochte nur daran erinnert wer-
den, daB im Gebet des Herrn das ganze Bild irdischer Ordnung ent-
halten ist, und zwar der irdischen Ordnung als einer Spiegelung der
himmlischen.“*®

Die Bibliographie S.s umfaft im Verzeichnis von Hans Urs von
Balthasar*® 164 Titel! Davon sind in der Zeit von 1928 bis 1944 ins-
gesamt 38 Titel erschienen. Zu Schneiders Lebzeiten sind ungefdhr
135 Titel veroffentlicht worden. Es gibt verschiedene Versuche, das
Werk S.s einer Gliederung zu unterziehen. Mit ,Verhtillter Tag“
(1954) und ,,Winter in Wien*“ (1958) erhalt das Werk des Autors eine
immer stdrkere autobiographische Verdichtung. In ,,Verhiillter Tag*“
stellt S. gleich im Vorwort fest:

,Es gibt keine Grenze zwischen Geschichtlichem und Subjekti-
vem: eben das will ich belegen. Die Zeit ereignet sich in uns. Darum
miissen wir sie als unsere eigenste Sache verantworten. Thr gegeniiber
bleibt nur riicksichtslose Wahrhaftigkeit.“>°

Hans Urs von Balthasar bemerkt 1991 in der Neuausgabe seiner
Darstellung und Wiirdigung des Gesamtwerkes von S.:

,Damit gab er [S.] sein Werk der Termitenarbeit einer mehr oder
weniger tiefen Psychologie preis (...). Uber dieser ins Zentrum riik-
kende Seelenanalyse des ,Falles Schneider’ verhallte die objektive
Botschaft der grolen Werke, deren eindringlich hammernde Kldnge
die heutigen Ohren kaum noch erreichen (...). Aber erst heute er-
kennt man, wie sehr die Hauptwerke des Dichters mit duBlerstem
Mut, ja Verwegenheit der Tyrannei ins Angesicht widerstanden

(...). %t

,»Winter in Wien*

Den letzten Winter seines Lebens verbringt S. 1957/58 in Wien.
Hier entsteht die autobiographische Skizze ,,Winter in Wien“. Dieses
Buch stellt fiir nicht wenige einen Widerruf, gleichermaBlen eine
scheiternde Konversion®? dar, andere sehen darin die Vollendung
S.s literarischen Werkes. Karl-Josef Kuschel meint in diesem Zusam-
menhang:

,Die Faszination des Reinhold Schneider besteht bis heute gerade
in seiner Fdhigkeit zur schonungslosen Eigenentlarvung und Selbst-
distanzierung.“>?

*7 Schneider, Reinhold: Verhiillter Tag, Frankfurt am Main 1980, 117.

48 Schneider, Reinhold: Das Vaterunser, Kolmar im ElsaB 1941, 5.

% Vgl. von Balthasar, Hans Urs: Nochmals — Reinhold Schneider, Einsiedeln
u.a., 1991, 307ff.

%0 Schneider, Reinhold: Verhiillter Tag, Frankfurt am Main 1980, 10.

51 yon Balthasar, Hans Urs: Nochmals — Reinhold Schneider, Einsiedeln u. a.

1991, 11. Die Erstausgabe erschien unter dem Titel: Reinhold Schneider.

Sein Leben und Werk, Koln u.a. 1953.

Vgl. Heidrich, Christian, Die Konvertiten, Uber religiose und politische

Bekehrungen, Miinchen u.a. 2002, 213ff und vgl. hierzu insbes. Widerruf

oder Vollendung. Reinhold Schneiders Winter in Wien in der Diskussion

(Schriften der Reinhold-Schneider-Stiftung Hamburg, Bd 3), Freiburg u.a.

1981.

%3 Kuschel, Josef-Karl, Vielleicht hilt sich Gott einige Dichter. Literarisch-theo-
logische Portrits, Mainz 1991, 260, kursive Hervorhebung durch Kuschel.
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S. bringt diese ,,Eigenentlarvung und Selbstdistanzierung” in sei-
nen ,,Aus meinen Notizbiichern 1957/ 58 untertitelten Aufzeich-
nungen beispielsweise so zum Ausdruck:

Ich ,,wiirde am liebsten die Wandlung verbergen, die seit einigen
Jahren unter der Entschleierung gewisser diisterer Perspektiven in
mir in Gang gekommen ist. Die Menschen guten Willens sehen in
mir den, der ich war, als mein Name da und dort genannt wurde: um
die Zeit also, da ich mich in religiosem Sanitdtsdienst bemiihte und
mich keineswegs schdmte, ein biBchen literarisches Ansehen — und
literarischen Hochmut — durch die Ver6ffentlichung von Traktaten zu
beeintrachtigen.“>*

Bezeichnend ist eine diesem Werk innewohnende feinsinnige
Selbstironie, wie sie bereits schon in ,, Verhiillter Tag“ zum Vorschein
getreten ist, eine Selbstironie, die allerdings auf diejenigen, die S. zu
»ihrem“ Ordner und fithrenden katholischen Interpreten der Welt-
geschichte emporstilisierten, eher verwirrend, bisweilen banal und
schwer verdaulich wirken mufl. Der schwer Magenkranke sinniert
an einer Stelle:

,,Seit ich mich fiir jedes Angebot der Kochkunst im voraus mit ei-
ner Entschuldigung bedanke und ihr keinerlei Mithewaltung mehr
beanspruche, fithle ich mich in einem wesentlichen Grad freier; wie
konnte ich mich nur den MiBhandlungen in den Restaurants nordi-
scher Hauptstddte — Kopenhagen ausgenommen — aussetzen und ver-
suchen, mir Krifte zu verschaffen aus Gemiise- und Konservenbal-
last, von Friichten zu schweigen, die ich in der Hauptsache, ihren
Propagandisten zum Trotz, samt den beriithmten Séften mit allen Sa-
laten und miisli-artigen Gemengen fiir schmerzensreiche Freuden
halte. Das ,,Gift der Vitamine“ — ich zitiere einen sehr beriithmten
Arzt — habe ich mir nie zugemutet. (Auf Grund dilettantischer biolo-
gischer Studien habe ich mir eine Theorie zurechtgemacht, die ich
sowenig zur Diskussion stelle wie meine ,, Vortrage“ — diese tiber-
schreiten niemals den Kreis des Bekenntnisses. Nattirlich ist meine
Theorie falsch, fiir mich vielleicht aber nur zur Hilfte. Man kann sie
ruhig als eine Formulierung der Krankheit betrachten.)*>®

Viele Anhédnger S.s, der sogar unumwunden zugibt, wie sehr ihn
die Operette Trost bereitet®®, hat dieses eigentiimliche Buch entsetzt,
als sei es ein Riickfall in das tédliche Nichts. Manche meinten, ge-
wisse Aussagen liefen sich scheinbar mit der iiberkommenden
christlichen Tradition nicht mehr in Einklang bringen und glaubten,
,die Sensation einer Apostasie — des gesamten fritheren Werkes seit
der Konversion zur Zeit des Englandbuches — herauszulesen®.”” Wer-
ner Bergengruen hélt bereits 1959 dagegen:

,Er [S.] selbst in seiner radikalen Aufrichtigkeit, die keine Scho-
nung fiir die eigene Person kannte, er selbst hat nie ein Hehl daraus
gemacht, daB} er so wenig wie die Apostel und viele der ihnen nach-
folgenden Heiligen von Zweifeln freigeblieben ist. Ja, der Zweifel,
ihm auferlegt und ménnlich von ihm ,ausgetragen‘ (dies war einer
seiner Lieblingsausdriicke), hatte unstreitig seine Stelle unter den
Anfechtungen, die der unabldssige Andrang korperlicher Qualen,
der Mitschmerz um alle Leiden unserer Zeit und die ihm eingeschaf-
fene, oft bis an die dunkelste Verzweiflung sich steigernde Schwer-
mut gegen ihn aussandten. Aber wo findet sich ein Anzeichen fiir
den willentlich vollzogenen Akt einer Absage an die Kirche und ih-
ren Glauben?*®®

Es scheint, als wolle der Dichter, dem sich im ,,Winter in Wien*
sein Lebenswinter und das damit verbundene Lebensende geheim-
nisvoll anzukiindigen scheint, sagen, was bereits Thomas von Aquin
im Hochmittelalter als Postulat einer negativen Theologie formuliert
hat:

,Dieses ist das AuBerste menschlichen Gotterkennens: zu wissen,
daB wir Gott nicht wissen.“*°

Gott ist das unverfiigbare und ritselhafte Geheimnis, eine Wirk-
lichkeit, die dem Menschen letztlich im Diesseits immer verhtllt
bleibt, so wie Gott einst Mose im brennenden Dornbusch verhiillt
blieb. Mit seinem letzten Werk, ,,Winter in Wien“, entzieht der Dich-
ter — gleichsam wie mit einem disharmonischen Paukenschlag — sein

5% Schneider, Reinhold: Winter in Wien. Aus meinen Notizbiichern 1957/ 58,
31f.

%5 Ebd., 35f.

%6 Vgl. ebd., 30.

57 yon Balthasar, Hans Urs: Nochmals — Reinhold Schneider, Einsiedeln u. a.

1991, 291.

Bergengruen, Werner: Dichtergehduse, Ziirich 1966, 405.

Thomas von Aquin, Summa contra Gentes, 3.18, zitiert nach Pieper, Josef

(Hg.): Thomas von Aquin, Frankfurt am Main u.a. 3. Auflage, 1958, [530]
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Gesamtwerk jedweder Vereinnahmung. Es ist die ungeschonte Bilanz
eines Menschen, der am Ende seines Lebens noch einmal die
Schwere und Einsamkeit der mystischen und prophetischen Existenz
zu durchleiden hat. Diese Existenz ist eine durch und durch tragi-
sche, so wie sie der Dichter in seinem Essay iiber ,Jeremia“ zusam-
menfabit:

,Das Wort, das an Jeremia geschah, war sein Leben; ein anderes
war ihm nicht erlaubt. Dieses Wort ist vernichtendes Licht. In dem
Buche, das Jeremias Namen trigt, ist jegliche Moglichkeit der Ge-
schichte beschlossen, ihr Mysterium: Gott kdmpft mit sich selbst um
die Schopfung in ihrer Freiheit, um den Heilsbeschluf}, um den Sinn
der Schopfertat, in Liebe und Zorn und wieder in Liebe; das Volk wi-
derstrebt; es will, es kann nicht begreifen. Aber Gott macht sich die-
ses Widerstreben zu eigen und erwahrt an dem einen, dem Ausgesto-
Benen, dem Entwiirdigten in der Schlammgrube, dem Verréter, dem
Landfliichtigen wider Willen, daB er je und je geliebt hat. Wo die zer-
reifenden Dissonanzen zum unhérbaren Lobgesang sich vereinen
sollteﬁr&, erschien der Prophet. Seine Lebensgestalt ist das Kreuz
(...)%"%

Am 6. April 1958, es ist Ostersonntag, stirbt S. an den Folgen eines
schweren Sturzes, den er sich tags zuvor, am Karsamstag, auf dem
Heimweg von der Kirche, zugezogen hat, und der zu einer Schédelba-
sisfraktur gefiihrt hat. Man konnte die Verfassung S.s am Ende seines
Lebens auch mit den sinngemédBen Worten des Apostels Paulus be-
schreiben: ,,Verkannt und doch anerkannt, besitzen wir nichts und
haben doch alles” (vgl. 2Kor 6, 8b-10).

Besonders eine Aussage des Dichters hat viele Gemiiter skandali-
siert:

,Ich weiB, daB Er auferstanden ist; aber meine Lebenskraft ist so
sehr gesunken, daB sie iiber das Grab nicht hinauszugreifen, sich iiber
den Tod hinweg nicht sehnen und zu fiirchten vermag. Ich kann mir
einen Gott nicht denken, der so unbarmherzig wére, einen todmiiden
Schlédfer unter seinen Fiillen, einen Kranken der endlich eingeschla-
fen ist, aufzuwecken. Kein Arzt, keine Pflegerin wiirde das tun, wie-
viel weniger Er!“®!

So wie der Dichter es ersehnt hat, genauso mége er durch die rei-
che Barmherzigkeit Gottes ruhen in Frieden!

50 Schneider, Reinhold: Jeremia. Prophetie in der Zeit, in: ders., Pfeiler im
Strom, Wiesbaden 1958, 154f.

61 Schneider, Reinhold: Winter in Wien. Aus meinen Notizbiichern 1957/ 58,
79.

Theologie / Kunst

Kriiger, Klaus: Das Bild als Schleier des Unsichtbaren. Asthetische Illusion in
der Kunst der frithen Neuzeit in Italien. — Miinchen: Fink 2001. 446 S., kt
€ 62,20 ISBN: 3-7705-3461-1
Programmatisch steht am Anfang Adornos Diktum vom Kunst-

werk als apparition, wodurch das Werk sich gegen das géngige Vor-

urteil verwahrt, sein Wesen liege in einer Art von Abbildlichkeit. Die

Werke ,,sprechen zum Betrachter durch ihre eigene dsthetische Pra-

senz und durch ihre Abgrenzung von der Wirklichkeit, auf die sie

sich gleichwohl beziehen“ (7). Die Metaphorik hat fiir dieses ambiva-
lente Verhiltnis von Zeigen und Verbergen, Eréffnen und Verschlie-

Ben die Rede vom Schleier zur Kennzeichnung der Aussageweise von

Bildern eingefiihrt: Ihr Ausdruck ist Offenbarung, weil er unter den

Bedingungen des Gegenteils — der Verhiillung — steht, und vice versa.

Fiir eine christliche Bildtheorie ist das Bedeutungsspektrum dieser

Schleier-Metapher wesentlich. Aber nicht allein die prekdre Bezie-

hung zwischen Kunst und Religion wird darin zum Thema; zugleich

ist damit auch der Offenbarungstraktat und seine Arbeit an der Ver-
mittlung zwischen (Selbst-)Mitteilung und Riickzug ins Geheimnis
aufgerufen.

Damit sind die grundsétzlichen theologischen Interessen an die-
ser kunstwissenschaftlichen Arbeit markiert, der eine Habil. an der
TU Berlin von 1997 zugrundeliegt. In den Blick nimmt Kriiger italie-
nische Malerei des 15. (Masaccio) bis zum anbrechenden 17. Jh. (Ca-
ravaggio) — mit einem vorbereitenden Riickgriff auf das Mittelalter
und einer Besichtigung im 14. Jh. (Bernardo Daddi). Gegenstand der
Untersuchungen ist mithin gerade jene Malerei, die mit Albertis
Theorem vom gedffneten Fenster einsetzt, an das Bild also den An-
spruch des unverstellten Ausblicks herantrdgt. Mit der Realisierung
dieses Anspruchs verbindet man gew6hnlich etwa die zunehmende
Naturnédhe der Darstellungsgegenstidnde bis zum Trompe 1’ceuil, auch
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den wachsenden EinfluB naturwissenschaftlicher Forschung und
Neugier, schlieflich die Entwicklung von Perspektivsystemen fiir
die Konstitution eines kontinuierlichen Blickfeldes. ,,In komplemen-
tdarer Zugehorigkeit zur Entstehung des mimetischen, rationalisierten
Darstellungsbegriffs der Renaissance* (46) jedoch bildet nicht nur die
Theorie, sondern v. a. die Malerei selbst ein zur Anschauung geronne-
nes BewuBtsein von der Unerreichbarkeit des Darstellungsgegenstan-
des aus, ,,insofern es die fundamentale Bestimmung des Bildes bleibt,
intentionaler Verweis zu sein auf das, was es selbst nicht ist.” (12) Der
Schleier ist hier nicht nur Metapher, sondern durchaus stofflicher
Aspekt einer bildnerischen Strategie.

Im thematischen Zentrum des Buches steht der mediale Charakter
des Bildes. Dessen Malerei 146t sich nicht darauf beschrénken, einen
Gegenstand zu reprisentieren oder — in einer bildtheologischen Ana-
logie zu den Sakramenten, wie sie die Theologie der Ikone nahelegt —
seine Prdsenz zu erdffnen. Die Malerei inszeniert sich vielmehr zu-
gleich selbst als die Instanz, durch die der Darstellungsgegenstand
vermittelt ist. Durch eine ,,dsthetische Option“ (46) verkniipft sie die
Aufmerksamkeit fiir das Sujet mit jener fiir die Weise seiner Darbie-
tung: mit Hilfe kompositorischer und malerischer Verfahren, ins-
besondere durch eine je spezifische Verwicklung des Betrachters in
das Bildgeschehen. Die Selbstreferentialitdt des Bildes ist also bei-
leibe nicht erst ein Topos der autonomen Kunst der Moderne (der ver-
mutlich allerdings die neugewonnene Aufmerksamkeit dafiir im
wesentlichen zu verdanken ist), und die italienische Malerei der
frithen Neuzeit wird dadurch auch keineswegs zu deren heimlichem
Vorlédufer. Es sind — zunédchst wenigstens — theologische Griinde, die
das Bildliche des Bildes zum Thema erheben: Das religitse Sujet ver-
anlaBt eine Darstellungsweise, ,,bei der die Anschauung der Ahnlich-
keit mit der Erfahrung der Differenz ineins geht* (21). Die Malerei, die
diesem Anspruch gerecht zu werden versucht, reflektiert sich in ihrer
eigenen Medialitdt und entwickelt aus dem Abstand, der ,,.zwischen
Bild und Wirklichkeit besteht, ihren genuinen, poietischen Mehr-
wert“ (46).

K. entwickelt seine Geschichte der Medialitdt des Bildes in der
italienischen Malerei des 14. bis zum frithen 17. Jh. entlang einzelner
herausragender Bildwerke, an die sich jeweils Konstellationen der
Theorie wie Einblicke in ein breiter angelegtes kunsthistorisches
Spektrum anschliefen. Dieses Verfahren sucht die medialen Strate-
gien an dem Ort ihrer Inszenierung wie ihrer Reflexion auf und es
wabhrt ihre Eigenstdndigkeit gegeniiber zeitgendssischen Kommentie-
rungen und theoretischen Kontroversen.

Das Buch gliedert sich in drei Teile. Nach einem Vorwort (7-10) entfaltet
der erste (,,Das Bild als Schleier des Unsichtbaren®, 11-131) unterschiedliche
Konzepte der durch die theologische Problemstellung aufgegebenen Medialitat
des Bildes. Im zweiten Teil (,Reprdsentation im Konflikt: Bildkonzepte von
arte cristiana und arte pura“, 133—204) werden die malerischen Verfahren einer
Zeit untersucht, in der sich aus der religios geprégten Bilderfahrung eine dsthe-
tische als eigenstdndig heraus zu entwickeln beginnt. Der dritte Teil (,,Das Bild,
un piacevole inganno“, 205-279) betrachtet Bilder, die dem Ideal der Schon-
heit gewidmet sind, um von dort aus schlieBlich zu Werken christlichen Inhalts
unter solchen &dsthetischen Voraussetzungen zu gelangen. Einer SchluBlbemer-
kung (280-284) schlieBen sich ein ausfithrliches Literaturverzeichnis
(285-301), der Abbildungsnachweis (302) sowie ein Personen- (302—307) und
ein knappes Sachregister (308—-309) an. Den Abschluf bildet ein 262 Nummern
umfassender Abbildungsteil (311-446).

Von besonderem theologischen Interesse sind im ersten Teil die verschie-
denen kiinstlerischen Strategien, die Unbegreifbarkeit ihrer in gesteigertem
Realismus zur Darstellung gebrachten christlichen Gegenstinde durch das
Bild im Bild selbst zur Sprache zu bringen. Anregend ist dieser bildliche Dis-
kurs iiber den gegensitzlichen Zusammenhang von Sichtbarkeit und Unsicht-
barkeit nicht allein wegen der tréstenden Solidaritét, in der sich — wenigstens
hier einmal — die kiinstlerische Arbeit gegeniiber der theologischen {ibt, son-
dern v.a. wegen der spezifischen Ausdrucksmoglichkeiten der Bildsprache,
welche die Simultaneitit des Bildfeldes gegeniiber dem sukzessiven Einerseits-
Andererseits des Begriffs entwickelt hat. Nach der offenbarungstheologischen
Grundlegung der Fragestellung in mittelalterlicher Kunst und Theologie und in
der kunsttheoretischen Zuspitzung der Renaissance (Alberti) zeigt K. an Ma-
saccios Trinitdtsfresko das Widerspiel von Priasentation und Entzug der gott-
lichen Personen durch gezielt eingesetzte Diskontinuitdten in der perspekti-
visch organisierten Raumdisposition, in welcher Tiefe und Flache ineinander-
geblendet sind. Gerade das Theorem vom Bild als einem den Blick ungehindert
freigebenden Fenster hat auf der anderen Seite die Einfiigung von Rahmen, Vor-
héngen, Schwellen und Briistungen ins Bild gefordert: als die dargestellte Per-
son distanzierende MaBnahmen, die das Bild — der Figur der intercessio nicht
undhnlich — als deren Vermittlung ausweisen und ,,die Medialitét des darstel-
lenden Bildes in seiner &dsthetischen Wahrnehmung selbst* (59) verankert.
Mantegnas Darstellung Jesu im Tempel fithrt mit ihrem , narrativen Close-up“
(63) die Szene keineswegs in den unmittelbaren Umgebungsraum des Betrach-
ters, vielmehr tiberliefert sie ein Stiick Weihnachtsliturgie aus Padua in eine

innere Anschauung, die im denkbar gréfiten Kontrast zur geradezu greifbaren
Nihe des Christuskindes steht. Leonardos kreuztragender Jesus, der sich um-
wendet (Lk 23,28) und iiber seine Schulter den Betrachter anschaut, trans-
poniert den Blick des Mandylions in die Einmaligkeit des voriibergehenden
Augenblicks. ,,Die konstitutive Differenz zwischen der Eigenwirklichkeit des
Bildes als Bild und seiner transitiven, iiber sich selbst hinausweisenden Ab-
bildleistung wird hier zur integralen Aufgabe der Darstellung selbst.” (93) Mit
besonderer Intensitdt in Anspruch genommen wird dabei die Imaginationskraft
des Betrachters durch planvolle Auslassungen im narrativen Kontext: wenn
etwa Antonello da Messinas Virgo annuntiata die Botschaft vom Mysterium
der Inkarnation ausschlieBlich im Gesicht Mariens aufscheinen ldBt oder
wenn in Savoldos Maria Magdalena am leeren Grab die Erscheinung des —
theologisch durchaus plausibel — weder sicht- noch abbildbaren Auferstande-
nen ,sich allein im so lebendig schimmernden Widerspiel des Lichtes auf dem
Tuch offenbart, in welches die Heilige sich hiillt* (105). Andere mediale Stra-
tegien des Bildes arbeiten etwa mit dem Gegensatz von Licht und Finsternis,
von Néhe und Ferne, mit der Tritbung der Ansicht durch das sfumato oder
durch den Austausch des bedeuteten Sachverhaltes durch den hinweisenden
Gestus (prominent: Johannes der Tdufer), in dem die Mittlerfunktion des Bildes
biblische Gestalt annimmt.

Im zweiten Teil des Buches ldBt sich dann die allméhliche Verselbstandi-
gung des Interesses an der unhintergehbaren Medialitdt des Bildes verfolgen.
Nach K. setzt diese Entwicklung ein mit der Figur des Bildes im Bild, durch
die sowohl Diskontinuitét als auch Selbstreflexivitdt des Tafelbildes an Aus-
driicklichkeit gewinnen. Das theologische Argument — hier: die vom Tridenti-
num favorisierte Bildrhetorik und , geistliche Blicklenkung“ (vgl. 144) — geben
dazu mehr den AnlabB als daB sie zur Pragung der Bildstruktur selbst in der Lage
wiren. In den beiden Fassungen eines Bildtabernakels, die Rubens fiir die Ora-
torianer-Kirche in Rom entwirft, treten religiése und édsthetische Authentizitat
(wundertitige Ikone und Madonnenbild) offen auseinander. Der Konflikt wird
ausgetragen zwischen den Alternativen einer Letztbegriindung des Werkes
durch Gott, der dabei als Kiinstler ins Spiel gebracht wird, und der Erhebung
des irdischen Kiinstlers zur Gottlichkeit. Es siegt schlieBlich die Option fiir die
unbedingte kiinstlerische Freiheit. ,Nicht die in der Urbild-Abbild-Relation
fundierte Bestimmung als res sacra, sondern die Bestimmung, selbst Original
zu sein, wird (...) zum Kriterium der ,Werkheiligkeit’ und zur Kategorie des
Sakrosankten in der Kunst.“ (176) K. hebt hervor, daB dabei nicht das Ideal au-
tonomer Kunst, sondern ,,die Frage nach den &sthetischen Optionen kiinstleri-
scher Mimesis“ (176) den Fluchtpunkt der Entwicklung bildet. Auch dazu lei-
stet die Theologie — zumindest indirekt — noch ihren Beitrag: durch religiose
Entpflichtung, sei es durch die Unterscheidung einer profanen von einer reli-
giosen Kunst (katholisch), sei es durch Abweisung religioser Funktionen der
Bilder bei gleichzeitiger Wertschédtzung als Kunstwerke (protestantisch). Die
von der Religion entbundene Kunst entwirft in Theorie und bildnerischer
Praxis mehr und mehr das Ideal der Schonheit zu ihrem entscheidenden Krite-
rium. Daran gekniipfte Versuche zum ,, Programm einer ,Rekontextualisierung’
der christlichen Kunst“ (187) mit Mitteln der Schépfungstheologie konnten
und wollten der grundsétzlichen Dichotomie von Kunst und Religion nicht
wirksam entgegentreten, zumal die Natur als MaBgabe des Schonen hinter den
kulturellen Eigenwert dsthetischer Konstruktion und Evidenz zuriicktrat (Krii-
ger im Anschluf} an Blumenberg). Thr Ma8 ist keine objektive Bestimmung, son-
dern ,Intensitdt und Eindrucksmacht® (193). Die Bilderfahrung der Unbegreif-
lichkeit Gottes wird ersetzt durch ,.ein verstandesméiBig nicht erfaBbares Ge-
heimnis, welches das Werk durch seine Unerschépflichkeit in sich tragt” (195).
Daran dndert auch die Inszenierung von Kunstwerken als eine Art von Vision
(Stefano Maderno: HI. Caecilia) grundsétzlich nichts.

Auch als Kunstwerk unter dem Ideal der Schonheit bleibt das Bild medial
bestimmt, wie der dritte Teil darlegt. Das bedeutet jetzt: die Gewéhrleistung
einer ,virtuellen Gegenwart im Bild“ (206) fiir abwesende, etwa verstorbene
Personen; mehr noch aber ,,die Darstellung eines undarstellbaren Ideals“ (218)
von Schénheit, worin die Malerei nun mit der Dichtung konkurriert. Austra-
gungsort dieses Paragone ist der entkleidete Frauenkorper, in dessen Darstel-
lung das Ideal der Schonheit irdisch greifbare Kontur erhilt (vgl. 224). ,Der
Maler wird (...) zum Erzeuger des schénen Scheins. Er folgt einer Asthetik,
die die kreative Dissoziation zwischen Darstellung und Dargestelltem und die
hermeneutische Offenheit ihres wechselseitigen Bezugs zur eigentlichen Mal-
gabe des kiinstlerischen Schaffens erhebt.” (230f) Die Ortsbestimmung des Be-
trachters, die das Bild als Medium kennzeichnet, ereignet sich hier im ,,Bezug
zwischen Sehen und Begehren® (240), was die theologische Fragestellung auf
das Gebiet der Ethik verschiebt. Daraus eine unterschwellige Identifizierung
von Bild und Darstellungsgegenstand herzuleiten, verkennt allerdings die me-
dialen Operationen der Malerei, die hier am Werke sind, wie K. bei Giovanni
Bellini und dann v. a. bei Caravaggio zeigt. ,,Dal} die Existenz des Gegenstandes
gekniipft ist an die Bedingungen seiner Erscheinung und seiner Sichtbarkeit im
Bild, bestimmt den Darstellungsbegriff bei Caravaggio in mafgeblicher Weise.“
(255) Unter den Bedingungen édsthetisch formulierter Medialitdt steht dann
auch die Aufnahme christlicher Themen bei Caravaggio. Sein Thomaszweifel
etwa stellt — der Betrachter wird dabei durch Thomas vertreten — ,,die Frage
nach der Moglichkeit, die Gegenwart Gottes in Christus und in seinem Bild zu
erfahren“ (260). Auch zeugt das Werk von dem Unbegreiflichen des aller Sicht-
barkeit Entzogenen, sich unter der , bedrdngenden Bedingung seiner Sichtbar-
keit zu offenbaren” (266). Hier zeigt sich abschlieBend noch einmal die offen-
barungstheologische Brisanz bildlicher Medialitét in aller Schérfe.

Das theologische Potential der Arbeit von K. ist kaum zu unter-
schéitzen. Es reicht schlieBlich bis zur Frage nach dem offenbarungs-
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theologischen Status des Bildes in der frithen Neuzeit: Sind die
Werke als reprasentierende Abbilder — etwa Jesu Christi oder Mariens
— nicht fundamental unterbewertet, wenn sie unter strikter Wahrung
der absoluten Geheimnishaftigkeit und also auf der Héhe theologi-
scher Erkenntniskritik als Medium der Erscheinung fungieren? Liele
sich anders prdzise unterscheiden zwischen Bildern als Medium
gottlicher Erscheinung und als bloB formale Adaption eines der
christlichen Tradition abgeschauten Modells zwecks Intensivierung
der Malerei? Wire diese Unterscheidung vielleicht weniger eine
sachliche als eine historische? Mit dem Kriterium der letzten Verant-
wortung fiir das Bild, das Offenbarung wére, solange diese bei Gott
liegt, und menschliche Inszenierung, sobald sie — zur Zeit der Refor-
mation und des Tridentinums — auf den Kiinstler iibergeht? Aber
selbst wenn die Bildwerke lediglich abstrakte Konstrukte ohne Offen-
barungsanspruch béten, wire es noch allemal von dogmatischem und
dogmengeschichtlichem Interesse, sich mit ihren komplexen Figuren
der Medialitdt auseinanderzusetzen und sie als eine Art von systema-
tischer Theologie auf dem Feld von Erscheinung und Anschauung zu
begreifen.

In jedem Fall konfrontiert das Buch mit grundsatzlichen Thesen
iiber das Verhéltnis von Religion und Kunst, von Theologie und
Asthetik. Zunéchst einmal werden in K.s Problemgeschichte des Bil-
des mafigebliche theologische Urspriinge der Kunsttheorie freigelegt.
Es ist nicht die inzwischen oft bemiihte Tradition des Bilderverbotes
allein, durch die jiidisch-christliche Religiositdt EinfluB auf kunst-
geschichtliche Entwicklungen und bildtheoretische Konzepte ge-
wonnen hat. Tiefere und nachhaltigere Wirkung als vielfach ange-
nommen wird, scheint offensichtlich die frithe Christologie bis zum
Chalcedonense und damit auch die in der Theologie lange marginali-
sierte Bildtheologie des zweiten Nicaenums ausgeiibt zu haben. Auf
ihrer Grundlage beruht schlieBlich das Konzept des Bildes als Me-
dium (und umgekehrt: des Mediums als Bild), und die malerischen
Losungen etwa bei Mantegna, Leonardo, da Messina und Savoldo
sind durchaus als Interpretationen der Ikone zu verstehen, oder sie
beziehen sich sogar ausdriicklich auf diese Tradition. Die theologi-
sche — genauer: christologische — Pragung der Bildwerke reicht dann
weit iiber die Epoche ihrer grundsétzlich liturgischen Bestimmung

hinaus, endet auch nicht mit dem Auftreten selbstbewuBter Kiinstler-
personlichkeiten zu Beginn der Renaissance (Belting). Ob die Unter-
scheidung zwischen Sakralitdt und Medialitét eine Art ausschlieBen-
der Gegensatz ist, war aus theologischen Griinden immer zu bestrei-
ten und kann nun auch in kunstgeschichtlicher Hinsicht bezweifelt
werden.

Gleichwohl erscheint es mir fraglich, ob sich in der Geschichte
des Bildes als Medium in dem von K. untersuchten Zeitraum tatséch-
lich ,,nicht eigentlich klar zu markierende Zésuren (...) abzeichnen,
sondern vielmehr eine diskontinuierlich fortschreitende Entwick-
lung® (284). Unter theologischen Aspekten jedenfalls ist die deut-
liche Orientierung der vortridentinischen kiinstlerischen Positionen
am Schema der Ikone auffillig: Sie erscheinen als Transformationen
deren medialen Prinzips, das christologischer Struktur ist und sich
als Verlangerung der Medialitét Jesu Christi selbst versteht. Im Zuge
der kiinstlerischen Verselbstdndigung des Interesses an bildlicher
Medialitdt — und gestiitzt durch die konfessionsgeschichtlichen Ent-
wicklungen — scheint dieser Faden abgerissen (aus welchen Griinden
eigentlich genau?), was nicht nur ein religionsgeschichtlicher, son-
dern auch ein bildtheoretischer Befund ist: Folgt man den Darlegun-
gen K.s, sucht die Malerei nun fiir einen der Sichtbarkeit entzogenen
Gegenstand (das Ideal der Schonheit) nach Formen seiner Vermitt-
lung in der Sphére des Sichtbaren. Die mediale Darstellung des Un-
sichtbaren muf} hier erfunden werden, wihrend zuvor eine grund-
sétzlich bereits geleistete Vermittlung in die jeweiligen (kunst-)histo-
rischen Bedingungen zu tibersetzen war. Die Aufgaben der Media-
lisierung scheinen so unterschiedlich, daB sie kaum noch in die
Identitdt eines einzigen Begriffs gefalit werden konnen. Wie auch
immer man aber diese Differenzen einschédtzen mag, wo wird man
jedenfalls grundsétzliche Konsequenzen fiir die Bestimmung des Ver-
héltnisses von theologischer und dsthetischer Reflexion zu gewér-
tigen haben. Klaus Kriiger hat dazu griindlich gesichtetes und vor-
bildlich aufbereitetes Material mit Weitsicht fiir das interdisziplinére
Gesprdch zwischen Kunstwissenschaften und Theologie bereit-
gestellt.

Minster Reinhard Hoeps

Kurzrezensionen

Pemsel-Maier, Sabine: Der Traum vom ewigen Leben. Die christliche Hoffnung
auf die Uberwindung des Todes. — Stuttgart: Katholisches Bibelwerk 2000.
157 S., 96 Abb. (Glauben erfahren mit Hand, Kopf und Herz, 7), kt € 17,50
ISBN: 3-460-11112-7

Dieses Arbeits- und Praxisbuch méchte ,,die christliche Hoffnung
auf die Uberwindung des Todes — auf Auferweckung, ewiges Leben
und Vollendung der Welt*“ (Vorwort) verstdndlich zur Sprache brin-
gen und praktische Anleitungen bzw. Anregungen geben, wie auf
kreative Weise mit diesem Thema in Gemeinde und Schule, Erwach-
senenbildung und Jugendarbeit umgegangen werden kann. Dement-
sprechend nimmt der praktische Teil, kapitelweise auf die jeweiligen
Fragestellungen bezogen, auch einen ausfithrlichen Raum ein, liefert
zahlreiche Materialien und konkrete Methodenvorschlédge, von der
Skizze bis zur Tanzanleitung reicht die breitgefidcherte Palette prakti-
scher Hinweise. Der erste Teil ist jeweils den theologischen Aussagen
gewidmet. Nach einer kurzen Analyse der heutigen Verstehenspro-
bleme werden insbesondere die biblischen Ansétze und Positionen
gegenwirtiger Theologie erortert, Texte und Fragehorizonte der Tra-
dition allerdings nur gestreift. Dieser theologische Teil zeichnet sich
durch knappe und verlédBliche Informationen iiber die Hauptaspekte
der jeweiligen Problemhorizonte aus. Zweifelhaft ist allerdings, ob
dieses Buch, das aus der Arbeit mit Studierenden entstanden ist,
wirklich die eschatologischen Fragestellungen der Christinnen von
heute trifft. Das Paradigma, entlang dessen der Faden entwickelt
wird, ist doch der klassische Fragekanon, Leib — Seele, Tod — Auf-
erstehung, Erlosung — Vollendung. Das zeigt sich auch an der Aus-
wahl der Texte und Bilder. So finden sich bis auf ein bekanntes Bild
von Walter Habdank und dem Labyrinth der Kathedrale von Chartres
nur Bilder aus der Welt und Zeit des 15. Jh.s; viele der Liedtexte
waren Hits der 60er und 70er Jahre, aber sind sie es noch heute? Das
Biichlein fordert geradezu heraus, intensiv nach den eschatologi-
schen Ankniipfungspunkten in der heutigen Kultur und Gesellschaft
zu suchen. A.H.

Hengel, Martin / Barrett, C. K.: Conflicts and Challenges in Early Christianity.
— Harrisburg (PA): Trinity Press International 1999. 103 S., brosch. € 15,32
ISBN: 1-56338—-291-1
Das schmale Biandchen dokumentiert zwei Vortrdge, die M. Hen-

gel und C. K. Barrett anldBlich des jahrlich stattfindenden Sympo-

sions des ntl. Departments am Fiiller Theological ,final Separation*
zwischen ,,Mutter” (Judentum) und ,, Tochter” (Christentum) hielten.

Barrett widmet sich den historischen Umstdnden und theologischen

Sachfragen des sogenannten Apostelkonzils (Gal 2/Apg 15). In der

Diskussion zu Hengels Vortrag forderte die strikte Ablehnung genuin

paganer Einfliisse auf das urchristliche Schrifttum zu weiteren Prézi-

sierungen und Erkldarungen heraus. In der Diskussion zu Barretts Vor-
trag wurde dessen Verweigerung gegeniiber der sog. ,,New Perspec-
tive on Paul” angefragt und der Vf. zu folgender Prézisierung seiner

Thesen veranlaBt: ,,... one of the omissions in the Jerusalem resolu-

tion was that it left out the central figure, who is Christ” (85). M. E.

UntergaBmair, Franz Georg: Exegese des Neuen Testaments. — Paderborn: Bo-
nifatius 2001. 96 S. (Theologie betreiben — Glaube ins Gesprédch bringen.
Die Fécher der katholischen Theologie stellen sich vor), kt € 8,90 ISBN:
3-89710-185-8
In der Reihe ,, Theologie betreiben — Glaube ins Gespréch bringen®,

die eine knappe Einfiihrung in die einzelnen Féacher der kath. Theo-

logie bieten will und sich an interessierte Erwachsene genauso wen-
det wie an Studienanfinger, stellt F. G. UntergaBmair, Neutestament-
ler in Vechta / Osnabriick, die Exegese des Neuen Testaments vor. Er
bestimmt sein Fach in der Linie des Vat. II als ,,Fundament und Seele
der Theologie“. Nach knapper Darstellung der Geschichte und der

Aufgaben der Einleitung ins Neue Testament, der Kanongeschichte

sowie der Gattungen ,Evangelium“ und ,Brief“ widmet sich der

Hauptteil (41-85) der Geschichte der Bibelauslegung sowie den

Methoden der historisch-kritischen Exegese samt einer Skizzierung

der Zeitgeschichte und moderner Zugangsweisen. Am Ende stehen

ein Blick auf die Bedeutung der biblischen Archédologie sowie auf

Chancen und Probleme einer biblischen Theologie, die fiir den Vf.

die ,,Krone der Bibelexegese“ ausmacht. M. E.
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Kleines Islam-Lexikon. Geschichte, Alltag, Kultur, hg. v. Ralf Elger unter
Mitarbeit von Friederike Stolleis. — Miinchen: C. H. Beck 2001. 3., durch-
gesehene Auflage. 335 S. (Beck’sche Reihe, 1430), kt € 14,90 ISBN:
3-406—47556—6
Diese dritte Auflage des ,Kleinen Islam-Lexikons“ bringt keine

wesentlichen Verdnderungen der hier vorgelegten Kurz-Beitrége.

Auch wenn der Hg. im Vorwort betont, daf} ,,die Glaubenslehre und

-praxis des Islams“ sowie islamische Theologie beriicksichtigt wer-

den, der Schwerpunkt des Werkes liegt doch eindeutig auf den The-

men ,,Sprachen und Literaturen, Gesellschaft und Wirtschaft, Kunst
und Architektur der islamischen Ldnder sowie Fragen der Kleidung,

Erndhrung oder der Geschlechterbeziehungen® (7). Zu diesen letzt-

genannten Themen findet der Leser kurze, gut lesbare Einfiihrungen.

Uber Religion im engen Sinne des Wortes (Theologie und Ethik)

bietet das Buch im allgemeinen wenig. Kein Beitrag tiber ,,Glaube“

ist zu finden, der Artikel iiber die , Arabische Sprache* ist doppelt
so lang wie der iiber ,,Gott“, der Beitrag tiber ,Jazz“ oder iiber den

Boxer ,Muhammad Ali“ sind lédnger als die iiber ,,Ehe“, ,Familie®,

,Fasten“, ,Jesus“, ,Mensch®, ,Moral, Welt“. Diirftig sind auch die

Artikel z.B. iber , Apostasie”, ,Dhikr”, ,Moral“. Undifferenziert

und damit auch falsch ist die Aussage, ,,die Abtreibung wird erlaubt,

aber miBbilligt“ (104). Dal} ,tempordre Homosexualitét... toleriert
werden” kann, wird ohne Beleg behauptet.

Nicht fiir religiose Fragen, sondern fiir Fragen der Kultur im wei-
ten Sinne kann dieses Lexikon als Einstieg in die Materie empfohlen

werden. A.Th. K.

Wald, Berthold: Philosophie im Studium der Theologie. — Paderborn: Boni-
fatius 2001. 93 S. (Theologie betreiben — Glaube ins Gespréach bringen. Die
Fiacher der katholischen Theologie stellen sich vor), kt € 8,90 ISBN:
3—-89710-188-2
1. Die propddeutische Funktion der Philosophie — in der wissen-

schaftlichen Selbstverstindigung einer Religion mit Wahrheits-

anspruch. — 2. Was ist Philosophie? Offenheit fiir das Ganze in
existentiellem Ernst. ,,Christliche Philosophie“? Im Mittelalter: Ver-
kniipfung von Glaube und Vernunft (nicht , Wissen“; denn auch
Glaube weil}!), neuzeitlich: dessen ,,Aufthebung” in sie. — 3. Die Frage
nach Gott: Platon, Aristoteles, Thomas, Kants Kritik, Swinburne. —
4. Die mogliche Zukunft der Philosophie. Drei Stimmen: R. Spae-
mann, J. Pieper, Fides et Ratio. Hinweise auf Hilfsmittel und Lektiire-
vorschldge beschliefen das Bandchen. Didaktisch klar (mit jeweils
einem Fazit zu den Kap.n) und in der Sache unzeitgemél entschie-
den. Ein dankenswertes Votum vom Hg. der Werke Josef Piepers.

J. Sp.

Lemmen, Thomas / Miehl, Melanie: Miteinander leben. Christen und Muslime
im Gesprdch. — Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus 2001. 142 S. (Giiters-
loher Taschenbiicher, 749), kt € 9,90 ISBN: 3-579-00749-1

Dieses Buch ist ein Beitrag zur Férderung des Dialogs zwischen
Christen und Muslimen. Die Initiativen zum Dialog gehen im all-
gemeinen von der christlichen Seite aus, daher versuchen die V{,,
hier die theologischen Grundaspekte dieses Dialogs zu durchleuch-
ten und seine praktische Seite zur Sprache zu bringen. Ihre Erfah-
rungen auf diesem Gebiet helfen ihnen, wichtige, auch kontroverse
Punkte anzusprechen (wie Geschlechtertrennung, Missionstétigkeit,
Moscheebau, Nachbarschaft, gemeinsames Beten usw.). Man mul}
nicht im einzelnen die Meinung der V{. teilen, v.a. dort, wo die The-
matik nicht ausreichend behandelt wird (wie beim Thema ,,gemein-
sam beten?“) oder wenn die Texte des Korans nicht korrekt gedeutet
werden (z. B. Erlaubnis — nicht Gebot —, fiir die Méanner, eine Mehrehe
einzugehen: 105). Aber man darf das hier vorliegende Buch mit sei-
nen verschiedenartigen Informationen als einen ersten, guten Dialog-
fiithrer betrachten und empfehlen. Denn man findet darin insgesamt
zahlreiche niitzliche Ratschlédge fiir die Praxis des Zusammenlebens
und fiir das ,,Wagnis des Dialogs*. A. Th. K.

) Theologische Literatur
Ubersicht iiber die bei der Schriftleitung
eingegangenen Sammelbénde, Festschriften und Zeitschriften

Allgemeines / Festschriften / Zeitschriften

Begriindungen und Wirkungen von Menschenrechten im Kontext der Globali-
sierung. Dokumentation des VIIL Internationalen Seminars des Dialogpro-
gramms Nord-Siid, hg. v. Ratdl Fornet-Betancourt / Hans Jérg Sand-
kihler. - London: Iko 2001. 242 S. (Denktradition im Dialog: Studien zur
Befreiung und Interkulturalitdt, 12), kt € 20,00 ISBN: 3-88939-591-0:
9-13: SANDKUHLER, H. J.: GruBwort; 14—27: CALDERA, A. S.: Politik und Glo-
balisierung; 28-33: ForRNET-BETANCOURT, R.: Einfiihrung; 37-45: HuFrs-
scHMID, J.: Globalisierung als politisches Projekt der Gegenreform. Fiinf
Thesen; 46-58: DusskL, E.: Die Verdnderung des Rechtssystems; 59-72:
Goupjo, R. B.: Droits de I'homme et contexte politique en Afrique; 73-98:
CHOE, H.: Menschenrechte der Frauen in asiatischer Perspektive im Fall
Stidkoreas; 101-119: DE OLIVEIRA, M.A.: Menschenrechte aus der Sicht
der lateinamerikanischen Philosophie und Theologie der Befreiung;
120-133: StUBY, G.: Internationale Menschenrechte, ihre Universalitat und
Probleme ihrer Durchsetzung; 134-143: Lim, H.-L.: Menschenrechte im
Zeitalter der Globalisierung im Kontext der koreanischen Kultur; 144-164:
RicHARD, P.: Afrika, Globalisierung und Menschenrechte; 165-175: SENG-
HAAS, D.: Der authaltsame Sieg der Menschenrechte; 176-190: CULLEN, C.:
Educacién y derechos humanos; 191-226: KRONING, V.: Deutsche Men-
schenrechtspolitik und Menschenrechte in Deutschland; 229-232: ROSSNER,
A.: Die Menschenrechte von missio; 233—240: BIELEFELDT, H.: Menschen-
rechtspolitik der ,,NGO’s“ am Beispiel von amnesty international.

Biblica Vol. 84 Fasc. 1, hg. v. Pontificio Istituto Biblico. — Roma: 2003. 600 S., €
45,00 pro Jahr ISSN 0006-0887: 1-15: KILGALLEN, J.: Hostility to Paul in
Pisidian Antioch (Acts 13,45) — Why?; 16—-34: Danovg, P.: The Rhetoric of
the Characterization of Jesus as the Son of Man and Christ in Mark; 35-60:
BENNEMA, C.: Spirit-Baptism in the Fourth Gospel: A Messianic Reading of
John 1,33; 61-88: PENNA, R.: La questione della disposition rhetorica nella
lettera di Paolo ai Romani: confronto con la lettera 7 di Platone e la lettera
95 di Seneca; 89-101: CoNcLIN, B.W.: Arslan Tash I and other Vestiges of
Particular Syrian Incantatory Thread; 102—107: Rupman, D.: The Crucifi-
xion as Chaoskampf: A New Reading of the Passion Narrative in the Syn-
optic Gospels; 108-117: DieTricH, W.: Der historische David — Sein oder
Schein?

Biblica Vol. 84 Fasc. 2, hg. v. Pontificio Istituto Biblico. — Roma: 2003. 600 S., €
45,00 pro Jahr ISSN 0006-0887: 153-183: ZIMMERMANN, R.: Nuptial
Imagery in the Revelation of John; 184—201: SmiT, . EM.: Epideictic Rhetoric
in Paul’s First Letter to the Corinthians 1-4; 202—224: CaLLaN, T.: The Style
of the Second Letter of Peter; 225-246: BErRGsMa, J.: The Jubilee: A Post-
Exilic Priestly Attempt to Reclaim Lands? 247-251: LicHTERT, C.: Récit et

noms de Dieu dans le livre de Jonas; 252—258: SLATER, T.: Dating the Apoca-
lypse to John; 259-273: FiTzMYER, J.: And Lead Us Not into Temptation;
274-275: CANART, P.: Note sur le manuscript T ou 029 du Nouveau Testa-
ment.

Die humanitdre Intervention — Imperativ der Menschenrechtsidee? Rechtsethi-
sche Reflexionen am Beispiel des Kosovo-Krieges, hg. v. Gerhard Bee-
stermoller. Stuttgart: Kohlhammer 2003. 171 S. (Theologie und Frieden,
24), geb. € 25,00 ISBN: 3—17-017595-5: 11-28: HOFrE, O.: Humanitdre In-
tervention? Rechtsethische Uberlegungen; 29-52: MEerRkeL, R.: Kénnen
Menschenrechtsverletzungen militdrische Interventionen rechtfertigen?
Rechtsethische Grundlagen und Grenzen der ,humanitdren Intervention
am Beispiel des Kosovo-Kriegs; 53—73: MERLE, J.-C.: Neue Beweislast und
neue Prinzipien fiir militdrische humanitire Interventionen; 75-100:
KOHLER, M.: Zur volkerrechtlichen Frage der ,humanitéren Intervention®;
101-122: LuTtz, D.S.: Moral statt Recht, Gefiihl statt Gewissheit, Tduschung
statt Wahrheit. Der Kosovo-Krieg — Manipulation der NATO und strate-
gische Meisteleistung der UCK; 141-169: BEESTERMOLLER, G.: Die humani-
tdare Intervention — Kreuzzug im neuen Gewand? Ein Blick auf die gegen-
wirtige Diskussion im Spiegel der thomanischen Lehre vom gerechten
Krieg.

Ekklesiologie und Kirchenverfassung. Die institutionelle Gestalt des episkopa-
len Dienstes, hg. V. Gunther Wenz / Theodor Nikolaou /PeterNeuner.
— Miinster: Lit 2003. 205 S. (Beitrdge aus dem Zentrum fiir 6kumenische
Forschung Miinchen, 1), kt € 19,90 ISBN: 3—-8258-6529—-0: 11-41: Frey, J.:
Apostolat und Apostolizitdt im frithen Christentum. Eine Skizze; 43—-62:
Nixoraou, T.: Zur Synodalitdt der Kirche. Kirchengeschichtliche Betrach-
tungen; 63—78: NEUNER, P.: Die Bedeutung des Amtes fiir die Identitdt der
Kirche; 79-98: VLETsIs, A.: Der Bischof als Typos oder Topos Christi? Bi-
schofsamt zwischen Liturgie und Verwaltung; 99-110: Ivanov, V.: Das Prin-
zip der Sobornost in der russischen Theologie; 111-122: HUBNER, H.-P.:
Grundsatzfragen der Kirchenverfassung nach evangelischem Verstidnd-
nis;123-136: OBERDORFER, B.: Arbeitsteilige Gemeinschaft und gegenseitige
Verantwortung. Zum Verhéltnis von synodaler und bischoflicher Episkope
im gegenwartigen Luthertum; 137-163: RoHLs, J.: Die presbyterial-synodale
Kirchenverfassung; 165—-179: RIEDEL-SPANGENBERGER, Ilona: Ekklesiologie
und Kirchenverfassung. Die institutionelle Gestalt des episkopalen Dien-
stes; 165—179: WENz, G.: Der episkopale Dienst in der Kirche.

Glauben - Lieben — Hoffen. Theologische Einsichten und Aufgaben. Festgabe
fiir Konrad Stockzum60. Geburtstag,hg.v.MichaelRoth /KaiHorstmann.
— Miinster: Lit 2001. 266 S. (Arbeiten zur historischen und systematischen
Theologie, 6), brosch. € 25,90 ISBN: 3-8258-5549—x: 10-31: BADER, G.:
Das A und O. Bemerkungen und Polaritidt der Aphasie in namenstheologi-
scher Absicht; 32-39: HARBECK-PINGEL, Bernd: Die Gegenwart des Reiches
Gottes; 40-50: DEUSER, Hermann: Vom Handeln Gottes in Person — Religi-
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onsphilosophische und theologische Uberlegungen zu einem theo- bzw.
anthropomorphen Grundproblem; 51-61: Scamipt, W. H.: Theologische
Einsichten des Alten Testaments — Elemente einer ,,Biblischen Theologie®;
62—75: KucH, M.: Aus Lust und Liebe — Luthers Verstindnis der Gebote;
76—94: HARLE, W.: Glaube und Liebe bei Martin Luther; 95-107: DAUTZEN-
BERG, G.: Aufgaben einer neutestamentlichen Ethik ,nach Auschwitz®;
108-119: WELKER, M.: Die autonome Person der europdischen Moderne
und die Konstitution der Person aus Glauben; 120-133: WETH, R.: Men-
schenbild und Menschenwiirde in der Kontroverse mit der Bioethik aus
diakonisch-theologischer Sicht; 134-155: ScHwOBEL, C.: Gnadenlose Post-
moderne? Ein theologischer Essay; 156—170: HErwms, E.: Handlungsrationa-
litit und Restriktionen am Beispiel des Rationalitdtskonzepts der Oko-
nomik; 171-186: SCHAPP, J.: Private und 6ffentliche Autonomie — Zur Ach-
tung des andren im Recht; 187-193: KOLMER, P.: Zum Verhiltnis von christ-
lichem Glauben und philosophischem Wissen — Fragen an den Theologen
Konrad Stock; 194-224: RoTtH, M.: Christliche Frommigkeit als dsthetische
Frommigkeit; 225-239: HorsTMANN, K.: Warum Tugendlehre? Uberlegun-
gen im Vorfeld der Religionspddagogik; 240-256: PREUL, R.: Religionspéad-
agogik zwischen Theologie und Psychologie; 257-264: STRUNK, R.: Dia-
konie im Abendmahl.

Heilige Helfer. Reliquien im Spiegel der Osnabriicker Bistumsgeschichte, hg. v.

Hermann Queckenstedt. — Osnabriick: Dombuchhandlung 2001. 144
S., kt ISBN: 3-925164—19-7: 9-15: HEITMEYER, Heinrich: Begegnung mit
Gebeinen und Reliquien. Der Dom zu Osnabriick in der &sterlichen Zeit
des Jahres 2001; 15—44: SEEGRUN, W.: Die ersten hundert Jahre im Bistum
Osnabriick; 45-59: SEEGRUN, W. / Zur-LiENEN, B.: Die Klagen der Elgimar,
Bischof der Osnabriicker Kirche; 65-80: SCHLUTER, W.: Die Translatio S.
Alexandri und die Verkehrswege des frithen Mittelalters in Nordwest-
deutschland; 81-93: JungHANS, M.: Die Armreliquiare des Heiligen Alex-
ander; 94-108: KraienHORST, H.B.: Die Heiligen des Osnabriicker Reginen-
schreines; 109—-118: SCHNACKENBURG, M.-L.: Der Schrein der Heiligen Re-
gina des Doms zu Osnabriick; 119-137: QUECKENSTEDT, H.: Alexander —
ein Heiliger im Spiegel der Jubildumskultur.

wIch mache Fortschritte“ — Altern als Entwicklung, hg. v. Michael Schlag-

heck / Caspar S6ling. — Paderborn: Bonifatius 2001. 125 S. (Theologie
und Biologie in Dialog), kt € 12,90 ISBN: 3—89710—118—1: SCHLAGBECK, M. /
SOLING, C.: Einleitung; 17-31: LEHR, Ursula: Alterwerden in unserer Zeit —
eine Herausforderung fiir jeden einzelnen und die Gesellschaft; 33-56:
KuaLMANN, D.: ,Warum wir nicht bleiben, wie wir sind“. Biologische
Aspekte von Altern und Sterben; 57-76: Rerscuies, F.M.: Das kognitive
Altern: Wie sich geistige Funktionen im hochsten Lebensalter verdndern.
Alterung des Gehirns und Veraltung der Umweltanpassung; 77-99:
WITTRAHM, A.: Glaube und Lebensweise. Zum Zusammenhang zwischen
Biographie und Glaubenswelt; 101-115: BamBEerG, C.: Gegliicktes
Altern. Utopie oder Realitdt des Glaubenden?; 117—-124: AbschluBdiskus-
sion mit Friede Reischies, Andreas Wittrahm und Martin Winkelheide
(WDR 3).

wIhr seid das Salz der Erde!”. Anmerkungen zur Zukunft von Gesellschaft,

Staat und Kirche, hg. v. Giinter Wilhelms. — Miinster: Lit 2002. 115 S.
(Stapelfelder Perspektiven, 1), € 15,90 ISBN: 3—8258-5370-5: 11-27: LETT-
MANN, R.: ,Ihr seid das Salz der Erde“; 29-46: HURTEN, H.: Uber einige
Bedingungen gesellschaftlicher Existenz der Kirche in der Mitte Europas;
47-58: EBErRTz, M. N.: Kirche im Gegenwind. Herausforderungen und
Chancen heute und morgen; 59-76: WiLHELMS, G.: Die Kirche in der
Gesellschaft: Spezialist fiir den ,,unspezialisierten” Umgang mit der Wirk-
lichkeit; 77-90: E1p, V.: Christlicher Glaube: Wozu? Ein Konzept; 91-102:
DickerHOFF, H.: Leit-Bild; Ur-Bild, Spiegel-Bild. Eine alte Version fiir die
Kirche von heute; 103-114: Emeis, D.: Zur Zukunft der Glaubensweiter-
gabe.

In Erwartung eines Endes. Apokalyptik und Geschichte, hg. v. Helmut Holz-

hey / Georg Kohler. — Ziirich: Pano 2001. 177 S. € 19,00 ISBN:
3-907576-14—4: 3—-6: KOHLER, G.: Einleitung; 7-19: SCHMIDT-BIGGEMANN,
W.: Erwarten. Uber die gegenwirtigen Formen der Zukunft; 21-34: Hovrz-
HEY, H.: ,Das Ende aller Dinge“. Immanuel Kant iiber apokalyptische Dis-
kurse; 35-51: StoLz, F.: Das Ende dieser Welt — Hintergrund oder Figur. Re-
ligionsgeschichtliche Perspektiven; 53—67: WEDER, H.: Die Verfliichtigung
der Gegenwart. Neutestamentliche Anmerkungen zur apokalyptischen
Zeit-Stimmung; 69-81: BRUCKSTEIN, A.: Moses Maimonides: Jiidische Kri-
tik am Mythos der Endzeit; 83—94: WieHL, R.: Die Hoffnung zwischen Zeit
und Ewigkeit. Zum Ewigkeitsdenken Franz Rosenzweigs; 95-111: THYEN,
A.: Pessimismus und Kritik. Perspektiven der Vernunftkritik im Spatwerk
Max Horkheimers; 113-128: Rupotrps, E.: Politische Apokalyptik — apoka-
lyptische Politik; 129-153: KOHLER, G.: Fukuyama oder «The End of Histo-
ry». Eine geschichtsphilosophische Perspektive auf der Jahrhundert-
schwelle.

Internet-Guide Religion, hg. v. Markus Eisele. — Giitersloh: Giitersloher Ver-

lagshaus 2001. 144 S. € 8,50 ISBN: 3-579-00936-2: 13-32: EISELE,
M.: Allgemeine Einfithrung in das Internet; 33—38: HEroLD, M.].: Religion;
39-51: Herorp, M.J.: Allgemeines zum Christentum; 52-70: HEroLD,
M.].: Christentum: Kirchen und Konfessionen; 71-77: LOSTER, D.: Okume-
ne; 78—-88: MUHL, J.: Judentum; 89-98: KLATTA, S.: Islam; 99-105: KLATTA,
S.: Buddhismus; 106-111: KraTTA, S.: Hinduismus; 112-116: REIMANN,
R.P.: Cyberreligion; 117—121: HEroLD, M.].: Sekten; 122—129: MUHL, J.: Phi-
losophie; 130-134: REmmaNN, R.P.: Leitfaden zum Gestalten einer Home-

page.

Kirche und Kunst, hg. v. Heiner Marré / Dieter Schiimmelfelder / Burk-

hard Kédmper. — Miinster: Aschendorff 2002. 210 S. (Essener Gesprédche
zum Thema Staat und Kirche, 36), kt € 34,80 ISBN: 3—-402-04367-X: 7—33:
GErL-FarkoviTz, H.-B.: ,,Geschmiickt wie eine Braut* — Uberlegungen zu
einer Asthetik des Christentums; 53—86: HILLGRUBER, C.: Die Religion und
die Grenzen der Kunst; 111-160: SCHOCKENHOFF, E.: Wahrheit und Freiheit
der Kunst aus der Sicht der theologischen Ethik.

,Lasst euch vom Geist erfiillen!” (Eph 5,18). Beitrdge zur Theologie der Spiri-

tualitdt, hg. v. d. Arbeitsgemeinschaft Theologie der Spiritualitédt (ATGS). —
Miinster: Lit 2001. 307 S. (Theologie der Spiritualitat, 4), kt DM 39,80 ISBN:
3-8258-5195-8: 6-30: FRALING, B.: Uberlegungen zum Begriff der Spiritua-
litdt; 31-57: Waanpman, K.: Der Weg — Grundmotiv der Spiritualitét;
58-106: SCHEUER, M.: Verleiblichung und Aufbruch — Spirituelles Leben
als Spannungsdynamik; 107-151: BENkE, C.: Vielfalt der Spiritualitdten;
152-186: SwiTEK, G.: Grundgestalt und Typen des geistlichen Lebens;
187-241: DIENBERG, T.: Einiibung in geistliche Vollziige — Formen geist-
lichen Lebens; 242-288: PrarTiG, M.: Die ,Friichte“ geistlichen Lebens;
289-306: WEISMAYER, J.: Theologie und Spiritualitat.

Mehr als nur Nichtkleriker: Die Laien in der katholischen Kirche, hg. v. Sabine

Demel. — Regensburg: Friedrich Pustet 2001. 158 S., kt € 18,90 ISBN:
3-7917-1771-5: 11-34: SMoOLINsKY, H.: Eigenstdndige Verantwortung von
Laien. Ein lehrreicher Blick in die Geschichte der Kirche; 35-56: NEUNER,
P.: Die Stellung des Laien in einem sich wandelnden Kichenbild; 57-91:
Preg, H.: Das kirchenrechtlichen Kernprofil des hierarchischen Amtes;
92-114: DEMEL, S.: Statisten oder Protagonisten? Die Rechtsstellung der
Laien auf dem ekklesiologischen Priifstand; 115-136: KARRER, L.: Aufbruch
der Laien in der Kirche; 37-158: MEYER, H.J.: Die Eigenverantwortlichkeit
der Laien im politischen und gesellschaftlichen Handeln.

Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft 57-2001/4, hg. v. Verein zur For-

derung der Missionswissenschaft. — Immensee, kt sFr 43,00 ISSN
0028-3495: 241-260: ANAGNOsTOU, S.: Mission und Heilkunde. Das Heil-
mittelversorgungssystem der Jesuiten in den Missionen Spanisch-Ame-
rikas; 261-286: ELSENER, J.: Traditionelle afrikanische Ahnenverehrung im
christlichen Ritual? Erneute Diskussionen um den heimholungsritus der
Shona im Simbabwe; 287-306: HaLEBLIAN, K.G.: Pagan Elements in Arme-
nian Christianity: A Case for Contextualization.

Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft 58-2002/1, hg. v. Verein zur For-

derung der Missionswissenschaft. — Immensee, kt sFr 48,00 ISSN
0028-3495: 1-20: EvErs, G.: Der interreligitse Dialog in der Perspektive asia-
tischer Theologen. Eine Standortbestimmung nach ,,Dominus Jesus*; 21-26:
LeuncKrT Fun, B.: Western missionary sense of imperialist huilt and China’s
political measures against the spread of Christianity; 27—-44: VAN DER HEy-
DEN, U.: Bibliographie zur Geschichte der Berliner Missionsgesellschaft
1951-2001; CERVANTES BELLO, F.J.: Las capellanias, la salvacién y la piedad
en una ciudad novohispana. Puebla de los Angeles (México) eb el siglo XVII.

Schiitzen brauchen Ziele. Werkbuch fiir Gottesdienste und andere Anlisse, hg.

v. Georg Austen /Frank D. Niemeier. — Paderborn: BDK]J 2001. 151 S.,
kt€ 12,50 ISBN: 3-9807411-2-5: 11-17: Scamipt, K.: Aus den Wurzeln die
Gegenwart gestalten. Predigt zum Schiitzenfest; 19-25: KLENSs, B.: Nicht alt-
modisch tiber die Sitte wachen, sondern verantwortet das Lebensumfeld
gestalten. Ansprache zur ,,Sitte“ anlédsslich eines Einkehrtages oder Gottes-
dienstes; 27—32: WIENEKE, M.: Nicht ausgegliihte Asche, sondern Kraft wie
Feuer. Predigt zu einem 6kumenischen Schiitzengottesdienst; 33—40: Aus-
TEN, G.: Der Geruch des Lebens. Predigt zum Heimattag; 41-45: SPRENGER,
J.: Tradition — nicht Nostalgie! Predigt zum Schiitzenfest; 47-52: Kocs, H.:
Was sind wir, ohne Gottes Gnade? Aber mit Gottes Gnade, was sind wir!
Predigt zum Schiitzenfest; 53-57: MARX, E.: Fiir wen gehst Du? — Sieh, was
wir uns auf die Fahne schreiben! Ansprache bei einer Schiitzenbruder-
schaft oder Fahnenschwenkertreffen; 59—63: BAHNE, T.: Nie wieder heimat-
los. Ansprache zur Gastfreundschaft im Schiitzenwesen; 65-70: MARx, R.:
Schiitzenfest — ein Ort der Begegnung von Mensch zu Mensch. Predigt zum
Schiitzenfest; 71-78: KONIG, M.: Was schiitzen die Schiitzen heute? Predigt
zum Schiitzenfest; 85—91: SCHRODER, G.: Liebhaber des Lebens. Predigt zum
Schiitzenfest; 93—97: KLEINE, R.: Begegnung braucht auch den Dienst hinter
den Kulissen; 99-104: Pont, M.: Jesus geht mit, erneuert unser Herz. An-
sprache in einem Zeltlager der Jungschiitzen; 105-109: LICHTERFELD, R.:
Solche Freunde wiinsch ich mir. Predigt zu einem 6kumenischen Schiit-
zengottesdienst; 111-115: STEILMANN, R.: ,Im Verein, da bin ich Mensch
... Predigt zum Schiitzenfest; 117-120: SUHLING, S.: Die Fahne — unser
,Markenzeichen“. Ansprache zur Segnung einer Schiitzenfahne; 121-126:
NIEMEIER, F.: Sebastianus — sich der Liebe Gottes gewiss sein diirfen. Pre-
digt zum Patronatsfest; 127-131: Bopg, F.-].: Ein Stachel im Fleisch. An-
sprache am Ehrenmal; 133—136: DEGENHARDT, J. J.: Das Grauen des Krieges
ist Mahnung fiir uns. Ansprache am Ehrenmal.

Dogmatik
Einzigkeit und Universalitdt Jesu Christi. Im Dialog mit den Religionen, hg. v.

Gerhard Ludwig Miiller / Massimo Serretti. —Freiburg: Johannes 2001.
294 S. (Sammlung Horizonte, 35), geb. € 20,00 ISBN: 3-89411-368-5:
17—-48: MULLER, G.L.: Erkenntnistheoretische Grundprobleme einer Theo-
logie der Religionen; 49-68: BURKLE, H.: Die Entdeckung religioser Alterna-
tiven in asiatischen Traditionen; 69-112: SERRETTI, M.: Zur Theologie des
Religionspluralismus — Metaphysische und anthropologische Kritik;
113-153: Kasper, W.: Einzigkeit und Universalitét Jesu Christi; 173-227:
BorpoNI, M.: Jesus Christus — Die Wahrheit in Person. Die Auseinanderset-
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zung der heutigen Christologie mit der Wahrheitsfrage; 229-265: MENKE,
K.—H.: Jesus Christus: Das Absolute in der Geschichte? Die Frage nach der
universalen Bedeutung eines geschichtlichen Faktums; 267-286: FORTE, B.:
Das Christentum als Weltreligion und sein Verhéltnis zu den Religionen.

Sithne - Erlésung — Miterlosung, hg. v. Dirk Grothues. — Altenberge: Oros

2000. 154 S., kt ISBN: 3—-89375-191-2: 13-21: LyuBICIC, P.: Aktuelle Situa-
tion in Medjugorje; 22—28: MULLER, J6rg: Normale und pathologische For-
men der Sithnepraxis; 20-53: HatTrUP, D.: Die Neuentdeckung der Sithne
im Erlésungsgeschehen; 54—72: GRoTHUES, Dirk: Miterl6sendes Lieben und
Leiden. Anna Katharina Emmerick — ein Portrait; 73—-88: GROTHUES, D.: Mit-
erlosende Solidaritdt. Maria Halfmann — ein Lebensbild; 89—107: KNOTZIN-
GER, K.: Welche Rolle spielen Siihne und Miterldsung in den Botschaften
von Medjurgorje? 108—-117: SARRACH, A.: Medjugorje — ein geschenktes drit-
tes Auge; 118—-152: vON RAAB-STRAUBE, A.: Maria Miterloserin?

Kirchenrecht
Im Dienst der Gemeinde. Wirklichkeit und Zukunftsgestaltung der kirchlichen

Amter, hg. v. Libero Gerosa / Ludger Miiller. — Miinster: Lit 2002. 304 S.
(Kirchenrechtliche Bibliothek, 5), kt € 30,90 ISBN: 3—-8258-5987—8: 11-27:
Leamann, Karl: Kirchliche Dienste, Aufgaben und Amter im deutschspra-
chigen Raum: Chancen und Gefahren; 29-48: DEMEL, S.: Das kirchliche
Amt in seiner sakramentalen Verankerung. Kirchenrechtliche Uberlegun—
gen; 49-65: SATTLER, D.: Die Sakramentalitdt des kirchlichen Amtes. Oku-
menische Anliegen; 67—92: LoRETAN, A.: Mit- oder Gegeneinander? Prie-
ster, Diakone und Laien im pastoralen Dienst aus kirchenrechtlicher Sicht;
93-111: BAUMGARTNER, K.: Mit- oder Gegeneinander? Priester, Diakone und
Laien im pastoralen Dienst aus pastoraltheologischer Sicht; 113—125: JILEK,
A.: Ehrenamtliche Dienste in Pastoral und Liturgie; 127-140: Raas, G.: Ma-
nagement und Gemeindeberatung. Fremdkorper oder Notwendigkeit in der
Gemeindepastoral heute?; 141-161: SCHEUER, M.: Spirituelle Bildung und
Begleitung in pastoralen Dienst; 163—186: LORETAN, A.: Liturgische Lei-
tungsdienste der Laien. Zur Situation in der Schweiz; 187-200: KRAMER,
P.: Interkommunion und Interzelebration: Stolpersteine oder Wegmarken
fiir die Okumene? Romisch-katholische Perspektiven; 201-215: TRACK, J.:
Interkommunion und Interzelebration: Stolpersteine oder Wegmarken fiir
die Okumene? Evangelisch-lutherische Perspektiven; 217-231: KUNZLER,
M.: Neubelebung der ,Niederen Weihen“? Zur kirchlichen Beauftragten
der Laien; 233—241: REININGER, D.: Diakoninnen — weibliche Diakone? Der
Beitrag von Diakoninnen zur Diakonisierung der Kirche; 243—-248: HARTELT,
K.: Von der Pfarrei zur Seelsorgeeinheit? Rahmenbedingungen und Zu-
kunftsperspektiven aus kirchenrechtlicher Sicht; 249-260: SPENDEL, A.:
Von der Pfarrei zur Seelsorgeeinheit. Rahmenbedingungen und Zukunfts-
perspektiven aus pastoraltheologischer Sicht; 261-272: LAUKEMPER-ISER-
MANN, B.: Der Anteil der Gldubigen an der geistlichen Vollmacht. (Erster
Beitrag); 273-276: AMANN, T.A.: Der Anteil der Gldubigen an der geist-
lichen Vollmacht. Zur Unterscheidung der Geister und der Begriffe (Zwei-
ter Beitrag); 277—284: HieroLD, A. E.: Ist Caritas organisierbar und welche
Organisationsformen sind der Kirche angemessen?

Moraltheologie
Die Evolution verbessern? Utopien der Gentechnik, hg. v. Andreas Lienkamp

/ Caspar S6ling. — Paderborn: Bonifatius 2002. 191 S. (Theologie und
Biologie im Dialog), kt 13,90 € ISBN: 13-41: Lienkamp, A. / SOLING, C.:
Genutopien — Leitbilder oder Stolpersteine; 43-62: SoLING, C.: Die Folgen
der Gentechnik fiir das Menschenbild; 63—74: ScHURRLE, K.: Was leistet die
Genforschung?; 75-97: GepperT, U.: Was konnen Gene? Fakten aus der
Zwillingsforschung; 99-116: Lienkamp, A.: ,GATTACA® — Eine Parabel
auf die gegenwirtige Biopolitik?; 119-123: BersErIcH, K.: Genetische
Selbstbestimmung und das Recht auf Nichtwissen aus versicherungsrecht-
lichem Blickwinkel; 125-128: SAHMER, S.: Genetische Selbstbestimmung
und das Recht auf Nichtwissen aus versicherungswirtschaftlicher Perspek-
tive; 129—-132: SCHLUTER, M.: Genetische Selbstbestimmung und das Recht
auf Nichtwissen aus heilpddagogischer Sicht; 133—136: SCHREIBER, H.-L.:
Genetische Selbstbestimmung und das Recht auf Nichtwissen in biorecht-
licher Betrachtung; 139-142: DE ANGEL1S, M. H.: Utopien und Anti-Utopien
in der Gendebatte aus genetischem Blickwinkel; 143-148: KATZORKE, Z.:
Utopien und Anti-Utopien in der Gendebatte aus reproduktionsmedizi-
nischer Perspektive; 149-154: KaTzoRkE, T. / WiLs, J.-P. / Von KIRCHBACH,
H.D.: Zeitfragen — Streitfragen: Genutopien.

Neuste Kirchengeschichte
Evangelische Kirchenhistoriker im »Dritten Reich«, hg. v. Thomas Kaufmann

/ Harry Oelke. — Giitersloh: Kaiser 2002. 392 S. (Verdffentlichungen der
Wissenschaftlichen Gesellschaft fiir Theologie, 21), kt 44,95 € ISBN:
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