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Differenz, Solidaritit und die Frage nach Gott.

Literatur zur Theologischen Forschung von Frauen

Von Marie-Theres Wacker

Im letzten Heft des Jahres 1998 stellte Dorothea Sattler in einer
umfangreichen Besprechung ,gesammelte Nachdenklichkeit” aus
diversen Bereichen der Theologischen Frauenforschung vor'. Hier
kann angekniipft werden: im Folgenden geht es um Verdffentlichun-
gen im Zeitraum von 1999 bis 2003. Im Hinblick auf den zur Ver-
figung stehenden begrenzten Umfang war auszuwéhlen: vorgestellt
werden interdisziplinédr angelegte Sammelbde, die einen guten Ein-
blick in den derzeitigen Stand der Diskussion geben kdnnen, Beitrédge
zur Christologie und Pneumatologie aus systematischer Sicht, prak-
tisch-theologische bzw. religionspddagogische Studien, die ihrerseits
auf die eine oder andere Weise um die Gottesfrage kreisen, Stimmen
zur bzw. aus der jiidisch-feministischen Theologie und abschliefend
zwei eher religionssoziologisch orientierte Bde. Ausgewdhlt sind zu-
dem nur deutschsprachige Publikationen; ausgeklammert bleiben
monographische Werke aus vielen theologischen Disziplinen, in de-
nen die theologische Forschung von Frauen in den letzten Jahren
deutliche Spuren hinterlassen hat, allen voran die Exegesez, aber
auch die Christentqmsgesohichte, die theologische Ethik, der Bereich
der Liturgie, der Amterfragen oder der gleichgeschlechtlichen Le-
bensorientierungen. Insofern ist die hier vorgelegte Sammelbespre-
chung auf Fortsetzung hin konzipiert.

1. Feministische Theologie — Genderforschung in der Theologie —
Theologie von Frauen: das Spektrum

,Feministische Theologie“ im deutschen Sprachraum stellt sich
gegenwdrtig in einem breiten Spektrum dar, in dem unterschiedliche
theologische Ansitze und das jeweils gewdhlte theologische Fach
oder Thema zusammentreffen mit jeweils differierendem Verstandnis
dessen, was das Proprium des Feministischen sei. Die drei géngigsten
Richtungen sind dabei der ,,Gleichheitsfeminismus®, dem das Enga-
gement fiir die (rechtliche) Gleichheit von Frauen und Médnnern we-
sentlich ist, der ,Differenzfeminismus* mit seinem Bestehen auf der
anthropologischen Differenz der beiden Geschlechter und der Privi-
legierung von Frauen, und der ,dekonstruktive Feminismus®, ge-
kennzeichnet durch den Einsatz fiir eine offene Identitdt auch in Fra-
gen des Geschlechts. ,, Theologische Genderforschung” bezieht sich
auf das kulturelle Konstrukt ,,Geschlecht” und die Auswirkungen
solcher Konstruktionen im theologischen Denken der Vergangenheit
und Gegenwart bzw. in der Praxis der Kirchen und Religionsgemein-
schaften. Sie kann, muB aber nicht mit feministischen Optionen ver-
kniipft werden, und sie ist nicht auf das weibliche Geschlecht be-
schriankt, sondern richtet sich ihrem Anspruch nach auf Geschlech-
terverhdltnisse bzw. das System der Geschlechtskonstruktionen.
»,Theologie von Frauen“ ist der allgemeinste Nenner und braucht
mit keiner der genannten Perspektiven oder Optionen explizit ver-
kniipft zu sein. Einen Einblick in die Bandbreite der hier sich erge-
benden Frage- und Denkrichtungen geben drei Sammelbde der letz-
ten Jahre.

Unter dem Titel ,,Das Geschlecht der Zukunft“® wird die neunte
der Frankfurter Feministischen Ringvorlesungen der beiden theologi-
schen Fachbereiche dokumentiert, die eine Standortbestimmung
zwischen Frauenbewegung und Postfeminismus (ver)sucht. Der Bd
hat einen deutlichen theologischen Schwerpunkt, sucht aber auch
das interdisziplinédre Gespréch.

Eingangs stellt die bekannte Frankfurter Soziologin UTE GERHARD (15-28)
den gegenwirtigen Stand der Frauenbewegung, der manchmal resignierend als
Still-Stand, ja als roll-back gesehen wird, in eine Langzeitperspektive. Zum ei-
nen vermittelt der historische Riickblick bis 1848 ein Auf und Ab der Frauen-
bewegung in Deutschland, zum anderen verhilft die Kategorie der ,,Generati-
on“ dazu, die Notwendigkeit einer je neuen Aneignung des Uberkommenen
zu akzeptieren. So kénnen Briiche und Kontinuititen gleichermalen sichtbar
werden.

1 Dorothea Sattler, Gesammelte Nachdenklichkeit. Neuere Beitrdge zur Theo-
logischen Frauenforschung, in: THRV 94/6 (1998) Sp. 603-614.

? Dazu wird demnéchst eine Sammelrezension von Christine Gerber in der
ThLZ erscheinen.

* Das Geschlecht der Zukunft. Frauenemanzipation und Geschlechterviel-
falt, hg. v. Sybille Becker / Gesine Kleinschmit / Illona Nord / Gury Schnei-
der-Ludorff. — Stuttgart: Kohlhammer 2000, 181 S., kt. € 19,40; ISBN
3-17-016612-3.

In sehr dichter Form skizziert die Philosophin CoRNELIA KLINGER (29-66)
den Prozef der Herausbildung der Geschlechterordnung in der Moderne bzw.
der fiir die (biirgerliche) Moderne (Westeuropas) typischen Geschlechterord-
nung. Gerade auch im Hinblick auf die in der jiingsten Verlautbarung aus dem
Vatikan® erneut eingeschirfte gott- und naturgewollte Polaritiit der beiden Ge-
schlechter ist ihre These erhellend, daB die zu Hierarchisierung tendierenden
Asymmetrien der Geschlechterordnung, wie sie sich im Proze der Modernisie-
rung herausbilden, ihre Wurzeln in der abendlédndischen Vergangenheit haben,
aber in der Moderne entscheidend verschérft werden. Sie geraten in einen Ge-
gensatz zu den allgemeinen Gleichheits-Regeln und Prinzipien gesellschaftli-
cher Ordnung, jedoch dariiber hinaus auch in eine neue Ambivalenz. Denn ei-
nerseits wird diese asymmetrisch-hierarchische Geschlechterordnung durch
die entstehenden modernen Naturwissenschaften krude affirmiert, anderer-
seits wird ihr weiblicher Pol im ,Modus der Nostalgie“ von Méinnern, aber
durchaus auch von Frauen als Gegenwelt des Herrschenden verklért. Jeder
Kurswechsel der Moderne, so scheint als Pladoyer auf, braucht als unabding-
bares Moment eine enthierarchisierte Geschlechterstruktur.

Die evangelische Theologin GesiNE KLEINSCHMIDT (67—80) mochte die in
ihren Augen zu starke derzeitige Fixierung der feministischen Diskussion auf
erkenntnistheoretische Fragen in Bewegung bringen tber ,hermeneutische
Selbstreflexion®. Diese kénnte dem (v.a. mit dem Namen Judith Butler verbun-
denen) ,linguistic turn“ auch der gegenwirtigen Feminismusdebatte insofern
entsprechen, als sie einsetzt bei den Grenzen, aber auch den Méglichkeiten von
Sprache und Sprechen. Unter den Bedingungen der asymmetrischen Ge-
schlechterordnung stellt sich weibliches Selbstverstindnis als ,enteignet®
dar, da durchgehend von Fremd-Zuschreibungen bestimmt und selten von
Frauen selbst artikuliert. Andererseits konnen Frauen selbst die Stimme erhe-
ben und als vom Diskurs Ausgeschlossene Umdeutungen vornehmen. Diese
Spannung zwischen Begrenzung und Moglichkeit kann auf die theologische
Rede von ,Siinde”, insbesondere mit ihren Komponenten der strukturellen
Stinde oder ,Erbstinde” und der geschopflichen Freiheit, die sich verfehlt,
aber nach dem Guten ausgestreckt bleibt, bezogen werden. Die sehr knappen
Andeutungen lassen viele Fragen der konkreten Durchfiithrung offen; die Auto-
rin selbst verweist auf eine dazu in Vorbereitung befindliche Monographie, die
man mit Spannung erwarten darf!

Die Politologin ANTJE ScHRUPP (81-92) entwickelt mit dem Denk- und Be-
griffsinstrumentarium der italienischen Differenzfeministinnen ein Konzept
politischen Handelns, das Abstand nimmt von einer Grundlegung in einem
den Gegner bekdmpfenden ,,autonomen Subjekt” in einer eigengesetzlichen
Welt und statt dessen intersubjektive Beziehungen, die gleichzeitig die sinn-
volle Rede von Transzendenz zulassen, zum Ausgangspunkt wihlt. Wie eine
Vertiefung dieses Ansatzes liest sich der Beitrag von ANDREA GUNTER, Litera-
turwissenschaftlerin, Philosophin, Theologin (149-160)°. Bezugspunkt frauen-
bewegter Politik ist ,,weibliche Freiheit“ in deutlicher Distanz zu jedem Femi-
nismus, der offen oder undurchschaut doch nur dem Patriarchat, verstanden
als médnnerdominantem Herrschaftssystem, vaterzentriertem Symbolsystem
und hierarchischem Kommunikationssystem, zuarbeitet. Eine konsequent
frauenzentrierte Ordnung dagegen stellt die Mutter ins symbolische Zentrum
und etabliert die Kommunikationsstruktur von Austausch und Verhandeln
,ohne jeden Ausschluss®. So stark und Frauen bestdrkend dieser Ansatz auch
daherkommt, so ist zu bedauern, daB er zu wenig ideologiekritisch gegen sich
selbst ist, sich zwar deutlich gegen feministische und postfeministische Posi-
tionen zur Wehr setzt, nicht aber gegen Vereinnahmungen durch neue und alte
Idealisierungen des Miitterlichen/Natiirlichen von Johann Bachofen bis zu Jo-
hannes Paul II. abgrenzt.

Die Literaturwissenschaftlerin LENa LINDHOFF (93—115) macht den Para-
digmenwechsel von egalitdts- oder differenzfeministischen Ansédtzen zur De-
konstruktion fruchtbar fiir eine Relecture von Schliisseltexten bei Ingeborg
Bachmann und Gertrude Stein. Aus der Blickrichtung feministischer Padago-
gik sichtet ANNEDORE PRENGEL (139-148) édltere und neuere Interpretationen
der Geschlechterverhéltnisse und hilt dafiir, solche Interpretationen aufgrund
ihrer jeweiligen Perspektivitdt nicht gegeneinander auszuspielen, sondern in
ihren Stédrken zu nutzen fiir eine an Demokratie und Gleichberechtigung inter-
essierte Pddagogik.

Mit Hilfe der Intertextualitdtsanalyse liest die Alttestamentlerin ULRIKE
Barr den 55. Psalm 119-138)°. Thr geht es dabei nicht um den Nachweis weib-
licher Autorschaft des Psalms, auch nicht um den Riickgriff auf im Psalm ge-

* Kongregation fiir die Glaubenslehre, Schreiben an die Bischéfe der Katho-
lischen Kirche tiber die Zusammenarbeit von Mann und Frau in der Kirche
und in der Welt, 31.7. 2004 (Verlautbarungen des Apostol. Stuhls 166).

Vgl. auch Andrea Giinter, Die weibliche Hoffnung der Welt. Die Bedeutung
des Geborenseins und der Sinn der Geschlechterdifferenz, Giitersloh 2000;
Die weibliche Seite der Politik. Ordnung der Seele, Gerechtigkeit der Welt.
Konigstein 2001.

Vgl. Ulrike Bail, Gegen das Schweigen klagen. Eine intertextuelle Studie zu
den Klagepsalmen Ps 6 und Ps 55 und der Erzdhlung von der Vergewalti-
gung Tamars. Giitersloh 1998.
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ronnene weibliche Erfahrungen, sondern um ein geschlechtsspezifisch kon-
notiertes Arrangement auf der Textebene. Sie zeigt, daB} die Sprachbilder des
Psalms offen sind dafiir, dall sich eine Beterin, die sexuelle Gewalt erfahren
hat, in sie einschreiben kann. Liest man Ps 55 etwa als Klagelied der Tamar,
mit deren in 2 Sam 13 erzdhlter Geschichte den Psalm mehrere signifikante
Wendungen verbinden, 1d6t sich seine Sprache der Benennung von Gewalt,
aber auch eine Gegensprache instabiler Bedeutungen und méglicher Hoff-
nungsperspektiven hérbar machen. Insofern ist Ps 55 Paradigma eines Wider-
standstextes, der dem iiber Gewalt verhdngten Schweigen ins Wort fallt. Der
Beitrag zeigt eindrucksvoll das innovative Potential neuer literaturwissen-
schaftlicher Entwicklungen auch fiir eine feministische Bibelwissenschaft.
Den Bd beschlieBen Reflexionen der evangelischen systematischen Theo-
login HELca KuHLMANN zu ,,Modus der Rede und zur Relevanz der ver-riickten
VerheiBung der Auferstehung des Leibes von den Toten®“ (161-177). Ihr Aus-
gangspunkt ist die Beobachtung, daf in feministisch-theologischer Literatur
fast einhellig Sinn und Nutzen der Rede von Auferstehung unter dem Verdacht
der Sinnenfeindlichkeit und der billigen Vertrostung statt des Engagements fiir
irdische Gerechtigkeit steht. Demgegeniiber hélt sie zwar an der Notwendigkeit
der Religionskritik auch fiir feministische Theologie fest, macht aber auch auf
mangelnde Differenzierungen bei feministischen Theologinnen schon in der
Deutung der biblischen Befunde, sodann in der Wahrnehmung der angemesse-
nen Sprachform aufmerksam. In einer knappen Auslegung von 1 Kor 15 weist
sie auf das gerade auch feministischer Theologie entsprechende Potenzial ei-
nes Glaubens an die Auferstehung des Leibes hin und wirbt dafiir, sich auf die
Auferstehungsverheifung und deren utopische Kraft einzulassen.

Ein explizit theologisch fokussierender Sammelbd” schreitet zu-
néchst die Facher der alt- und neutestamentlichen Exegese, der Kir-
chengeschichte, der systematischen und praktischen Theologie ab
und schlieBt dann auch Judaistik, philosophische Ethik, Sprechwis-
senschaft und Soziologie ein. Dem Titel des Bdes entsprechend kann
man die Einzelbeitrdge darauthin lesen, wie feministische Theologie
und Nachbarwissenschaften die Gender-Perspektive gegenwartig re-
zipieren und fiir ihre Forschungen fruchtbar machen.

Ero6ffnet wird der Bd mit DoROTHEE SOLLEs autobiographischen Anmerkun-
gen® zu ihrer Entdeckung feministischer Theologie und dem Stellenwert, den
sie ihr fiir sich und fiir die Theologie beimiBt (9-22).

IRMTRAUD FiscHER (23-42) présentiert in Kurzform die Thesen und Ergeb-
nisse ihrer Monographie zu den Prophetinnengestalten der hebriischen Bibel®.
Sie folgt dem kanonischen Bild der Prophetie, die durch das Prophetengesetz
Dtn 18 in der Tora verankert wird und zwischen wahrer und falscher Prophetie
unterscheidet. Tora sowie ,,Vordere und Hintere“ Prophetenschriften haben of-
fenbar die weiblich-prophetischen Gestalten, von denen sie erzdhlen, nach die-
sem Prinzip verstanden und machen darin keinen Unterschied zwischen der
Prophetie von Ménnern und der von Frauen. Im Gesamtaufbau der hebrédischen
Bibel stellt weibliche Prophetie zudem keineswegs ein Randphédnomen dar;
vielmehr erweisen sich die sie betreffenden Erzdhlungen und Notizen in ihrer
exponierten Stellung als Leseanleitung fiir die Biicher der Prophetie insgesamt
und geben tiberdies fiir eine biblische Amtstheologie entscheidende Impulse. L.
Fischer macht das dtn-dtr Prophetieverstindnis zum Schliissel fiir eine ge-
schlechterfaire Deutung weiblicher Prophetie in der Hebrédischen Bibel und er-
offnet damit iiberraschende neue Perspektiven auf deren Prophetinnen-Texte.

ANGELA STANDHARTINGER (43—-66) zeichnet — in durchgehender Riickbin-
dung an 1 Kor 11,2-16 — die Geschichte feministischer Paulusexegese seit
E. C. Stanton’s ,,Woman’s Bible“ von 1896 nach und legt einen Schwerpunkt
auf gegenwirtige Tendenzen, bei denen traditionell feministische, genderspe-
zifische und dekonstruktiv bestimmte Positionen unterschiedliche Verbindun-
gen eingehen: Paulus wird als Autor zugunsten der von ihm vertretenen Ge-
meindepositionen relativiert; die Stimme des Paulus kommt neben viele an-
dere streitbare Stimmen in seinen Briefen zu stehen, insbesondere auch die
Stimmen von Frauen, und damit steht seine Autoritdt zur Debatte; das ,,Ein-
heits“-Konzept des Paulus (insbesondere des Galaterbriefes) wird kritisch hin-
terfragt; im Sinne postkolonialer Bibelkritik wird auch die kanonische Privile-
gierung der paulinischen Schriften gegeniiber anderen geistgewirkten Stim-
men in Vergangenheit und Gegenwart kritisiert. Standhartingers eigene Posi-
tion scheint darauf hinauszulaufen, historisch von der nicht unerheblichen
EinfluBnahme von Frauen auf die Theologie des Paulus auszugehen, sich aus
Frauenperspektive in die paulinischen Schriften einzuschreiben und das Pau-
luswort ,,Die Frau muss Vollmacht haben auf ihrem Haupt“ (1 Kor 11,10) krea-
tiv im Sinne der Positionssuche zwischen unumgénglicher Anpassung und der
Beanspruchung eigener Vollmacht aufzugreifen.

Die Entwicklungen in der (protestantischen) Kirchengeschichte rekonstru-
iert RUTH ALBRECHT (67-96), indem sie die derzeitige Frauen- und Geschlech-
terforschung in dieser Disziplin auf Anst6Be aus der Feministischen Theologie,
der Geschichtswissenschaft und der (klass.) Kirchengeschichtsschreibung zu-
riickfithrt. Am Beispiel der Pietismusforschung verweist sie auf mégliche und
ergiebige Forschungsfelder und fordert abschlieBend im Blick auf eine gender-
sensible Kirchengeschichtsschreibung eine Erweiterung sowohl des Konzepts

’ Feministische Theologie und Gender-Forschung. Bilanz — Perspektiven —
Akzente, hg. v. Irene Dingel. — Leipzig, Ev. Verlagsanstalt 2003, 232 S., kt. €
18,80; ISBN 3-374-02078-X. Der Bd geht zuriick auf eine Ringvorlesung an
der Evangelisch-theologischen Fakultédt der Universitdt Mainz.

8 Vgl. Dorothee Sélle, Gegenwind. Miinchen 1999.

9 Irmtraud Fischer, Gotteskiinderinnen. Stuttgart 2003.

von Kirche (,nicht nur ménnliche Amtstrdger und Synodalbeschliisse“!) als
auch von Theologie (statt bloBer Rekonstruktion der Schultheologie auch Ein-
beziehung der vielfiltigen gelebten Frommigkeitsformen). Méglicherweise hat
sich hier im bzw. fiir den katholischen Bereich bereits mehr getan; verwiesen
sei nur auf die neuere Katholizismusforschung'®.

Herca KuHLMANN (97-122) trédgt Uberlegungen zu einer , frauengerechten®
Rechtfertigungstheologie bei — nicht zuletzt in dem Interesse, dieses grund-
legende reformatorische Theologumenon einer gegeniiber der traditionellen
Rechtfertigungslehre kritischen feministischen Theologie neu nahezubringen.
Eine frauengerechte Rechtfertigungstheologie hat von einer sensiblen Gegen-
wartsdiagnostik auszugehen und hier insbesondere Frauenerfahrungen zu re-
spektieren (genannt wird etwa ein hoher Perfektionsdruck, unter den Frauen in
Beruf und Freizeit gestellt sind). Ein Aspekt der Neuartikulation ist der Aus-
gang von der im Glauben geschenkten , Transformationserfahrung”, tiber die
es moglich wird, das eigene Schuldiggewordensein anzuerkennen oder, viel-
leicht heute dringender, eigenen Angsten vor Versagen und Scheitern nicht
hilflos ausgeliefert zu sein. Des weiteren insistiert H. Kuhlmann darauf, daB}
Rechtfertigung nicht einseitig im Interesse der , Tdter” als Nicht-Anrechnung
der siindigen Taten zu explizieren sei, sondern darzulegen ist, daB ,Rechtferti-
gung des Siinders“ zugleich bedeute, den Opfern ihr Recht zu schaffen. Ins-
gesamt macht der Beitrag deutlich, daB eine gendersensible Reartikulation der
Rechtfertigungslehre ihr fiir Frauen wie Médnner neu Relevanz erschlieBen
kann.

SYBILLE BECKER (123-136) skizziert die Entwicklung in der Praktischen
Theologie. Fiir eine erste Phase war die noch unspezifische Nihe jeder femini-
stischen Theologie zur Reflexion von Frauen-Praxis und zugleich zur femini-
stischen Bewegung charakteristisch; in einer zweiten Phase vollzieht sich eine
Ausdifferenzierung feministischer Ansitze in den verschiedenen theologi-
schen Fachern und kommt es zu den ersten explizit praktisch-theologischen
Arbeiten, die vorwiegend darauf gerichtet waren, Frauenerfahrungen zur Spra-
che zu bringen. Gegenwirtig ist die praktische Theologie wohl Vorreiterin einer
Rezeption der Kategorie ,,Gender” in der Weise, dal sie dezidiert Mddchen ne-
ben Jungen, Ménner neben Frauen in den Blick nimmt und sich hier etwa die
deutlichsten Ansédtze einer entstehenden gendersensiblen Ménnerforschung
abzeichnen.

Einen anregenden Einblick in Fragestellungen, Methoden, spezifische Pro-
bleme und erste Ergebnisse der Frauen- und Genderforschung fiir die Jiidische
Geschichte vom 17. Jh. bis zum Ende des II. Deutschen Reiches gibt MoNIKA
RicHARZ (137-154). Mit dem Beginn der sog. Emanzipation im ausgehenden
18. Jh. waren tragende jiidische Institutionen (v.a. Familie, Bildungswesen,
Wohltitigkeitseinrichtungen, synagogaler Raum) grundlegenden Wandlungen
unterworfen, was sich auf das Geschlechterverhiltnis auswirkte bzw. umge-
kehrt von neu rezipierten Geschlechterkonstellationen (bes. den biirgerlichen)
auch mit beeinfluBt wurde. Wahrend die jiidische Frauengeschichte dieser
Epoche jedoch bereits relativ gut erforscht ist'’, fehlen, so die Autorin, Studien
zur Konstruktion der jiidischen Maskulinitdt und ihres radikalen Wandels, was
um so mehr zu bedauern ist, als die Neuformierungen im Judentum des 19. Jh.s
fiir beide Geschlechter tiefgreifende Auswirkungen hatten.

Thr eigenes Konzept einer feministischen Ethik entwickelt ELisaBeTH CON-
RADI (155-178) in einer Gegeniiberstellung der Positionen von Alison Jaggar
und Sheila Benhabib und der daran gekniipften Frage, unter welchen Bedin-
gungen die sog. Care-Ethik als feministische Ethik gelten kann'?. Die Sprech-
wissenschaftlerin CarisTA M. HEILMANN (179-196) nimmt die grundlegende
Einsicht der Genderforschung auf, daB neben der Kategorie ,,Geschlecht” im-
mer auch andere Parameter z.B. soziokultureller, politischer, religiéser Art zu
berticksichtigen sind bzw. diese die konkrete Ausprdgung von ,,Geschlecht”
mit beeinflussen. In konkreten Sprechsituationen kann etwa die zugewiesene
oder iibernommene Rolle der Moderation oder der/des Experten bedeuten, dal
weniger Energie auf das Erlangen von Rederecht oder Redeanteilen verwendet
werden muf. Die Soziologin BETTINA HEINTZ (197-227) arbeitet heraus, daB das
Selbstverstdndnis eines (National-)Staates, sich als Teil der globalen Kultur

1% Vgl. u.a.: Irmgard Gétz von Olenhusen (Hrsg.), Wunderbare Erscheinun-
gen. Frauen und katholische Frommigkeit im 19. und 20. Jahrhundert.
Paderborn u.a. 1995; dies. (Hrsg.), Frauen unter dem Patriarchat der Kir-
chen. Katholikinnen und Protestantinnen im 19. und 20. Jahrhundert. Stutt-
gart u.a. 1995; David Blackbourn, Wenn ihr sie wieder seht, fragt wer sie sei.
Marienerscheinungen in Marpingen. Aufstieg und Niedergang des deut-
schen Lourdes. Reinbek bei Hamburg 1997; Norbert Busch, Katholische
Frommigkeit und Moderne. Die Sozial- und Mentalitatsgeschichte des Herz-
Jesu-Kultes in Deutschland zwischen Kulturkampf und Erstem Weltkrieg.
Giitersloh 1997.

1 7. B. Monika Richarz (Hrsg.), Die Hamburger Kauffrau Glikl. Jiidische Exi-

stenz in der frithen Neuzeit, Hamburg 2001; Mechthild M. Jansen / Ingeborg

Nordmann (Hrsg.), Lektiiren und Briiche. Jiidische Frauen in Kultur, Politik

und Wissenschaft, Kénigstein i. Taunus 2000; Marion Kaplan, Jiidisches

Biirgertum, Frau, Familie und Identitdt im Kaiserreich, Hamburg 1997; Bet-

tina Kratz-Ritter, Fiir ,fromme Zionstéchter” und ,.gebildete Frauenzim-

mer“. Andachtsliteratur fiir deutsch-jiidische Frauen im 19. und frithen 20.

Jahrhundert, Hildesheim/Ziirich/New York 1995.

Einen Gesamtiiberblick der gegenwirtig diskutierten feministisch-ethischen

Positionen (iiber Jaggar und Ben Habib hinaus Conradi selbst sowie zahlrei-

che andere), aufgeschliisselt entlang einer thematischen Systematik, gibt

Saskia Wendel, Feministische Ethik zur Einfiihrung. Hamburg 2003.
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einer Weltgesellschaft zu verstehen, eine wichtige Voraussetzung dafiir ist, dafl
Frauenrechte, anerkannt als Menschenrechte und Teil dieser globalen Kultur,
nicht nur deklariert, sondern konkret implementiert werden. Sie macht zu-
gleich auf die damit nicht kongruenten wirtschaftlichen Globalisierungspro-
zesse aufmerksam, die es den ,starken® Lindern erlauben, diese Kultur zu
ignorieren, wahrend ,,schwéchere” Lander eher bereit sind, sich in diese Kul-
tur einzufiigen.

Sind in diesen beiden Bden (mit Ausnahme von Irmtraud Fischer)
ausschlieflich evangelische Theologinnen représentiert, so melden
sich in einem weiteren Sammelbd nur katholische Theologinnen zu
Wort*?, Er ist Frucht des inzwischen mehr als zehn Jahre bestehenden
,Hohenheimer Theologinnentreffens“ (iiber das DAGMAR MENSINK
[213—-217] in Riickschau und Ausblick auch berichtet), aus dem wie-
derum Agenda e.V., das Forum wissenschaftlich arbeitender katho-
lischer Theologinnen, entstand. Absicht des Bdes ist die vielstim-
mige Dokumentation der selbstbewulit von den Herausgeberinnen
formulierten Uberzeugung, daB die bekannt prekdre Situation von
Frauen in der (katholisch-)theologischen Wissenschaft sie besonders
dazu befihige, Grenzen zu hinterfragen, Neues auszuloten, der Theo-
logie Zukunftsfidhigkeit zu vermitteln.

Die Intensitit, mit der diese Uberzeugung eigens reflektiert wird, und der
jeweilige Skopus variieren allerdings stark. Den beiden Bibeltheologinnen
(MARGARETA GRUBER [41-57] mit ihren biographisch riickgebundenen Erwa-
gungen zu einer zur Spiritualitdt der Schrift fithrenden Bibelhermeneutik und
BarBARA ScHMITZ [58-68] mit ihren Ausfithrungen zu Bedeutung, Funktion
und praktischer Vermittlung von Fiktionalitdt im Alten Testament) scheint es
zu gentigen, daB sie de facto als Frauen Theologie treiben. Die Kirchenhistori-
kerin HiLpEGARD KONIG hat mit ihrem engagierten Plddoyer fiir eine personen-
und theologieorientierte Lehre in ihrem Fach (185-199) im Blick, daB die Theo-
logie im Bereich der Lehramtsstudiengédnge langst zu einem , Frauenfach“ ge-
worden ist und ,,Personenorientierung” dementsprechend bedeutet, die Le-
benswelt junger Frauen ernst zu nehmen. Die praktische Theologin Bircrr Hoy-
ER, erste Frau im Bundesvorsitz der KLJB, reflektiert, inspiriert von Ansétzen
politischer und feministischer Theologie, die Arbeit dieses wichtigen kath. Ju-
gendverbandes nicht zuletzt auch auf sein Engagement fiir Geschlechtergerech-
tigkeit (200-212).

Der Dogmatikerin MarGiT EckHoLT geht es um ,,fundamentaldogmatische
Uberlegungen in interkultureller Perspektive (82—99). Sie arbeitet heraus, daf
die erh6hte Aufmerksambkeit fiir die Begegnung mit dem Fremden (ja, das/der
Fremde als locus theologicus) von Frauen in Theologie und Kirche auf ver-
schiedene Weise angemahnt wird und auch ein von Theologinnen bereits in-
tensiv realisierter Grundzug von Theologie ist. Dafiir wihlt sie den Weltgebets-
tag der Frauen als Beispiel. SABINE PEMSEL-MATIER (158-170) tréagt ein Pladoyer
fir eine Paradigmenerweiterung (einen Paradigmenwechsel?) in der katho-
lisch-evangelischen Okumene vor: von einer primér vergangenheitsorientier-
ten, an der Wiederherstellung von Einheit interessierten Konsensékumene hin
zu einer zukunfts- und visionenorientierten Okumene, deren Einheitsprinzip
partizipativ gedacht ist (gemeinsame Teilhabe am Christus-Mysterium) und
auf der Grundentscheidung beruht, andere ,,Kirchentypen“ bzw. ,, Amtstypen*
zu akzeptieren. Christliche Frauen waren und sind hier in vieler Hinsicht be-
reits Wegbereiterinnen; sie praktizieren — auch hier das Beispiel des Welt-
gebetstages — Okumene in ,,Konvivenz*.

Aus liturgiewissenschaftlicher Perspektive lotet BIRGIT JEGGLE-MERZ
(143-158) vorsichtig die Gestaltungsrdume fiir die Forderung nach geschlech-
tergerechter Sprache aus, die nach der jingsten einschldgigen rémischen
Instruktion , Liturgicam authenticam“'* verbleiben. Die Kirchenrechtlerin
SABINE DEMEL (129-142) hélt dafiir, daB das theologisch ldngst artikulierte
Selbstverstdndnis der Kirche als Kommunikationsgemeinschaft auch recht-
lich umgesetzt werde. Im Blick auf die Laien bedeutet das drei entschei-
dende Rechtsdnderungen fiir mehr Ausiibungsrechte, Mitspracherechte und
Mitentscheidungsrechte, im Blick auf die derzeit gegebene pépstliche Voll-
macht die Stirkung der Prinzipien der Kollegialitdt, der legitimen Vielfalt
und der Subsidiaritdt. Erst dann ist ein Rahmen gegeben, in dem Frauen ne-
ben Minnern ihre Perspektiven und Fahigkeiten entsprechend einbringen
konnen.

Die Pastoraltheologin AURELIA SPENDEL (114-128) kniipft an die Pastoral-
konstitution des II. Vaticanums an und entwirft Grundlinien einer ,,noma-
dischen Pastoraltheologie, fiir die Frauen als Expertinnen eines ,,Lebens in
Bewegung" in besonderer Weise stehen. BRiTTa FREDE-WENGER (171-184) skiz-
ziert eine Form des jiidisch-christlichen Gespréchs, das auf christlicher Seite
dariiber hinauskommt, jiidische Gesprachspartnerlnnen immer schon zu in-
strumentalisieren fiir die eigene Standortvergewisserung, das vielmehr gepragt
ist von der Bereitschaft, mein Gegeniiber mit seiner/ihrer jeweiligen Geschichte
zu héren und mich darauf einzulassen. Eine solche Hermeneutik wird gerade

'® Im Aufbruch — Frauen erforschen die Zukunft der Theologie,hg. v. Margit
Eckholt / Marianne Heimbach-Steins. — Ostfildern: Schwabenverlag 2003,
224 S., kt. € 19,90;IBSN 3-7966-1118-4.

'* Kongregation fiir den Gottesdienst und die Sakramentenordnung (Hrsg.),
Der Gebrauch der Volkssprache bei der Herausgabe der Biicher der romi-
schen Liturgie LITURGICAM AUTHENTICAM, 28. 3. 2001 (Verlautbarun-
gen des Apostol. Stuhls 154).

auch von Theologinnen im jiidisch-christlichen Gesprédch eingefordert und
entwickelt'®.

Die Ethikerin REGINA AMMICHT-QUINN (15-28) beschreibt — sprachlich ge-
konnt — ein vielschichtiges Offentlichkeitsproblem, in das Frauen, in das die
Theologie und in das Frauen als Theologinnen auf besondere Weise verstrickt
sind. Fiir Frauen ist die Offentlichkeit nach wie vor ein prekdrer Raum, ihnen
zwar zugénglich, aber normiert durch Mechanismen mit Wurzeln in der Vor-
moderne, die Frauen auf bestimmte weibliche Tugenden festlegen und Grenz-
tiberschreitungen schwierig machen. Der Theologie, die sich in der Vor-
moderne auf ihre Offentlichkeit verlassen konnte, kommt die Offentlichkeit in
den Wissenschaften, im Raum der Kirche selbst und in der Gesellschaft abhan-
den. Gleichzeitig verschwimmen die Grenzziehungen zwischen Privatheit und
Offentlichkeit und entstehen vielfache, zerstreute Offentlichkeiten. In dieser
Situation konnten Theologinnen ihren , erkenntnistheoretischen Vorteil“, was
die Bewiltigung von Offentlichkeitsproblemen betrifft, nutzen, das Thema
., Grenziiberschreitungen“ als theologisches Thema aufgreifen, sich etwa durch
die Geschichte der beiderseitigen Grenziiberschreitungen des Kornelius und
des Petrus, die von Gott selbst initiiert wird (Apg 10), inspirieren lassen und
nicht zuletzt daran erinnern, daB das Thema des Christentums ,Inkarnation®
ist: Grenziiberschreitung Gottes. Daran ankniipfend hélt die Sozialethikerin
MARIANNE HEIMBACH-STEINS (100-113) mit Berufung auf M.-D. Chenu fest,
daB dem ,Realismus der Inkarnation“ eine Denkform zu entsprechen habe,
die Geschichte, Gesellschaft, Kultur als theologische Erkenntnisorte entziffert,
die gegenwirtigen ,,Zeichen der Zeit“ — tkologische Krise, Gerechtigkeitspro-
bleme, neue Gewaltstrukturen, Pluralismus der Lebensformen, Weltanschau-
ungen und Religionen — analysiert, die eigene Standortgebundenheit offen aus-
weist, sich dann aber auch immer wieder zu Uberschreitungen der eigenen
Grenzen herausfordern laBt. Insofern dies als Signum feministischer, iiber-
haupt frauenzentrierter Theologie zu gelten hat, kénnen Frauen hier Wegberei-
terinnen sein hin zu einer Kirche mit diakonischem Profil, mit ausgeprégter
Kommunikationskultur und mit einem Gespiir fiir Differenzen.

Die Philosophin und Theologin Saskria WENDEL (29-40) stellt die Frage ih-
rer Zukunftsfahigkeit kritisch an die feministische Theologie. Sie rekonstruiert
zundchst in knappen Umrissen zwei Paradigmenwechsel. Nach den Anfangen
feministischer Theologie mit ihrem befreiungstheologischen, Frauen-Erfah-
rung und Praxis akzentuierenden Zuschnitt kam es zu einem ersten Paradig-
menwechsel, der das ,,Gleichheits“-Konzept auf doppelte Weise in Frage stellt:
zum einen iiber das Ernstnehmen der faktischen Differenzen unter Frauen,
etwa in bezug auf Hautfarbe, ckonomische Moglichkeiten, religiose Uber-
zeugungen; zum anderen iiber die Behauptung der ,,sexuellen Differenz* zwi-
schen Ménnern und Frauen als Ausgangspunkt des Denkens und der Praxis
weiblicher Freiheit. Der zweite, in der Gegenwart stattfindende Paradigmen-
wechsel besteht in der Dekonstruktion von Kategorien bzw. Begriffen wie ,,Ge-
schlecht” oder ,,Subjekt“, der die Frage nach einem Selbstverstédndnis, ja tiber-
haupt erst den Mdéglichkeiten feministischer Theologie dringlich werden 140t.
Angesichts dieser Situation formuliert S. Wendel drei , hypothetische Impera-
tive® zur Orientierung einer feministischen systematischen Theologie, die der
differenzfeministischen Unterbestimmung von Subjektbegriff und Freiheits-
gedanken, dem Insistieren auf Erfahrung allein ohne hermeneutische Reflexio-
nen und einer feministisch-theologischen Faszination durch apersonale Got-
teskonzepte, in denen das Andere und Besondere durch das Eine und All-
gemeine verschlungen wird, eine Absage erteilt. Feministische Theologie un-
terscheide sich von traditioneller Theologie dann vor allem in ihrem von der
Geschlechterperspektive geleiteten herrschaftskritischen Interesse. Gleichsam
als Bestdtigung dazu liest sich der Beitrag der systematischen Theologin
SUSANNE SANDHERR (69-81). Sie zeigt, daB sich im Denken von Simone Weill
ein macht- und zugleich idolatriekritischer Grundimpuls verbindet mit einem
(iiber ein Gedicht des Barockdichters G. Herbert vermittelten) Riickgriff auf
eine Gottesvorstellung, die der Figur der Weisheit in Spr 8—9 dhnelt. Durch sol-
che Neu-Kontextualisierung der fir die feministische Theologie der 1990er
Jahre zentral gewordenen Figur der géttlichen Weisheit im Denken der franzo-
sischen Links-Syndikalistin und einem mystischen Christentum nahestehen-
den Philosophin erweist sich das weisheitlich-weiblich geprégte biblische Got-
tes-Konzept als Kehrseite einer Kritik gegen machtférmig verengte Gottes-, ge-
nauer: Gotzen-Bilder.

Die vorgestellten Sammelbde enthalten im einzelnen sehr anre-
gende und weiterfithrende Beitrdge. Sie sind jedoch von ihren thema-
tischen bzw. methodischen Anliegen her zu heterogen, als daf sich
ein pragnanter, fiir alle Beitrédge treffender Buchtitel hétte finden las-
sen. So kommt es, daB die Titel z. T. nicht erfiillte Erwartungen wek-
ken. Andererseits ist es wohl gerade diese ,,Buntheit” der Bde, die die
gegenwirtige Situation zwischen feministischer Theologie, theologi-
scher Genderforschung und Theologie von Frauen gut widerspiegelt.

2. Gott-Geist — Christologie —
Gottesfrage: systematisch-theologische Zuginge

Von ihren Anfidngen an hat sich die feministische Theologie an
der Gottesfrage gerieben, den unaufgeklédrt oder auch bewuBt gegen

5 Frede-Wenger nennt selbst die Beitréige von Britta Jiingst (aus christlicher
Perspektive) und Hannah Holtschneider (aus jiidischer Perspektive) in:
Katharina von Kellenbach u.a. (Hrsg.), Von Gott reden im Land der Titer.
Darmstadt 2001.
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Frauen eingesetzten androzentrischen Charakter christlicher Gott-
Rede aufgedeckt und neue Denk- und Sprechweisen fiir das Géttliche
vorgeschlagen. Diese Linie wird auch in der Gegenwart fortgesetzt,
bei einzelnen Autorinnen geschérft durch die Debatte um Gender
und Dekonstruktion. Zudem unterscheiden jiingere Veréffentlichun-
gen stdrker zwischen Fragen der Christologie, der Pneumatologie und
der Gotteslehre im engeren Sinn'®.

Die evangelisch-lutherische Theologin MANUELA KaLsky hat eine
umfangreiche Monographie zur Re-Vision der Christologie vor-
gelegt'”, die auf drei Jahrzehnten feministischer Theologie (kritisch)
aufbauen kann. Sie setzt mit einem Riickblick auf ein Jh. Theologie-
geschichte unter dem Vorzeichen der Suche nach dem ,historischen
Jesus® (Kap. 1)'® ein, sichtet dann vorliegende Positionen feministi-
scher Christologie aus dem westeuropdischen und insbesondere
nordamerikanischen Kontext (Kap. 2), stellt vier Ansétze einer Chri-
stologie aus der Perspektive von Frauen nichtwestlicher Kontexte vor
(Kap. 3) und miindet ein in systematisierende Uberlegungen (Kap. 4).

Die Logik, mit der diese vier Kapitel untereinander verkniipft sind, ruht auf
der Beobachtung, daB in den feministisch-christologischen Ansétzen aus Eu-
ropa und Nordamerika, aber auch in den diese kritisierenden und differenzie-
renden Positionen asiatischer, afrikanischer oder amerikanisch-womanisti-
scher Theologinnen unterschiedliche Formen eines ,,Erbes der Viter®, sprich
traditioneller Theologie, auszumachen seien, die nicht explizit angeeignet
sind, sondern mehr oder weniger bewuBt mitgefiihrt werden. Dadurch aber, so
M. Kalskys kritische Vermutung, lassen sich Unzuldnglichkeiten dieser An-
sdtze erkldren, so daB die kritische Sichtung des Mitgefiihrten eine Vorausset-
zung darstellt, die feministische Christologie und ihre Weiterentwicklungen in
ihren eigenen Intentionen voranzubringen.

Die Konzentration auf das ,,Erbe“ der Leben-Jesu-Forschung des 19. und 20.
Jh.s, das sie an den Stationen Reimarus-StrauB-Kéhler und Schweitzer sowie
den Grundpositionen der ,,new quest” der 1960er Jahre festmacht (Kap. 1) bie-
tet hier einen mehrfachen Vorteil. Alle Ansitze feministischer Christologie be-
ziehen sich in der einen oder anderen Weise auf den Menschen Jesus und be-
rithren damit dieses Erbe. Die besondere und durchgehende Aufmerksamkeit,
die M. Kalsky den antijiidischen Weichenstellungen und Klischees in christo-
logischen Entwiirfen gerade auch feministischer Provenienz widmet, 1la6t sich
zurlickbinden an Engfiihrungen der ,klassischen“ Frage nach dem histori-
schen Jesus, so daf} eine Neuorientierung der Christologie nicht nur fiir femini-
stische Entwiirfe als ein Desiderat sichtbar wird. SchlieBlich hétte in der Dar-
stellung von M. Kalsky bereits A. Schweitzer in seiner ,,Geschichte der Leben-
Jesu-Forschung® auf die Kontextualitit jeder historischen Rekonstruktion ver-
wiesen, gleichzeitig aber auch die Notwendigkeit betont, die Fremdheit des
Kontextes Jesu gelten zu lassen, jedoch sehr wohl die praktische Nachfolge die-
ses eschatologischen Propheten als angemessene Re-Aktion verstanden — Be-
stimmungen, die fir die feministische Theologie und Christologie zentral sind
und die A. Schweitzer gleichsam als einen ihrer bisher unbekannten Gewihrs-
ménner entdecken lassen.

Ein gewichtiger Strang der feministischen Christologie in den 1970er und
80er Jahren, so zeigt Kap. 2, fdllt unter das Verdikt Schweitzers, da} der rekon-
struierte ,,Jesus der Feminist“ nur allzusehr Abbild der Sehnsiichte derer sei,
die ihn geschaffen haben, und wiederholt in diesem Sinn die Fehler der ,, Va-
ter”. Die beiden Entwiirfe von Rosemary Radford Ruether auf der einen Seite,
von Carter Heyward auf der anderen Seite jedoch fiihren bereits ein wesentli-
ches Stiick aus demjenigen ,,Erbe” hinaus, das Kalsky jenseits der historischen
Frage an der Fixiertheit auf den einen und uniiberbietbaren Heilsbringer fest-
macht: Radford Ruether ndmlich, die schon vor ihrer feministischen Wende
eine bahnbrechende Untersuchung zum christlichen Antijudaismus als , linker
Hand der Christologie” vorgelegt hatte, verschiebt die Frage nach dem schon
gekommenen Heilsbringer Christus bereits auf die Betonung seiner messia-
nischen Dimension, damit jiidische Einwende gegen das ,,.Schon® der Erlésung
aufnehmend, und Carter Heyward geht mit ihrem Konzept der Inkarnation Got-
tes als transpersonaler ,,Macht-in-Beziehung® noch einen Schritt weiter, indem
sie von der christologischen zur pneumatologischen bzw. ,,ekklesiologischen*
Dimension iiberleitet. Die vier vorgestellten Ansédtze der Afrikanerin Mercy
Amba Oduyoye, der Philippinin Virginia Fabella, der Stidkoreanerin Chung
Hyun-Kyung und der amerikanisch-womanistischen Theologinnen Jacquelyn
Grant, Delores Williams und Kelly Delaine Brown Douglas (Kap. 3) zeigen auf
unterschiedliche Weise ihre Verbindung zum ,,Erbe“ der Befreiungstheologie
oder der Schwarzen Theologie J. Cones, bringen aber als wesentliches neues
Moment die Einbeziehung von in Geschichten geronnenen Erfahrungen heuti-
ger Frauen aus sehr unterschiedlichen Weltkontexten als locus theologicus ein.

6 Vgl. fiir diese Tendenz auch schon die Besprechung von D. Sattler, THRV
94/6 (1998) 611-613.

Kalsky, Manuela, Christaphanien. Die Re-Vision der Christologie aus der
Sicht von Frauen in unterschiedlichen Kulturen. Giitersloh: Giitersloher
Verlagshaus 2000, 368 S., kt. € 29,95; ISBN: 3-579-05317-5.

Sie entspricht damit einem Desiderat, das Hermann Haring vor einigen Jah-
ren der feministischen Theologie ins Stammbuch geschrieben hat, vgl. Her-
mann Héring, Zur Handlungsfahigkeit der feministischen Theologie am Bei-
spiel der Christologie, in: Anne Jensen / Max Liebermann (Hrsg.), Was ver-
dndert Feministische Theologie? (Theol. Frauenforschung in Europa Bd. 2),
Miinster 2000, 79—-97, hier 88.
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Daraus ergeben sich neue Herausforderungen fiir die Christologie (Kap. 4), die
M. Kalsky in drei Impulse faBt: (1) eine Identitdtsbestimmung des Christlichen,
die nicht ausschlieBend bzw. kontrastierend, sondern beziehungshaft-intersub-
jektiv erfolgt und mit der auch der christliche Antijudaismus dauerhaft zu
tiberwinden sei, (2) eine De-Zentrierung des einen Heilsbringers zugunsten
messianischer Geschichten (hier: von Frauen), in denen sich das Christus-
geschehen in kontextuellen ,,Christa-Phanien* relokalisiert und (3) die Aner-
kennung der ,,Opazitat” (der letztlich Geheimnis bleibenden Andersheit) des/
der anderen und die Nutzung der Differenzen im Rahmen einer ,,interaktiven
Universalitat®.

Die (bis in ausfiihrliche FuBnoten hinein) sehr materialreiche Ar-
beit bietet eine Fiille von Perspektiven und Anregungen. So legt M.
Kalsky z.B. eine m.E. treffende Neudeutung der Hermeneutik R. Rad-
ford Ruethers vor, der des 6fteren ein fast biblizistischer Hang zu ei-
nem Kanon im Kanon vorgeworfen wird, statt daB sie sich kon-
sequent auf der Seite der Frauen-Befreiung verorte. De facto geht es
R. Radford Ruether jedoch darum, mit der herrschaftskritischen
Stimme der biblischen Prophetie auf der einen Seite und dem Kampf
fiir Befreiung von Frauen auf der anderen Seite zwei ,,Prinzipien® zu
gewinnen, die sich gegenseitig korrigieren konnen. In M. Kalskys Dar-
stellung flieBen immer wieder auch kritische Bemerkungen ein, die
von der Intention getragen sind, die feministische Theologie zu
mehr Selbstkritik gegentiber eigenen blinden Flecken zu ermuntern.
So weicht sie etwa dem heiklen Sachverhalt nicht aus, dafl auch man-
che Ansédtze von Theologinnen (und Theologen!) der Dritten Welt
Antijudaismus transportieren und dies zu kritisieren ist, wohl wis-
send darum, dabB sie fiir die historische Entwicklung des christlichen
Antijudaismus nicht verantwortlich sind.

Besonders den beiden letzten Teilen der Arbeit ist das Interesse
anzumerken, konkrete Frauenerfahrungen besonders auch aus nicht-
westlichen Kontexten zu Wort kommen zu lassen, sie zu respektie-
ren, aufzuwerten, ihren Vereinnahmungen zu wehren. Die Autorin
macht iiberdeutlich, daB eine zukunftsfahige Christologie jedes Inter-
esse daran haben muB, dem Verdacht entgegenzuwirken, durch ihre
Zentrierung auf den einen Heilsbringer Christus wiirde konkretes
Handeln von Menschen entwertet oder wiirden andere Kulturen
bzw. Religionen degradiert. Andererseits steuert M. Kalsky aber
auch — im Interesse der Frauenbewegung selbst! — einem letztlichen
Auseinanderfallen in vielfiltige Partikularitdten entgegen, indem sie
,Universalitiat” als ,interaktive® neu zu fassen sucht. Zudem zeich-
net sich die Arbeit dadurch aus, dab sie aus den diskutierten femini-
stisch-christologischen Entwiirfen viele Optionen zusammentrigt
und biindelt, die dhnlich auch die nicht-feministische Christologie
umtreiben — genannt sei etwa die Einbeziehung der messianischen
bzw. eschatologischen Dimension des Christentums (gegen antijii-
dische Verengungen) oder die Verbindung von Christologie mit Sote-
riologie und beider mit Pneumatologie und Ekklesiologie®. Ob sich
hier eine neue Konvergenz abzeichnet oder méglicherweise fiir man-
ches von dem hier Erarbeiteten die Ndhe oder Ferne zum , Erbe der
Viter” noch einmal neu zu vermessen wére?

Unter dem Titel ,,Christologie im Feminismus“ legt der Wiirzbur-
ger Fundamentaltheologe ELMAR KLINGER?® nicht mehr und nicht we-
niger als eine feministische Christologie in fundamentaltheologi-
scher Perspektive und zugleich Absicht vor. Selbstkritisch gesteht er
ein, daB es fiir Ménner in Theologie und Kirche leichter ist, vor der
Frauenperspektive die Augen verschlossen zu halten, statt sich ihr zu
stellen, und daB die Grenzen der bisherigen (katholischen) Tradition
fiir die Frauen besonders eng gezogen sind. Wenn es aber Aufgabe der
Fundamentaltheologie ist, notwendige Grenziiberschreitungen zu le-
gitimieren (vgl. 19), dann hat sie sich mit den Anfragen feministi-
scher Theologie auseinanderzusetzen und auszuloten, welche Grenz-
iiberschreitungen unvermeidlich, wiinschenswert, notwendig und
dann auch legitim sind.

Kap. 1 bestimmt das ,,Objekt“ der Studie: es rebuchstabiert die Kategorien
,Patriarchat“ und ,Feminismus“, die Bedeutung der ,Frauenfrage“ fiir die
Theologie und speziell die Christologie und hilt fest: ,,Der Feminismus stellt
Grundfragen der Theologie und ist daher ein Thema der Fundamentaltheolo-
gie” (45).

Kap. 2 rekonstruiert die Grundanliegen des Feminismus und mit ihm der
feministischen Theologie als Erbe und Fortsetzung der Aufkldrung, schreibt sie
also in einen groBeren geistes- und theologiegeschichtlichen Kontext ein. Ge-
nauerhin bezieht er — offenbar zeitlich parallel und unabhéngig zu den entspre-
chenden Uberlegungen bei M. Kalsky — die feministische Kritik der Christolo-

19 Vgl. nur die neueste Bestandsaufnahme von Helmut Hoping, Einfithrung in
die Christologie. Darmstadt 2004.

20 Klinger, Elmar, Christologie im Feminismus. Eine Herausforderung der Tra-
dition. — Regensburg: Pustet 2001, 303 S., kt. € 24,90; ISBN: 3-7917-1742-1.
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gie auf die Leben-Jesu-Forschung des 19. Jh.s und die hermeneutisch-existen-
tiale Wende, die mit dem Namen Bultmann und der Weiterfithrung bei W. Mar-
xen verbunden ist.

Kap. 3, das umfangreichste des Buches, ist eine in breiter Kenntnis und Re-
zeption der feministisch-theologischen Literatur entwickelte eigene differenz-
feministische Auslegung der Evangelien mit drei Schwerpunkten: (1) Im Blick
auf die Botschaft Jesu selbst hebt Klinger den innerneutestamentlichen ,,Dis-
kurs“ iiber das Reich Gottes, der mafigeblich von Frauen bestritten wird, dann
die Heilungen, die von wechselseitiger Macht zwischen Jesus und den Geheil-
ten erzdhlen, und schlieBlich den auffilligen Sachverhalt hervor, daB das Mar-
kusevangelium nur Frauen eine wirkliche Nachfolge Jesu zuspricht, wiahrend
es an den Jiingern schwere Kritik tibe. (2) Im Blick auf das ntl. Bekenntnis zu
Jesus dem Christus skizziert Klinger eine feministische Theologie der Auferste-
hung, die er in bisherigen Ver6ffentlichungen vermiBt, und sieht die Erzahltra-
dition {iber die Frauen am leeren Grab als Reflex einer alternativen Erfahrung
und als ein ,,weibliches Bekenntnis“ zur Person Jesu Christi. Unter den Ho-
heitstiteln ist ihm insbesondere der Menschensohntitel feministisch ergiebig,
weise er doch auf den weiblich-menschlichen Ursprung des Erlésers. Viel zu
wenig sei bisher auch in den Blick ggkommen, wie oft Frauen Jesus Hoheitstitel
beilegen. (3) Der dritte Abschnitt interpretiert das Johannesevangelium als
,Evangelium der Frauen®.

Kap. 4 bietet, seiner innovativen Perspektive bewuBt, eine Deutung der zen-
tralen LehrduBerungen der altkirchlichen Konzilien von Nicda, Konstantino-
pel, Ephesus und Chalkedon als patriarchatssprengend, indem es jeweils den
weiblichen Schwerpunkt hervorhebt: die Gottesgeburt in Gott selbst (Nicda),
die Gottesgeburt in der Menschheit aus Maria (Ephesus), die Geisteskraft (Kon-
stantinopel) und die Formel des ,,unvermischt und ungeteilt“ (Chalkedon), die
sich nicht in der Zwei-Naturen-Lehre erschopft, sondern ein Modell der Zuord-
nung von Gott und Mensch ist und auch im gelungenen zwischenmensch-
lichen ProzeB der Kommunikation einen Widerhall findet. Kap. 5 sieht das IL
Vaticanum als das Konzil, das den Feminismus in Schrift, Tradition und Lehre
der Kirche verankert hat.

Klingers Buch stellt mit seinem nicht vermittelnden, sondern the-
tischen Stil und seiner atemberaubend affirmativen Rezeption diffe-
renzfeministischer Positionen (,,der Mensch ist zwei“; Privilegierung
der symbolischen Ordnung der Mutter usw.) eine starke Herausforde-
rung dar — nicht nur fiir die fundamentaltheologische ,,Zunft“, son-
dern auch fiir feministische Theologinnen. Denn seine faktische
Identifizierung ,,des” Feminismus mit der Richtung des Differenzfe-
minismus stellt vor die Grundsatzfrage, was denn das Gemeinsame
,der” feministischen Theologie sei und kénnte damit eine spannende
Diskussion anstofen. Zudem ist es aulerordentlich erfrischend, dal3
Klinger alle ,,groBen Namen“ der feministischen Theologie noch ein-
mal darauthin tiberpriift, wo aus seiner Perspektive die Starken und
Schwichen einer konsequent frauenzentrierten Theologie liegen,
und die feministischen Theologinnen auffordert, nun endlich zen-
trale Themen wie etwa die Durcharbeitung der groBen LehrduBerun-
gen der Kirche anzugehen. Dal Klinger selbst im universitdren Be-
reich als katholischer Fundamentaltheologe aktiv die feministische
Theologie und ihre Vertreterinnen unterstiitzt, sei hier nur ange-
merkt. Angemerkt sei aber auch: solange vatikanische Instruktionen
sie bzw. die Genderforschung unter Verdacht stellen, ist kein offener
kontroverser Austausch maglich.

Schon frith haben christliche feministische Theologinnen an die
Pneumatologie angekniipft und dargelegt, dal von Schrift und Tradi-
tion her eine erstaunliche Offenheit fiir nicht-ménnlich konnotierte
Attribute, Wirkungen, Vorstellungen der gottlichen Geistes-Kraft be-
steht. MARIA-THERESTA ZEIDLER?' nimmt diese Beobachtung in einem
interreligiosen Vergleich auf, indem sie ,,den“ Heiligen Geist in der
christlichen Tradition und die Schekhinah in der jiidischen Kabba-
lah, hier konzentriert auf das Buch Sohar, untersucht.

Mit groBer Sachkenntnis gegeniiber den unterschiedlichen hier aufzuarbei-
tenden Stoffen fiihrt sie zunéchst ein in jiidische Mystik, genauerhin in die
theosophische Kabbalah, wie sie im 13. Jh. vorliegt, geht dann an eine Um-
schreibung der in sich schillernden Positionen und Funktionen der Schekhin-
ah, stellt Grundlinien der christlichen Pneumatologie dar und benennt An-
kniipfungspunkte fiir eine Konstellierung zwischen Geist und Schekhinah. Da-
fiir, dies unterstreicht die Autorin, ist der je andersartige Ort der beiden GréBen
im jeweiligen Denkgebdude im Auge zu behalten. Dennoch kann gesagt wer-
den, daB beide, Heiliger Geist wie Schekhinah, das Bindeglied zwischen der
gottlichen und der geschopflichen Welt darstellen, ein Bindeglied, das aber
ganz in die gottliche Welt gehort. Entsprechend kann verglichen werden hin-
sichtlich des ,,Hervorgehens® beider, hinsichtlich ihrer Wirkungen, insbeson-
dere ihrer Bedeutung als Tor zu Gott und als Gegenwart Gottes bzw. Einwoh-
nung Gottes, und hinsichtlich ihrer Weiblichkeit. Dabei ist es signifkant, dal
die Schekhinah, deren Wurzeln in die rabbinische Literatur riickzuverfolgen

21 Zeidler, Maria Theresia, Elohim, SheHe in Love With Life. (Tberlegungen
zur Konstellation zwischen Schekhinah und Heiligem Geist in der Kabbalah
des Buches Sohar und der christlichen Pneumatologie. — Miinster: Lit 2003,
106 S. (Pontes 15), kt. € 19,90 ISBN: 3-8258-6838-9.

sind, erst in der mittelalterlichen Kabbalah weibliche Ziige erhilt, wahrschein-
lich in jiidischer Auseinandersetzung mit der starken christlichen Marienfrom-
migkeit. AbschlieBend benennt M. Th. Zeidler in einem kurzen Ausblick
Aspekte, in denen jiidische Kabbalah und christliche Theologie sich gegensei-
tig bereichern kénnen.

Der im ersten Satz der Studie zu findende Verweis auf das ,, Titelbild“ be-
zieht sich, wenn ich richtig sehe, auf eine Bildtafel, die erst S. 95 wiederge-
geben ist.

Die Studie ist in mindestens zweifacher Hinsicht innovativ. Sie
greift die feministisch-theologisch des 6fteren angemahnte, m.W.
aber bisher nicht eingeldste Bearbeitung der christlichen Pneumato-
logie kenntnisreich auf. Zudem bringt sie damit eine in manchem
analoge jiidische Tradition ins Gesprédch und verweist so auf ein bis-
her unentdecktes Thema fiir einen jiidisch-christlich-feministischen
Austausch. An zwei untereinander moglicherweise zusammenhén-
gende Beobachtungen mochte ich ankniipfen. Nach M. Th. Zeidler
hitte die jiidische Kabbalah mit der Schekhinah ein weibliches Prin-
zip in Gott selbst situiert, zu einer Zeit, da die christliche Theologie
auf dem besten Wege war, ihre Traditionen der Weiblichkeit des gott-
lichen Geistes zu verlieren und in der Marienfrommigkeit, gleichsam
aus Gott ausgelagert, wieder aufzufangen. Damit ging der Reichtum
christlicher Gottesrede und -vorstellungen einer wichtigen Tradition
verlustig. Hier — darin ist der Autorin zuzustimmen — kénnte die jii-
dische Kabbalah ein kritisches Korrektiv der christlichen Theologie
werden (wédhrend umgekehrt die christliche Theologie eine Einheit
Gottes, die der Differenz méchtig ist, klarer denkt als die Kabbalah).
Auf der anderen Seite macht M. Th. Zeidler als sich durchhaltendes
Kennzeichen der weiblichen Schekhinah ihre Rezeptivitit aus, die
sie zugleich als ,,passive” bezeichnet. DaB diese kulturbedingte Weib-
lichkeitskonstruktion heute kritisch zu hinterfragen wére, kommt
m.E. nicht deutlich genug zur Sprache. Ahnlich kritisch wéren auch
die Rekurse auf Feuerbach oder auf den kath. Dogmatiker M. Schee-
ben, die jeweils auf ihre Weise den christlichen Geist auf die Mutter
in einer Familie beziehen, zu bedenken, denn beide greifen deutlich
auf die Struktur der biirgerlichen Familie mit ihrer romantisierten
Mutterrolle zuriick??. Insofern bedarf auch eine Rede von der weibli-
chen Seite Gottes unbedingt weiterer Prizisierungen.

In der praktischen Theologie angesiedelt, aber mit hohen systema-
tisch-theologischen Anteilen stellt sich GiseLa MATTHIAES Monogra-
phie dar®. Thr Kern ist die teilnehmende und reflektierende Beglei-
tung einer Gruppe von zwolf Frauen, die sich anhand der Methode
der kollektiven Erinnerungsarbeit (entwickelt von der bekannten
Hamburger Sozialwissenschaftlerin Frigga Haug) iiber 18 Monate
hin mit ihren Gottesvorstellungen auseinandergesetzt haben. Die Ar-
beit setzt — nach einer kurzen eher allgemeinen Einfiihrung — ein mit
einem umfassenden Uberblick zur feministisch-theologischen Dis-
kussion der Gottes-Frage, beschreibt die zugrunde gelegte For-
schungsmethode und den ForschungsprozeB, stellt die im Rahmen
der ,kollektiven Erinnerungsarbeit“ verfafiten zwolf Texte ausfiihr-
lich vor und schlégt schlieBlich das Modell eines Gottes-Konzeptes
vor, in dem gewiéhrleistet sei, daf der Gottesbegriff sich Funktionali-
sierungen dauerhaft entziehen kann.

Kap. 2 ist eine hervorragende Zwischenbilanz zur Thematisierung der Got-
tes-Frage in der feministischen Theologie, die zum ersten Mal auch konsequent
den Ansatz des dekonstruktiven Feminismus auf diese Diskussion bezieht und
im Namen einer befreienden Theologie fiir Frauen auch privilegiert. Die Kap. 3
und 4 lassen deutlich werden, daBl der Ansatz der ,kollektiven Erinnerungs-
arbeit” auf der Schnittstelle zwischen individueller Biographiearbeit und einer
Reflexion auf die gesellschaftliche Konstitution/Konstruktion der eigenen Bio-
graphie angesiedelt ist. Insofern die Frauen nicht unmittelbar iiber sich selbst,
sondern tiber von ihnen verfate autobiographische Texte sprechen, wird eine
Kommunikation mdglich, die diese verschiedenen Ebenen zu sehen und zu
analysieren erlaubt und die beteiligten Frauen auch aktiv den Forschungspro-
zef selbst (mit-)steuern 1dBt. Kap. 5 breitet eine groBe Palette von Themen aus,
die einerseits auf theologisch zentrale Fragen verweisen, andererseits in der
gegenwirtigen feministischen Debatte um Dekonstruktion (Tod des Subjekts
oder Subjektkonstituierung im Fragment? Bedeutung des Korpers/der Korper-
lichkeit? Macht der Diskurse/Diskurse der Macht usw.) eine wichtige Rolle
spielen. Kap. 6 umreiBit das Modell der ,,Clownin Gott* im Interesse einer ,,fe-
ministischen Dekonstruktion des Gottlichen (so der Untertitel der Arbeit). Die
Figur des Clowns wird beschrieben als ,Grenzwesen®, das stdndig Grenzen

?2 Vgl. dazu Hermann Hiring, Die Mutter als die Schmerzensreiche. Zur
Geschichte des Weiblichen in der Trinitdt, in: M. Th. Wacker (Hrsg.), Der
Gott der Médnner und die Frauen, Diisseldorf 1987, 38—69, bes. 47ff zu Feu-
erbach und 53ff zu Scheeben.

23 Matthiae, Gisela, Clownin Gott. Eine feministische Dekonstruktion des
Géttlichen. — Stuttgart: Kohlhammer 1999; 22001, 320 S., kt. € 29,65 ISBN:
3-17-017252-2.
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iiberschreitet, indem es vorgegebene Rollen nachahmt, gerade dadurch aber zu
produktiver Verwirrung beitrégt, da es mimetisch das Funktionieren der Rollen
aufdeckt, sie so dekonstruiert und zum Lachen bringt — einem Lachen, das Be-
freiung, aber auch Beschamung iiber Entlarvung ausdriicken kann. Hier liegt
ein reiches Potential fiir andere Formen und ver-riickte Inhalte der Gottes-Rede
und Gottes-Wahrnehmungen, aber auch fiir die Neubestimmung ,,christlicher
Existenz“. Die Figur des Clowns oder Narren wird sodann historisch und ge-
genwirtig konturiert und im Hinweis auf die weibliche Figur der Clownin
selbst ,,der” Clown noch einmal travestiert, es wird an ,,Narrentraditionen im
Christentum wie Narrenmessen oder den risus pascalis erinnert, die Bibel auf
clowneske Figuren und Motive durchforstet und etwa auf die Propheten als
Narren, auf den Spott iiber den Narren Jesus und die paulinische Rhetorik des
Christentums als ,, Torheit“, aber auch auf die verwirrenden Méglichkeiten des
Geist-Windes hingewiesen.

Gisela Matthiae, Theologin und selbst praktizierende Clownin,
hat mit ihrer Studie das ,,heilige Narrentum* als christliche Tradition
erinnert und auf originelle Weise ,,ins Spiel gebracht“. Als Stimme
aus der feministischen Theologie kann sie ihre mimetisch-dekon-
struktive Wirkung nicht zuletzt auch nach innen entfalten und die
feministische Theologie selbst heilsam in Bewegung halten.

3. Praktisch-theologische und religionspidagogische Studien®*

Die praktische Theologin STeraNIE KLEIN bringt in ihrer ,,explora-
tiven Pilotstudie” zu Gottesbildern von Madchen unterschiedliche
Diskurse zusammen: den Ansatz einer Kindheitsforschung, die Kin-
der als Subjekte ernst zu nehmen sucht und Methoden entwickelt,
die nicht nur kindgemé&B sind, sondern in denen Kinder den For-
schungsverlauf auch entscheidend mitbestimmen; eine empirische
Methode, die als qualitative Untersuchung an und mit Kindern®® Ge-
sprdach und Malen zum Typ des ,,Malinterviews* verkniipft und in
der die Selbstkontrolle der Forscherin einen hohen Stellenwert be-
sitzt, religionspddagogische Reflexionen zu kindlicher Religiositét
und geschlechtsspezifischer Sozialisation sowie grundlegende theo-
logische Fragen der Gott-Rede und Gottes-Bilder.

Die Studie ist Teil eines ckumenischen Forschungsprojektes des Miinstera-
ner Comenius-Instituts zur Erforschung der Religiositdt von Kindern iiber von
ihnen gemalte Bilder. Sie bezieht sich auf fiinf untereinander befreundete Mad-
chen aus unterschiedlichen christlichen Denominationen in einer westdeut-
schen GroBstadt, die dreimal im Abstand von je einem Jahr zu einem ,,Malinter-
view" gebeten wurden und in diesem Zeitraum vom 3./4. Grundschuljahr ins
Gymnasium wechselten. Anschaulich beschreibt St. Klein, wie in der Tat be-
reits die Festlegung auf einen bestimmten Kreis von Méddchen das Ergebnis ei-
nes Prozesses war, der von den Madchen selbst — hier noch eher indirekt — re-
guliert wurde, wie nach dem ersten ,offiziellen” Malinterview spontan die
Maidchengruppe weiter aktiv blieb und zusétzliche Bilder entstanden, und
wie insgesamt die recht offen gehaltenen Fragen und Nachfragen der Forsche-
rin den Prozel moglichst wenig von aulen zu steuern suchten. Die im Buch
dokumentierten Bilder werden von den Méddchen selbst kommentiert und von
der Forscherin griindlich beschrieben und interpretiert. Der Gesamtprozel ist
einleitend sowie restimierend jeweils auf einschldgige vorliegende Forschun-
gen riickbezogen.

St. Kleins Kritik an vorliegenden empirischen Studien, die mit den Katego-
rien ,,anthropomorph* versus ,,symbolisch” die kindliche Bildwelt zu klassifi-
zieren suchen und den Schritt zu mehr ,,Symbolik®“ als Schritt zu religitser
Reife werten, ist auf der Grundlage ihres Materials voll zuzustimmen. Was da-
gegen die die Méddchen leitenden Impulse betrifft, die hinter solchen Darstel-
lungen stehen, bei denen weiblich wirkende Attribute zum Tragen kommen, so
sind sie moglicherweise weniger eindeutig entschliisselbar, als es die These
will, die einen Konflikt der Mddchen zwischen Normen und Erwartungen ei-
nerseits — denen zufolge Gott mannliche Attribute hat, insbesondere einen Bart,
und weibliche Attribute nicht zugelassen werden — und inneren Bedirfnissen
und Vorstellungen nach weiblichen Anteilen Gottes andererseits sieht.

Es ist zu wiinschen, dafB}, wie die Autorin auch selbst empfiehlt,
weitere, auch zwischen Méddchen und Jungen vergleichende Studien
dieser Art durchgefiihrt werden, die dann aber etwa auch in anderen
Milieus anzusiedeln wéren oder ein spezifisches Augenmerk auf die
Pragung der kindlichen TeilnehmerIlnnen durch ihren Medienkon-

2% Klein, Stephanie, Gottesbilder von Miadchen. Bilder und Gespriche als
Zuginge zur kindlichen religiésen Vorstellungswelt. — Stuttgart: Kohlham-
mer 2000, kt. € 20,40 ISBN: 3-17-016303-5; Lehmann, Christine, Her-
anwachsende fragen neu nach Gott. Anst6be zum Dialog zwischen Religi-
onspédagogik und Feministischer Theologie. — Neukirchen-VIuyn: Neukir-
chener Verlag 2003, kt. € 29,90 ISBN: 3-7887-2018-2; Hoyer, Birgit, Gottes-
miitter. Lebensbilder kinderloser Frauen als fruchtbare Dialograume fiir
Pastoral und Pastoraltheologie. — Miinster: Lit 1999, kt. € 25,90 ISBN:
3-8258-4329-7.

Fiir die empirische Forschung an und mit Frauen sind inzwischen gute
Grundlagen gelegt. Hingewiesen sei v. a. auf: Edith Franke / Gisela Matthiae /
Regina Sommer (Hrsg.), Frauen Leben Religion. Ein Handbuch empirischer
Forschungsmethoden, Stuttgart 2002.
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sum und die hier transportierten Geschlechtermerkmale, kombiniert
mit Merkmalen der Macht, des Bosen/Guten usw. legten.

Die evangelische Religionspddagogin CHRISTINE LEHMANN setzt
St. Kleins Studie schon voraus und wertet sie mit 14 anderen Studien
iiber Gottesvorstellungen von Jugendlichen aus. Thr erkldrtes Inter-
esse ist es, feministisch-theologische Forschung zur Gottesfrage ver-
mittels einer religionspddagogisch reflektierten Darstellung und Dis-
kussion fiir den Religionsunterricht zugédnglich zu machen.

Aus den 15 Studien erhebt Chr. Lehmann insgesamt elf Themenschwer-
punkte, zu denen die AuBerungen von Madchen/Jungen, jungen Frauen/Méan-
nern vergleichend komprimiert werden (Bedeutung Gottes fiir das eigene Le-
ben; Beziehung zwischen Gott und Welt und Wirken Gottes in der Welt; Macht
Gottes; ,,Wesen“ Gottes; , Aussehen“ Gottes; ,,Orte“ Gottes; Existenz Gottes;
Schopfung; das Bose; Tod; Bedeutung Jesu). Die feministisch-theologische Li-
teratur wird darauthin gesichtet, was sie zu diesen Themenbereichen ,,zu bie-
ten hat“ und wo sich Korrelationen zwischen den Voreinstellungen bzw. Er-
wartungen der jungen Menschen und den Interessen der feministischen Theo-
logie abzeichnen. Den Abschluf bilden Impulse fiir einen zu beginnenden bzw.
zu vertiefenden Dialog zwischen Religionspddagogik und feministischer Theo-
logie, der eine unmittelbar zu erkennende gemeinsame Ebene in der von beiden
Seiten angestrebten Erfahrungsnihe hat.

Die Autorin hat sich durch eine enorme Materialfiille sowohl reli-
gionspddagogischer als auch feministisch-theologischer Literatur ge-
arbeitet. Fiir die universitdre (im tibrigen nicht nur feministische)
Theologie ist insbesondere die (implizite) Anregung wichtig, ver-
stiarkt die bei Kindern und Jugendlichen jeweils relevanten/virulen-
ten Themen mit in den Blick zu nehmen. Umgekehrt wére der
Wunsch an die ReligionspddagogInnen hervorzuheben, sich von For-
schungen im Bereich der feministischen Theologie auch selbst und
zusammen mit ihren SchiilerInnen zu Themen und/oder Lernformen
herausfordern zu lassen, die zunéchst nicht unbedingt zu , passen®
scheinen.

Die praktische Theologin BircrT HoYER bringt das Thema , Kinder-
losigkeit” in die Pastoraltheologie ein. Im Zentrum stehen Interviews
mit 27 Frauen zwischen 30 und 74 Jahren vorwiegend aus dem Raum
Bayern. Gleich einleitend macht B. Hoyer deutlich, daB der For-
schungsprozeB, in den sie mit den Frauen, die sich ihr als Gespréchs-
partnerinnen zur Verfiigung stellten, involviert war, selbst Teil des
angestrebten praktisch-theologischen Ziels geworden ist: den Frauen
Dialogrdume zu schaffen, in denen sie ihr Leid bearbeiten und alter-
native Perspektiven ihrer ,Fruchtbarkeit” und , Miitterlichkeit” ent-
wickeln und leben kénnen.

Die Studie bringt auf hohem Reflexionsniveau und in eindringlicher, strek-
kenweise poetischer Sprache die eigenen Vorgaben thematischer, theologischer
und methodischer Art zur Sprache (Kap. 1 und 2), stellt die Interviewpartne-
rinnen anhand der Selbstaussagen sowie einer fiir alle analog strukturierten
eigenen Auswertung ausfiihrlich vor (Kap. 3), entfaltet dann (Kap. 4) das
Thema , Kinderlosigkeit” in einer breit differenzierenden Analyse statistisch,
demographisch, medizinisch, individualbiographisch, im Blick auf Weiblich-
keitskonstruktionen und Koérperbilder, indem jeweils die einschldgigen Aube-
rungen der Frauen mit Daten aus der Forschungsliteratur korreliert werden,
und entwickelt schlieBlich (Kap. 5) in vier Schritten — hier durchgehend im
Gesprédch mit feministischer Theologie — Fragmente einer ,Pastoraltheologie
der Miitterlichkeit” und Postulate fiir eine Orientierung der Pastoraltheologie
hin auf ihr Selbstverstdndnis als ,,Dialograum*®. Der gewéhlte Titelbegriff ,,Got-
tesmiitter” faBt aufgrund der mit den Frauen gemachten Gesprachserfahrungen
eine theologische Perspektive zusammen: ,Immer wieder gehen Frauen den
Weg auf den Grund der Angst, in ihre Dunkelheit hinein, in die Verlassenheit,
in ein Sterben und erleben dieses unerkldrbare Wunder der Wandlung, ihr Neu-
geboren-Werden, entdecken Sinn, erkennen, was sie tragt und was sie sich vom
Leben erwarten, und lassen damit ihren Lebensraum zu einem Gottesraum wer-
den, werden im BewubBtsein ihrer Wiirde Miitter fiir sich und fiir Gott* (332).

Ein wenig stérend sind eine Reihe von ,,Spriingen im Layout, die den Text
zuweilen in unzusammenhéngende Stiicke zerreiflen; ungewo6hnlich das Feh-
len der Seitenangaben bei den zitierten Artikeln im Literaturverzeichnis.

Gerade weil B. Hoyer bei einem Thema, das als ,,typisches” Frau-
enthema gilt, das breite Spektrum an Erfahrungen aufnimmt, das die
beteiligten Frauen artikuliert haben, gelingt ihr eine pastoraltheologi-
sche Grundlegung, die ,Miitterlichkeit” nicht auf unverdnderliche
Wesensmerkmale ,,der” Frau bezieht, sondern vielfach offen hilt. So
versteht sie ,,Miitterlichkeit etwa als Lebensbegleitung durchaus im
Sinne kritischer Ermutigung von Maddchen und Frauen, ihren eige-
nen Weg zu finden, oder als Gastfreundschaft, die hellhorig ist fiir
die politischen Dimensionen einer Theologie des ,,miitterlichen Rau-
mes"“.

Zwei Desiderate, die aus dieser Studie deutlich werden: das
Thema Kinderlosigkeit ,,ist“ nicht einfach ein Frauenthema, sondern
wird auch als solches gesellschaftlich konstruiert. Sichtbar wird dies
z.B., wenn zeugungsunfdhige Méanner ihren Frauen verbieten, diesen
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Grund fiir die Kinderlosigkeit des Paares 6ffentlich zu machen. Inso-
fern konnte ein konsequenter Gender-Zugang zu diesem Thema viel-
leicht auch Perspektiven fiir eine Ménner-Pastoral entwickeln. Das
Thema , Kinderlosigkeit” ist sodann, so machen viele Interviews in-
direkt deutlich, ganz eminent auch ein Thema der beteiligten Kinder,
der Adoptivkinder, der Pflegekinder, ja selbst der leiblichen Kinder,
die vor oder nach einer erlebten Phase der ,,Unfruchtbarkeit” geboren
wurden. Hier, scheint mir, liegt fiir die Pastoraltheologie noch vél-
liges Neuland.

4. Jiidische Traditionen — neu gelesen von Frauen®®

Christliche feministische Theologie hat es sich zu Verpflichtung
gemacht, die Kldarung des christlichen Verhiltnisses zum Judentum
voranzutreiben. Mit Interesse und Aufmerksamkeit nehmen christli-
che feministische Theologinnen die Aufbriiche jidischer Frauen der
Gegenwart wahr. Ein Dokument dafiir ist das Bindchen von STEFANIE
Knauss iiber neue Metaphern in der jiidischen feministischen Theo-
logie und Praxis. Nach einer Grundlegung zu Metapherntheorien und
einer Skizze von Geschichte, Zielen und Themen jiidischer Frauen-
bewegung und feministischer Theologie stellt sie ausfiihrlich das
Spektrum der Gottes-Metaphern vor, die sie in der Analyse zahlrei-
cher Primértexte — aus Frauengebetsgruppen, Rosch-Chodesch-Grup-
pen oder egalitdren Minjanim, von daher (z. T. auch unveré6ffentlich-
te) Gebete, Lieder, Segensspriiche, Predigten oder Texte, die neu ent-
wickelte Rituale zum Neumondstag begleiten — erheben kann. Uber-
legungen zu Moglichkeiten und Grenzen der Rezeption jiidischer
Gottesnamen in christlicher Gebetssprache beschlieBen die Arbeit.

Im einzelnen stellt St. KnauB unter den ,,personlichen Metaphern® die Got-
tesnamen Mutter, alte Frau, Konigin, Braut, Schépferin/Schépfer, Bina und
Schechina vor, unter ,kosmischen Metaphern“ die Namen Quelle/Brunnen/
Wasserstelle, Tehom, Wind, Atem und Vogel und unter den , Abstrakta“ Geist,
Rechem, Makom, Ewig und Yah. Sie zeichnet fiir jeden dieser Namen die Ver-
wurzelung in jiidischer Tradition auf, skizziert seinen Gebrauch in den aus-
gewerteten liturgischen Texten und schreitet die Konnotationen fiir jiidisches
Denken ab. Dies ist erhellend fiir Gottesnamen, die christlichen Ohren unver-
traut sind, erhellend aber auch fiir solche Namen, die inzwischen vertraut er-
scheinen, wie etwa den der ,Mutter”, wird doch der jeweils unterschiedliche
Bedeutungsraum eines Namens deutlich. So stellt St. KnauB} in bezug auf den
Namen ,,Mutter” etwa heraus, daB in den ausgewerteten Texten zwar die Ge-
burtsmetapher verwendet wird, diese aber mit Gott als Mutter der Schépfung
verkniipft ist, womit die Eingebundenheit der ,, menschlichen“ Kinder Gottes
in den ganzen Kosmos und die menschliche Verantwortung fiir die Schépfung
unterstrichen werden kann. So wird bei Gott der Mutter nicht allein an Liebe,
Nidhe und Zértlichkeit appelliert, sondern an ihre Stirke, die Schutz gibt, an
ihre konigliche Hoheit und auch an ihre Rolle als miitterliche Lehrerin ihrer
Kinder. Von den Abstrakta sei ,,Makom* herausgegriffen, Gott als ,,Ort“. Einer-
seits ein traditioneller ,,Platzhalter fiir den unaussprechlichen Gottesnamen,
ist ,Makom*“ andererseits mit der spannungsvollen Konnotation belegt, daB
Gott, (Ursprungs-) Ort der Welt, zwar an Orten dieser Welt anwesend ist, aber
nicht die Welt als ganze sein Ort ist (hier wird Pantheismus abgewehrt). Diese
Metapher empfiehlt St. KnauB auch christlicher Reflexion und Praxis: Gott als
makom bietet Begegnung an, und Menschen, die sich im Gebet versammeln,
,»schaffen” Gott ,Raum* auch auBerhalb fester ,heiliger” Orte.

Etwas stérend wirkt, daBl die Seitenverweise des Inhaltsverzeichnisses
nicht mit dem laufenden Text tibereinstimmen.

Eine spannende Studie, die in ein hierzulande weitgehend unbe-
kanntes Terrain liturgischer Aufbriiche von Frauen einfiihrt und
christlicher Theologie zu denken gibt.

Eine der wenigen bisher vorliegenden Textsammlungen jiidischer
feministischer Theologie in deutscher Sprache stellt der Bd mit Bei-
trdgen von MARIANNE WALLACH-FALLER dar. Sie wurden nach dem
plotzlichen Tod der Autorin posthum zusammengestellt. Die dem Re-
formjudentum zugehdrige schweizerische Medidvistin hat sich weit-
hin in Westeuropa einen Namen gemacht als aktive Gesprachspart-
nerin im christlichen-jiidischen Dialog und als Mitbegriinderin eines
Rosch-Chodesch-Kreises, einer Gebetsgruppe von Frauen, die in An-
kniipfung an den traditionellen Neumondstag als Festtag der Frauen
eigene Gebetstraditionen entwickelt und praktiziert hat. Der Bd ent-
hilt Beitrdge zum jiidisch-christlichen Dialog und der Antijudais-
musdiskussion in der feministischen Theologie, zu jiidisch-femini-

26 KnauB, Stefanie, Drachenfrau und Geistfeuer. Neue Metaphern fiir Gott in
der jiidischen feministischen Theologie und Praxis. — Miinster: Lit 2002
(Pontes 11), kt. € 14,90 ISBN: 3-8258-6234—8; Wallach-Faller, Marianne,
Die Frau im Tallit. Judentum feministisch gelesen. Posthum hg. v. Doris
Brodbeck / Yvonne Domhardt. — Ziirich: Chronos 2000, 272 S., kt. € 19,90
ISBN: 3-905313-65-0; Klapheck, Elisa, Fraulein Rabbiner Jonas: Kann die
Frau das rabbinische Amt bekleiden? Eine Streitschrift von Regina Jonas,
ediert — kommentiert — eingeleitet. — Teetz: Hentrich & Hentrich 2000, 325
S., Ln. € 20,00 ISBN: 3-933471-17-6.

stischen Liturgien und biblischen Themen aus Frauensicht, bietet In-
terpretationen ausgewéhlter Texte zu biblischen Frauengestalten und
eine ganze Reihe von eigenen Auslegungen zu den synagogalen Wo-
chenabschnitten der Tora. Alle Beitrdge dokumentieren, dal M. Wal-
lach-Faller ihren Weg als jiidische Feministin iiber eine profunde
Kenntnis der eigenen Tradition, an die kritisch und konstruktiv zu-
gleich anzukniipfen ist, gehen wollte.

Erisa KLAPHECK, in Berlin lebend, seit Anfang des Jahres 2004 zur
Rabbinerin ordiniert, hat Leben und wiss. Werk der ersten in
Deutschland ordinierten Frau, Regina Jonas (1902 geboren, 1942
nach Theresienstadt deportiert, 1944 in Auschwitz ermordet) doku-
mentiert. Auf den Nachlass von Regina Jonas, der sich seit 1958 im
Deutschen Zentralarchiv in Potsdam (spéter Staatsarchiv der DDR)
befand, wurde man erst nach der ,,Wende“ aufmerksam, und auch
die Bedeutung ihrer Person ist erst durch die Frauenbewegung der
1990er Jahre ins rechte Licht geriickt worden.

Regina Jonas, so dokumentiert der einfiihrende Teil des Buches, hat
1923-1930 an der ,,Hochschule fiir die Wissenschaft des Judentums* in Berlin
studiert und wurde Ende des Jahres 1935 in einer sog. Privatordination zur Rab-
binerin ordiniert. Eine Anstellung als Rabbinerin hat sie nie bekommen, son-
dern als Religionslehrerin gearbeitet. Sie wurde auch nicht in den Gemeinde-
Turnus derer aufgenommen, die offiziell von einer Synagogenkanzel predigen
durften; in der liberalen ,Neuen Synagoge“ in der Oranienburger StraBle aber
hat man sie des 6fteren in dem der eigentlichen Synagoge vorgelagerten Trau-
saal sprechen lassen. Von ihrer religiosen Orientierung her stand R. Jonas als
,Konservative“ zwischen der ,liberalen“ und der ,,orthodoxen“ Richtung.

Den umfangreicheren Teil des Buches nimmt die Edition der wiss. Ab-
schluBarbeit von Regina Jonas ein. Unter dem Thema ,,Kann die Frau das rabbi-
nische Amt bekleiden?* hat sie die Argumente fiir und wider das rabbinische
Amt von Frauen gesammelt und arbeitet sie akribisch ab, indem sie mit hoher
Sachkenntnis die hebrédische Bibel, den Talmud, die mittelalterlichen jidi-
schen Autoritdten und die jiingere Responsenliteratur heranzieht, also eine de-
zidiert halachische Argumentation fithrt und damit gleichzeitig ihre formale
Eignung fiir das Rabbinat unter Beweis stellt. Als hermeneutischer Leitfaden
1aBt sich ihr Standort im konservativen Judentum deutlich erkennen: auf der
einen Seite kritisiert sie einen orthodoxen Buchstabenglauben, der keinen
Raum fiir die Aufnahme neuer Entwicklungen lasse, auf der anderen Seite
lehnt sie aber auch die Anpassung an den Zeitgeist dann ab, wenn diese nicht
mit der eigenen Tradition vermittelt werden kann. Mit Schlagfertigkeit und ei-
nem guten Schufl Humor zeigt sie immer wieder, daB} SchluBfolgerungen, die
die Tradition gegen das offentliche Sprechen oder Lehren von Frauen gezogen
hat, sich dhnlich auch gegen Ménner in vergleichbaren Lebenssituationen wen-
den lassen bzw. daf} viele der traditionellen Ausschlubfigriinde an bestimmte
kulturelle Vorgaben gekniipft sind, die in der Gegenwart des 20. Jh.s so nicht
mehr gelten. Entsprechend lautet der vorletzte Satz ihrer Studie: ,,Auer Vor-
urteil und Ungewohntsein steht hal(achisch) fast nichts dem Bekleiden des
rabbinischen Amtes seitens der Frau entgegen* (88).

Das einzige von dieser Arbeit erhaltene Manuskript, eine Blau-
pause mit vielen Randbemerkungen, legt Elisa Klapheck in einer
Erstedition vor. Hilfreich sind hier v. a. die Ubersetzung aller hebréi-
schen Textpassagen ins Deutsche und die Aufschliisselung aller Ab-
kiirzungen. Man darf der Herausgeberin danken, daf} sie dieses ein-
zigartige Dokument aus dem jiidischen Berlin der Weimarer Zeit zu-
géinglich gemacht und erschlossen hat.

5. Studien zwischen Sozial- und Religionswissenschaften

AbschlieBend sei auf zwei Sammelbde hingewiesen, die jeweils
unterschiedlich in den Schnittpunkten zwischen Sozial- und Religi-
onswissenschaften sowie diversen Disziplinen der Theologie ange-
siedelt sind*’.

Die unter dem Titel ,Religion und Geschlechterverhéltnis“ gesam-
melten Beitrdge verstehen sich als erste Briickenschldge zwischen ei-
ner bis dato recht geschlechter-blinden Religionssoziologie und einer
religions-ignoranten Geschlechtersoziologie. Sie sind geordnet nach
Studien zur Religiositdt von Frauen und Ménnern in historischer Per-
spektive und solchen mit Gegenwartsfokus, zu den Themen ,,Arbei-
ten in der Kirche”, ,alternativer Religiositdt“ und ,Frauen und Is-
lam*“. Zwei eher grundsétzliche Beitrdge bilden den Rahmen.

Der eroffnende Beitrag von ANNETTE WILKE (Wie im Himmel, so auf Erden?
Religitse Symbolik und Weiblichkeitskonstruktionen [19-36]) fordert die kriti-
sche Revision einer gdngigen Grundannahme der frithen feministischen Theo-
rie und Theologie ein, der zufolge die gesellschaftliche Hochschidtzung von
Frauen und die Zulassung weiblich-géttlicher Bilder sich gegenseitig beding-

%7 Religion und Geschlechterverhiltnis, hg. v. Ingrid Lukatis / Regina Sommer
/ Christof Wolf. — Opladen: Leske + Budrich 2000, 300 S., kt. € 32,90 ISBN:
3-8100-2546-1; Soziale Rollen von Frauen in Religionsgemeinschaften,
hg. v. Siri Fuhrmann / Erich Geldbach / Irmgard Pahl. — Miinster: Lit 2003,
324 S. + CD-rom (Theologische Frauenforschung in Europa Bd. 12); kt. €
19,90 ISBN: 3-8258-6454—5.
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ten. Vielmehr sei eine doppelte Differenzierung nétig: zu trennen ist zwischen
religiosen Symbolen, die Projektionsflachen bereitstellen, welche selektiv ge-
nutzt werden, und gesellschaftlichen Diskursen iiber Weiblichkeits- und
Minnlichkeitsvorstellungen, die nicht einlinig an religiose Symbole gekoppelt
sind. Zu unterscheiden sind sodann im Blick sowohl auf die Géttinnen der
Friithgeschichte als auch auf die Gottinnen lebender Religionen wie denen des
hinduistischen Indiens die nicht selten verkldrende Fremdwahrnehmungen
westlich-gebildeter Frauen und die Eigenwahrnehmungen der Frauen aus
,,Gottinnen-Kulturen“ selbst, die ihre Weiblichkeit durchaus nicht oder anders,
als es der westliche Blick will, auf diese Gottinnen beziehen.

Der den Bd abschlieBende Beitrag von MoNika WOHLRAB-SAHR und JULIKA
RoOSENSTOCK (279-298) skizziert eine Theorie des Zusammenhangs von religio-
ser, sozialer und Geschlechter-Ordnung in fundamentalistischen Bewegungen
mit der Vermutung, damit durchaus iiber derartige Gruppen hinausreichende
Strukturen zu benennen. Funktionieren kann die Herstellung dieses Zusam-
menhangs, weil in der religiosen und der erotischen Sphére gleichartige Erfah-
rungen abgerufen werden koénnen, diese beiden Sphéren , wechselseitig ver-
tretbar” sind (Max Weber). Und auf Dauer gestellt werden kann der Zusammen-
hang nicht zuletzt dadurch, daB er sich mit einer wirkungsvollen ,,Zweitcodie-
rung”“ (Niklas Luhmann) verkniipft, der Unterscheidung von ,rein“ und
sunrein“. Gerade diese These diirfte hilfreich dabei sein, die spezifische Mi-
schung von ,,Archaischem” und ,Ethischem*“ (A. Angenendt) in Religions-
gemeinschaften der Gegenwart wahrzunehmen und sie etwa mit der Frage
nach Autoritdt in diesen Gemeinschaften zu verkniipfen. Die vorschnelle Be-
hauptung einer Isomorphie zwischen dem Vorliegen von Reinheits-/Unrein-
heitskategorien und mangelnder religioser Selbstaufklarung wére dabei aller-
dings zu vermeiden.

Der Bd enthélt zum einen Artikel, die auf Ausschnitte weiblicher Lebens-
wirklichkeit eingehen, so SABINE FEDERMANN zu Frauen in christlichen Grup-
pen (149-156), KaRiN WERNER zu weiblichen Lebensstilen und Neo-Islam in
Kairo (241-250) oder SiGrip NOKEL zur Bedeutung der Religiositét junger mus-
limischer Frauen in Deutschland (261-270). Daneben stehen Beitrdge, die
Weiblichkeitskonstruktionen thematisieren, wie WALBURGA HOFF, die zu Weib-
lichkeitskonstruktionen in den Berufsstrukturen der Katholischen Kirche
schreibt (181-192), oder GERTRUD HUWELMEIER zu Weiblichkeitskonstruktio-
nen in der Ordensgemeinschaft der ,, Armen Dienstmégde Jesu Christi®
(215-224). Dazu aber treten auch eine ganze Reihe von Studien, die dezidiert
zwischen Méannern und Frauen vergleichen bzw. Geschlechterverhiltnisse
analysieren; genannt seien nur CHriSTOF WoOLF, Zur Entwicklung der Kirchlich-
keit von Méannern und Frauen 1953 bis 1992 (69—84) und das Gemeinschafts-
werk von CHRISTIANE BENDER, HaNs GrassL und HEIDRUN MoOTzKAU zur ge-
schlechtsspezifischen Arbeitsteilung in kirchlichen Organisationen (171-180).
Auch die Bedeutung des Kopftuchs fiir das Selbstverstindnis von Muslimin-

nen wird von Gritt M. KLINKHAMMER exploriert fiir das innerislamische Ge-
schlechterverhiltnis (271-278).

Zur Erforschung sozialer Rollen von Frauen in Religionsgemein-
schaften hat sich auf Initiative der inzwischen emeritierten Bochu-
mer Liturgiewissenschaftlerin IRMGARD PaHL fiir den Zeitraum
1999-2002 eine interdisziplinére ,,Landesarbeitsgemeinschaft Femi-
nistische Theologie“ gegriindet. Ihre Ergebnisse liegen nun in einem
Sammelbd mit insgesamt 15 Artikeln vor. Eine beigegebene CD-Rom
macht den Text des Buches auch im pdf-Format zugidnglich und bie-
tet zusédtzliches Material rund um die LAG.

Neben eher ,,flichigen® Artikeln etwa zur rechtlichen Stellung der Frau in
der katholischen Kirche (HeinricH J. F. REINHARDT [55—64]) oder zum Bild der
Frau in der orthodoxen Kirche (STEFANIE TUNNERMANN [39-54]) sind mehrere
Schwerpunkte zu erkennen: Drei Beitrdge dokumentieren ein Forschungspro-
jekt der Siegener Evangelischen Kirchengeschichtlerin UTe Gaust und ihrer
Mitarbeiterinnen zur Aufarbeitung der Geschichte der Diakonissen von Kai-
serswerth, nicht zuletzt mit dem Mittel der oral history; zwei weitere Studien
gehen auf die Heilsarmee ein, wiederum zwei Beitrdge beziehen sich auf weib-
liches Ehrenamt in Gesellschaft und Kirche. Die Soziologin UrsuLa HENKE hat
zwei Grundlagenbeitrdge zu Typen des sozialen Handelns (7-14) und zur Kon-
struktion von Weiblichkeit in Vergangenheit und Gegenwart (15—24) beigesteu-
ert. Fiir eine feministische Christologie brisant sind die Untersuchungen des
Paderborner Neutestamentlers MARTIN LEUTZSCH zur Vision eines weiblichen
Christus (25-38), insofern sie historische Kontroversen und aktuelle empiri-
sche Erhebungen einbringen und die durchaus gegebene Ambivalenz eines sol-
chen Symbols andeuten. Einen interreligiosen Aspekt erhélt das Projekt und
mit ihm die vorliegende Publikation zum einen iiber eine Skizze von MAIKE
STROBEL (119-140) zum Engagement jiidischer Frauen in Wohltdtigkeit und mo-
derner Sozialarbeit (v.a. 19. und beginnendes 20. Jh.), zum anderen iiber eine
Untersuchung der Miinsteraner Religionswissenschaftlerin ANNETTE WILKE
und ihrer Mitarbeiterin REGINA Frigs (269-302), die im Projektzeitraum zwei
interkulturelle bzw. interreligiose Arbeitskreise von Frauen, einen deutsch-tiir-
kischen und einem christlich-muslimischen, teilnehmend erforscht haben.

Der Bd dokumentiert eine breite Palette von Fragestellungen und
Forschungsansétzen, von denen zu hoffen ist, daf sie in dieser und
dhnlicher Weise fortgesetzt werden. Fiir die Theologie ist es (iiber)le-
benswichtig, sich in interdisziplindre und interreligiose Zusammen-
hénge einzubringen und deutlich zu machen, wo ihr spezifischer Bei-
trag liegt. Die theologische Frauenforschung mit ihren vielfdltigen
Ansitzen interdisziplindrer und interreligioser Vernetzung geht hier
bereits den richtigen Weg.

Allgemeines / Festschriften / Universallexika

Theillier, Patrick: Lourdes: Wenn man von Wundern spricht. — Augsburg:

Sankt Ulrich Verlag 2003. 136 S., geb. € 16,90 ISBN: 3-936484-11-2

Der sich allenthalben als ,Dr. med.“ titulierende Autor ist von
Haus aus Homoopath und seit 1998 Leiter des Medizinischen Biiros
in Lourdes sowie Prdsident der Internationalen Medizinischen Ver-
einigung von Lourdes, fiir das auch auf den letzten Seiten unver-
hohlen Werbung betrieben wird. Der etwas unsinnige deutsche Titel
erkldrt sich wohl aus dem Bestreben, den Wallfahrtsort unbedingt
herauszustellen: Im Original steht einfach und den Inhalt treffend:
,Et on si parlait des miracles ...“ Das Biichlein ist urspriinglich fiir
Jugendliche geschrieben: Der ein wenig arrogant wirkende Autor
(Stereotyp: , Kénnen Sie mir noch folgen?“) hélt einen Lehrdialog
mit einem unbekannt bleibenden, ein bilchen unbedarften Ge-
sprachspartner (dem Leser?), um ihn knapp mit der Arbeit seines
Biiros und ausfiihrlich mit seiner Theologie des Wunders vertraut zu
machen. In jedem Sachkapitel gibt es auch eine unkritisch referierte
Wundergeschichte, die manchmal nur locker (Anrufung Marias),
manchmal gar nicht (Wunder fiir die Kanonisation von Edith Stein)
mit dem Pyrendenort zusammenhéngt.

Man erfihrt zum ersten Punkt, dafl von den 6000 bis 7000 Mel-
dungen wunderbarer Heilungen seit 1858 bis zum Jahr 1999 gerade
einmal 66 anerkannt worden sind, also etwa ein Prozent. Aner-
kennung besagt: Das Phdnomen ist zum einen eine tatsdchliche und
dauerhafte Heilung aus einer Krankheit, und zum anderen ist diese
Heilung medizinisch nicht erklédrbar. Sie ist ein Phdnomen, ,,das allen
Beobachtungen und der medizinischen Erfahrung widerspricht und
wissenschaftlich nicht zu erklaren ist“ (35). Exakterweise miifite man
hinzufiigen: ,,... nach heutigem Stand der Medizin“.

Der zweite Punkt, die Wundertheologie, ist das eigentliche, mit
apologetischer Verve vorgebrachte Anliegen des Mediziners. Ent-
scheidend ist die Frage, was eigentlich ein Wunder sei. Er antwortet:

,Die Anerkenntnis, dass dieses Ereignis mit einer Gottheit in Zusam-
menhang steht, die dem Menschen Gutes will“ (23). Da man diese
Anerkenntnis entsprechend seiner Religiositdt allem und jedem
geben kann, ist in der Tat auch alles und jedes letzten Endes ein Wun-
der: Ein Sonnenaufgang, die Selbstheilungskraft des menschlichen
Korpers bei Verletzungen, ein Baby (70f). Da aber dann, wenn alles
wunderbar ist, nichts mehr ein Wunder sein kann, korrigiert Theil-
lier: Wunder ist ,.ein iibernatiirliches Eingreifen“ Gottes (72).

Der weite Wunderbegriff hat die Schwierigkeit, dall man erklédren
mub, daB} offensichtlich Gott nicht jedem wohl will und nicht allen
Menschen z.B. Heilung aus der Krankheit widerfiahrt. Das Werk er-
kennt das Problem, das mit der Theodizeefrage natiirlich identisch
ist, aber umgeht es mit frommen Floskeln: , Das Gesetz der Liebe ist
das wirkliche Gesetz des Lebens“ (81). Doch gerade das steht in
Frage!

Das eigentliche Problem ist der enge Wunderbegriff (iibernatiir-
licher Eingriff). Der Autor geht nicht auf die Frage ein, wie sich ein
solches mit dem Gottesbegriff vereinbaren 148t, sondern rekurriert
sofort auf die Ebene des Zeichens. Hier steht er im Konsens mit der
gegenwartigen Theologie. Das (als solches vom Menschen er- und
anerkannte) Wunderbare kann nicht wie der wissenschaftliche Dis-
kurs auf der Kausalschiene (woher kommt das Ereignis?), es muf} in
einem Glaubensdiskurs final (welches ist der Sinn?) hermeneutisch
erschlossen werden. Zeichen geben zu denken, aber den Denkvor-
gang mul} der dadurch herausgeforderte Mensch in Freiheit selbst
vollziehen. Ob also etwas ein Wunder im engeren Sinn ist, kann picht
naturwissenschaftlich bewiesen, sondern nur durch ,,innere Uber-
zeugung” — nicht ohne den Konsens der anderen Menschen —
geschaut werden (114). Es setzt mithin bereits Glauben voraus, min-
destens in einer rudimentédren Form. M. Blondel, der das Motto eines
der Kapitel liefert, hat von der Reife zur Erkenntnis gottlichen Han-
delns gesprochen (vgl. 68).

Entsprechend seiner Intention vermag das Buch gewil zu einer
geklarten Aufmerksamkeit fiir ein Phanomen bewegen, das nach wie
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vor Aufsehen erregt. Eine wirkliche theologische Diskussion ersetzt
es nicht.

Pentling Wolfgang Beinert

Confessional Sanctity (c. 1500 - c. 1800), ed. b. Jiirgen Beyer / Albrecht Bur-
kardt / Fred van Lieburg / Marc Wingens. — Mainz: Philipp von
Zabern 2003. XIV, 386 S. (Veroffentlichungen d. Instituts f. Europ. Ge-
schichte Mainz — Abt. f. abendldnd. Religionsgeschichte, Beiheft 51), geb.
€ 39,00 ISBN: 3-8053—-2998-9
Der Bd sammelt 22 teilweise revidierte Essays in der Originalspra-

che (5 dt., 6 frz., 11 engl. Beitrdge), die 1998 auf einem vom Huizinga

Instituut Dordrecht (NL) veranstalteten Symposium iiber die Heiligen

als Modelle christlichen Lebens vorgetragen worden sind. Im Blick

standen dabei lediglich die Lander des europédischen Westens; der

Osten war vollkommen ausgeblendet. Der Akzent lag zum einen auf

dem Zeitraum Frithe Neuzeit, zum anderen auf der konfessionellen

Auspriagung des Heiligenideals. Tatsdchlich haben bei gebotener Dif-

ferenzierung entsprechend den je eigenen theologischen Vorgaben

(im reformatorischen Bereich gibt es beispielshalber keine postmor-

talen Wunderberichte von groBen Christen) auch die nicht katho-

lischen Gemeinschaften Vorstellungen von Heiligkeit entwickelt
und sie an ihren Mitgliedern zu exemplifizieren gesucht. Schon

Luther bekommt in der Ikonographie entsprechende Attribute.

P. Dinzelbacher liefert den Ubergang vom Mittelalter zur Neuzeit mit einer
einleitenden Betrachtung iiber die verschiedenen Heiligkeitsmodelle vom Mar-
tyrer bis zum Adelsheiligen, wobei die Linien bis in die unmittelbare Gegen-
wart ausgezogen werden. Die restlichen Referate sind untergliedert in drei
Gruppen: ,,Saintly models“ ist die weitaus frequentierteste Abteilung mit na-
hezu der Hilfte der vorgelegten Arbeiten. Es folgt eine Sektion ,,Saintly Living*“
(zwei Vortrdge) und der Block ,Living Saints“ (acht Statements). Willem
Frijhoff zieht ein kundiges Resiimee der Tagung.

Es ist unmoglich, die Einzelkapitel auch nur zusammenzufassen. Alle sind
von Experten mit profunder Vertrautheit, ihre Materie angehend, verfait. Sie
decken ein auBergewo6hnlich breites Spektrum ab. Da lesen wir etwa vom Geist-
lichen Tagebuch des Jesuiten Peter Faber (Dominique Julia) und dem Weg zur
Heiligkeit seines Ordensvaters Ignatius (Pierre-Antoine Fabre). Obschon be-
stenfalls zwolf bis 14 Prozent der uns namentlich bekannten rund 20 000 Hei-
ligen (ohne die einem Schreibfehler die Existenz verdankenden 11 000 Jung-
frauen der hl. Ursula) weiblich waren, wird zeitgerecht den Frauen viel Auf-
merksamkeit im Bd gewidmet: Als katholische Modellfiguren treten Theresa
von Avila und die Franziskanerin Johanna vom Kreuz (t+ 1534) auf (Isabelle
Poutrin). In einer lesenswerten Reflexion wird unter dem Gender-Aspekt eine
Anthropologie des Heiligen anhand des Martyriumsbegriffs skizziert (Peter
Burschel). Sogar die ,heilige Anorexie“ wird an fiinf Fallbeispielen (fiir das
Leib-Seele-Verhdltnis) des 16. und 17. Jh.s nahegebracht (Waltraud Pulz). Ins-
gesamt wiren hier nicht weniger als mindestens acht Studien anzufiihren.

Von besonderem Interesse sind die Betrachtungen iiber die nichtkatho-
lischen Heiligenparadigmen. Diskutiert werden sie bei den Téufern (Nicole
Grochowina, Gary K. Waite), Pietisten und Methodisten (Leendert F. Groenen-
dijk), im schwedisch-lutherischen Raum (Daniel Lindmark), anhand der
Biographie der ,protestantischen Nonne“ Maria Margaretha van Valckenisse
(t 1658) von Marc Wingens, des Gebetsheilers Johann Thamsen (Jiirgen Beyer)
sowie des estnischen Herrnhuters Tallima Paap (Ulo Valk).

Der knappe und unvollstindige Uberblick iiber die reiche und
weit gespannte Thematik des Buches zeigt: Fiir die Kirchengeschicht-
ler ist es eine Fundgrube, die nicht so schnell zu erschipfen ist. Ein
erhebliches Manko soll nicht verschwiegen werden: Es gibt keinerlei
Register, nicht einmal eines mit den Namen. ,,Confessional Sanctity*
ist da kein Einzelfall. Doch das macht die Sache fiir die wissenschaft-
liche Nutzung nicht einfacher.

Pentling Wolfgang Beinert

Tradition und Innovation. Denkanst6Be fiir Kirche und Theologie, hg. von Wil-
helm Geerlings /Josef Meyer zu Schlochtern. — Paderborn / Miin-
chen / Wien / Ziirich: Ferdinand Schoéningh 2003. 175 S. (Paderborner
Theol. Studien, 33), brosch. € 19,90 ISBN: 3-506—76284—2
Der Bd vereinigt Vortrédge eines interdisziplindren Gespréchs aus

AnlaB des 65. Geburtstages von Hermann Josef Pottmeyer. Indem sie,

wie die Hg. im Vorwort sagen, Herausforderungen der Gegenwart ana-

lysieren und in ihrem Licht Tradition so bedenken, dafl die in ihr
angelegte Moglichkeit zu Innovationen aufgeht, die zur Zukunfts-
fahigkeit des Christentums beitragen kénnten, entsprechen sie dem

Anliegen von Hermann Josef Pottmeyer, ,,der Theologie aus dem

historischen Riickblick treibt und gleichzeitig nach vorne gewandt

ist” (7).

Eine genauere Beschreibung der grundlegenden Signatur der

Theologie Hermann Josef Pottmeyers liefert der pragnante SchluB-

beitrag von Josef Meyer zu Schlochtern ,, Verantwortete Zeitgenossen-
schaft. Tradition und Innovation in der theologischen Hermeneutik
von Hermann Josef Pottmeyer” (153—163): Danach waltet in Pottmey-
ers meisterhafter kritischer Erschliefung historischer, v.a. amtlicher
Texte im Blick auf ihre Rezeption in der Gegenwart eine theologische
Hermeneutik, zu deren Hgiuptziel die methodisch reflektierte zeit-
geméifBe Vermittlung von Uberlieferung und Erneuerung der Kirche
gehort, weshalb sie die Treue der kirchlichen Uberlieferung als ge-
schichtliche Kontinuitidt und Identitdt denken mubf, die Diskontinui-
taten und Innovationen einschlieBen, wiahrend das kirchliche Tradi-
tionssubjekt in erneuter Treue zum Wort Gottes bestimmte seiner
kirchlichen Bezeugungsgestalten iiberschreiten kann und tiberschrei-
ten mubB.

Ein schones Beispiel dieser Pottmeyerschen theologischen Aus-
legungskunst ist selbst in den Bd aufgenommen worden, die erwei-
terte Fassung seiner Bochumer Abschiedsvorlesung ,,Johannes Paul
II. und die Verwirklichung des II. Vatikanums. Eine Bilanz auf der
Schwelle zum neuen Jahrhundert” (133—152). Der Beitrag nimmt die
Frage der Rezeption und Verwirklichung des II. Vatikanischen Kon-
zils auf, indem zun&chst — auch als Hommage an Papst Johannes Paul
II. — die theologische und spirituelle Tiefe und die prophetische Kraft
hervorgehoben werden, die in Vorbereitung und Durchfiihrung des
,GroBen Jubildums 2000“ sichtbar werden, die von Johannes Paul II.
als volle Verwirklichung des geistlichen Aufbruchs gedacht waren,
den das II. Vatikanische Konzil darstellt. Im Vergleich des Aposto-
lischen Schreibens , Tertio Millennio Adveniente“ von 1994 mit
dem SchluBdokument der Bischofssynode von 1985 (135-146) ge-
lingt es Pottmeyer denn auch ein weiteres Mal, die Schwierigkeiten
der Interpretation und Rezeption der Ekklesiologie des Konzils sicht-
bar zu machen, aber auch iiberzeugende Folgerungen fiir die weitere
Verwirklichung des II. Vatikanums abzuleiten (146—150): Die Konkur-
renz der ekklesiologischen Leitbegriffe (Volk Gottes, Leib Christi, Ge-
meinschaft, Sakrament) wird mit Recht semantisch und pragmatisch,
d.h. mit Blick auf deren semantische und pragmatische Unaus-
tauschbarkeit und Notwendigkeit aufgelst. Der SchluBblick auf das
Apostolische Schreiben ,,Novo Millennio Ineunte” und seine Beto-
nung der spirituellen und strukturellen Aspekte der communio, die
das eigentliche Wesen der Kirche verkorpert, sieht das bisher Gesagte
ein weiteres Mal eindrucksvoll bestitigt.

Die tibrigen Beitrdge, unterschiedlich in der Thematik, in der Dis-
ziplinzugehorigkeit, im methodischen Zugriff und auch im litera-
rischen Genus, werden durch die Fragestellung Tradition und Inno-
vation zwar nur locker zusammengehalten, vermogen aber je fiir sich
hinsichtlich der Gesamtfragestellung bedenkenswerte AnstéfBe zu
geben. Einige Beitrdge riicken methodologische bzw. hermeneutische
Fragestellungen in den Vordergrund, andere konzentrieren sich auf
paradigmatische inhaltliche Exempel.

Zur ersten Gruppe zihlt der Beitrag des Kirchenhistorikers Arnold Ange-
nendt ,,Christentum und Akkulturation® (9-32). An Hand von anschaulichen
Belegen wird hier zundchst gezeigt, wie gegeniiber dem erbbiologisch veranker-
ten stammesgesellschaftlichen Verhalten mit seinen gefdhrlichen Implikaten
oder Folgen (Fremdenhal, Nationalismus, Rassismus, Stammeskdmpfe) die
Traditionen universaler Menschlichkeit eine enorme Kulturleistung gegen die
Natur darstellen, ja der Mensch tiberhaupt nur iiberlebt hat, weil an die Stelle
angeborener Instinkte die Regeln kultureller Traditionen getreten sind. Kultur
gibt es, insofern solche Durchbriiche aufgrund erworbener Einsichten durch
Kodifizierung und Kanonisierung, durch Zivilisationsapparate, Schriftkultur,
Schulen und Bildung gesichert und auf Dauer gestellt worden sind. Bei diesen
Durchbriichen und ihren Sicherungen hat Religion und insbesondere das Chri-
stentum eine unabdingbare Rolle gespielt. Wissenschaftsmethodisch bedeute
diese wechselseitige Bedingung von Kultur und Religion fiir die Theologie
einerseits, daB der kulturelle und soziale Kontext in der theologischen Her-
meneutik eine unerldBliche Bedeutung erhilt, andererseits, daB die vom
Christentum initiierte Kulturkette auch im Sinn einer historischen Apologie
des Christentums sichtbar gemacht werden kann und muf}. Dem kann man
eigentlich nur nachdriicklich zustimmen.

Zu dieser methodologisch-hermeneutisch ausgerichteten Gruppe gehort
auch der Beitrag von Karl Lehmann ,, Tradition und Innovation aus der Sicht
des systematischen Theologen” (119-132), der in gewohnt sicherem systema-
tisch-theologischen Zugriff die theologische Neuheitsvorstellung zunéchst in
der Eschatologie und dann insbesondere in der neuen und definitiven Offen-
barung Gottes in Jesus Christus griinden 146t, wihrend der auch in der christ-
lichen Theologie aufgenommene Altersbeweis letztlich auf ein allgemeines
apologetisches Denkmuster zuriickgefiihrt wird (darin freilich eine genuin reli-
giose Bedeutung des Ursprungsdenkens méglicherweise etwas zu schnell aus-
blendend). Die auch fiir das theologische Verstindnis wahrer Tradition giiltige
Zusammengehorigkeit von Kontinuitdt und Innovation, Treue und Erneuerung
wird hingegen pneumatologisch begriindet (besonders mit Blick auf die johan-
neischen Parakletspriiche). Hilfreich auch in den SchluBabschnitten die Hin-



371 2004 Jahrgang 100 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 5 372

weise zum entsprechenden hermeneutisch-theologischen Instrumentarium
(Loci theologici, theologische Qualifikationen, 6kumenischer Dialog) und sei-
ner konkreten Anwendung.

Der kurze, vermutlich nicht mehr tiberarbeitete Beitrag des Patristikers
Wilhelm Geerlings ,,Kategorien zur Beschreibung des historischen Ubergangs*
(57-61) sieht mit Blick auf die altkirchliche Theologie das Christentum und
seinen Universalismus ebenfalls als religionsgeschichtlich revolutiondre Um-
wilzung gegeniiber bisher dominierender ethnischer Gebundenheit. Im christ-
lichen Neuheitsdenken (Menschwerdung als uniiberbietbarer Fortschritt) seien
auBerdem — trotz des voriibergehend versuchten apologetischen Altersbewei-
ses — Kontinuitdtsdenken und naiv-optimistische Fortschrittstheorie zer-
brochen worden, auch wenn spéter die Idee eines kulturellen Fortschrittes
theologisch wieder aufgenommen worden sei. Worin die geschichtstheo-
retische Klarung der Kategorien des Ubergangs besteht, ist mir allerdings nicht
ganz klar geworden.

Zwischen traditionstheoretischer Methodenreflexion und traditionstheo-
retischem Fallbeispiel bewegt sich der religionssoziologische Beitrag von
Franz-Xaver Kaufmann ,Ist das Christentum zukunftsfahig?“ (63—85). Denn
zum einen geht es um die Zukunftsfahigkeit der christlichen Tradition, die im
gegenwirtigen westeuropdischen Kontext fragwiirdig geworden zu sein
scheint, zum anderen um die Frage, unter welchen Bedingungen eine Antwort
moglich ist. Wenn gilt: ,,Der Abbruch christlicher Glaubensvermittlung ist ( ...)
im wesentlichen auf das Briichigwerden sozialer Vermittlungen christlicher
Sinngehalte im Amalgam lebensweltlicher Traditionen zuriickzufiihren® (74),
dann setzt eine neue Plausibilisierung (entweder durch eine Faszination, die
Alltagserfahrungen sprengt, oder durch eine alltdglich sich vollziehende Be-
wihrung) zunédchst eine inhaltliche Kontinuitdt der Glaubensbestédnde voraus;
dann bedarf es auch weltdistanzierter religioser Erfahrungsmuster (eines Berge
versetzenden Glaubens), schliefilich sind auch bestimmte, ndmlich partizipa-
torische Kirchenstrukturen notig. Auf diese Weise wird gerade in religions-
soziologischer Perspektive der komplexe Charakter der christlichen Glaubens-
iiberlieferung im postmodernen Kontext sehr gut sichtbar.

Zu den ausgesprochenen Fallstudien gehort der wichtige Beitrag von Ernst-
Wolfgang Béckenforde ,,Uberlegungen zu einer Theologie des modernen siku-
laren Rechts* (33-56), der das Ziel verfolgt, die Theologie fiir das Gesprédch mit
dem modernen sidkularen Recht anschluBfihig zu machen, weil die Natur-
rechtslehre aufgrund ihres ethischen Rechtsbegriffes das auf der Entzweiung
von Ethik und Recht basierende moderne Recht gar nicht erfassen kann. Wie
konnen also die beiden divergierenden Rechtstraditionen theologisch aufein-
ander bezogen werden, zumal in der faktischen kirchlichen Anerkennung des
Rechtes der Religionsfreiheit ein erhebliches hermeneutisches Konfliktpoten-
tial besteht (Kontinuitdt und Diskontinuitdt der kirchlichen Lehre) und des-
wegen eine Differenzierung von Ethik und Recht in der kirchlichen Lehre un-
ausweichlich erscheint? Die m.E. iiberzeugende (traditionshermeneutische)
Losung besteht darin, daBl die christliche Glaubensiiberlieferung hinsichtlich
jener Grundinhalte in Erinnerung gerufen wird, die der modernen Ausdifferen-
zierung von Ethik und Recht, die ihre unmittelbar eigenen Griinde hatte, auch
theologischen Sinn zu geben vermag, insofern das sdkulare positive Recht vom
Naturrecht nun nicht einfach abgetrennt wird, wohl aber einen eigenen theo-
logisch begriindbaren Status erhélt, ndmlich als dulere Erhaltensordnung fiir
die Menschen (in deutlicher Anndherung and Luthers usus legis politicus,
aber auch in Entsprechung zu den Ausfithrungen des Thomas von Aquin zum
positiven Recht).

Auch der Beitrag von Robert A. Krieg , Karl Adam, der Nationalsozialismus
und ,lebendige Tradition‘“ (87—117) ist eine Fallstudie. Sie will kldren, inwie-
weit Karl Adams versuchte Anndherung an das Dritte Reich in den theologi-
schen Voraussetzungen dieses wichtigen und einfluBreichen katholischen
Theologen der Zwischenkriegszeit zu suchen und zu finden ist, der das II. Va-
tikanische Konzil indirekt mitvorbereitet hat. Fiir seinen Briickenschlag zum
Nationalsozialismus — so lautet die diskussionswiirdige These — sind nicht
seine Christologie und seine Ekklesiologie (hier steht in der Tradition der
katholischen Tiibinger Schule), sondern ist sein neuzeitkritisches Geschichts-
bild verantwortlich, demzufolge die Neuzeit einen Abfall vom Katholizismus
darstellt. Obwohl er die Neuscholastik verlassen hat, bleibt er in Verbindung
mit seinem Natur-Ubernatur-Schema und einer unzureichenden Pneumatolo-
gie blind fiir die christlichen Wurzeln und Méglichkeiten der Neuzeit, beson-
ders den Autonomiegedanken und den Freiheitsgedanken, und deshalb anfil-
lig dafiir, den Nationalsozialismus als Verbiindeten fiir seinen Versuch einer
Einheit von deutscher Kultur und katholischer Kirche zu verstehen.

Man darf von einem solchen Sammelbd natiirlich nicht eine kon-
sistente Traditionstheorie bzw. Traditionstheologie erwarten. Es han-
delt sich eher um einzelne Bausteine dazu, entweder in methodo-
logischer bzw. hermeneutischer oder in mehr exemplarischer oder
paradigmatischer Hinsicht. Hier hat der ohne Zweifel lesenswerte
Bd seine Meriten. Aber er ist auch lehrreich in denjenigen Punkten,
in denen die traditionstheoretischen Reflexionen weitergefiihrt zu
werden verdienen. Das beginnt bei der Verwendung des Traditions-
begriffes, der — auch in ein und demselben Beitrag — sowohl in einer
engen Bedeutung (etwa in Opposition zu ,Innovation“) als auch in
einer weiten Bedeutung (in der ,Innovation®, ,Diskontinuitat” u. 4.
eingeschlossen erscheinen) verwendet werden kann. Die unter-
schiedlichen historischen und pragmatischen Kontexte und Funktio-
nen solcher Verwendungsweisen werden jedoch kaum néher reflek-

tiert. Ahnliches gilt fiir das, was man die Logik kultureller und
religioser Traditionen nennen kann, ndmlich die Strukturfragen und
die Kldrung der Kategorien. Grundlegende traditionstheoretische
Begriffe (wie etwa Kontinuitdt und Diskontinuitidt) werden logisch-
semantisch immer noch sehr verschwommen gehandhabt. Etwas ge-
laufiger sind hermeneutische und pragmatische Uberlegungen, aber
dal} sie bereits systematisch konsequent eingesetzt wiirden, kann
man wohl nicht behaupten. Besonders bei solchen Fragen, wie eine
bestimmte historische Erfahrung die Struktur systematisch-theo-
logischer Vorstellungen bestimmen kann oder faktisch bestimmt hat
oder wie umgekehrt bestimmte systematisch-theologische Grund-
vorstellungen bestimmte praktische Optionen nahelegen oder ver-
hindern, wire viel systematischer als bisher der wechselseitigen Be-
stimmung logischer, hermeneutischer und pragmatischer Aspekte im
Rahmen einer komplexen Theorie der Tradition nachzugehen.

Frankfurta. M. Siegfried Wiedenhofer

Berger, Klaus: Ist Gott Person? Ein Weg zum Verstehen des christlichen Gottes-
bildes. — Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus 2004. 208 S., geb. € 19,95
ISBN: 3-579-06402-9

Berger setzt ein mit einer deutlichen Wendung gegen K. Rahner.
Dessen unpersonlich bleibende, in der ,Mystik des Unfassbaren*
sich ergehende Rede iiber Gott ist dem Neutestamentler fremd. Rah-
ner vermag von Gott oder doch vom ,,Ubernatiirlichen zu reden ohne
Bezug auf Jesus — wie konnte jemand, der vom Neuen Testament her
kommt, da Ruhe geben? Gegen die Verfliichtigung Gottes in die
Nacht, in der alle Katzen grau sind, gegen den zu allen Zeiten lauern-
den Deismus, gegen einen sich modern-mystisch gebenden Neo-
Buddhismus und gegen einen kritischen Rationalismus, der langst
eine eigene Art von Religion geworden ist, ist es B. um Kenntlichkeit
des christlichen Gottesbildes zu tun. Und damit um Gott als einzig-
artige und unverwechselbare Person.

Er erzdhlt, was er, gestiitzt auf seine einzigartige Kenntnis des
biblischen und auBerbiblischen Schrifttums, tiber Gott findet: Gott
spricht, beruft, sendet, erwéhlt, liebt. Er kann und will nachgeahmt
werden. Er kann horen und erhéren. Er will nicht allein sein. Und
darum ist er nicht wie die vielen Gotter, er ist einmalig. Was da iiber
Gott zu lesen ist, deutet auf seine Personalitét, auch wenn der Begriff
Person der Bibel noch nicht bekannt ist. Aber wichtige Elemente des
spéteren Personbegriffs sind biblisch in der Beziehung Gottes zu sei-
nem Volk angelegt und haben spéter personales Denken befliigelt, ja
erst moglich gemacht. Die Personhaftigkeit Gottes ergibt sich, so zeigt
schon die Herkunft aus den Begriffen prosopon/persona, aus der Of-
fentlichkeit seines Auftretens, sie ist theatralisch-liturgisch gemeint —
soim Anschluf an E. Peterson. Sie enthélt noch nicht die fiir die Neu-
zeit wichtigen Dimensionen Reflexivitit, SelbstbewuBtsein, Freiheit,
so daB, wie B. hervorhebt, der Weg zur protestantischen Subjektivitét
seine Berechtigung hat; freilich bleibt die Spannung zwischen dem
neutestamentlichen und dem individualisierenden Personbegriff be-
stehen. Gott als Person, der im Menschen sein Bild, seinen Représen-
tanten, seinen Sachwalter gegeniiber der natiirlichen Welt schafft, ist
auf die Gegenseitigkeit der Treue und Verantwortung angelegt. Dem
entspricht die prophetische Metapher der Ehe zwischen Gott und Is-
rael. Es ist, zusammenfassend, angemessen, von Gott personal zu
sprechen. Zwar ist auch der Personbegriff nur ein Modell. Indem es
fiir Gott verwendet wird, ist es in angemessener Weise moglich, die
Geschichten von ihm weiterzuerzihlen. Zugleich aber wird auch die-
ses Modell iiberstiegen. Ein ausgezeichnetes Merkmal der Personali-
tdt Gottes ist die Freude, die biblisch geradezu ,ein Giitesiegel oder
Markenzeichen aller wichtigen Stationen der Geschichte des Heils*
darstellt. In der Freude aber iiberschreitet sich einer und wird frei
von sich selbst. Indem Menschen die Freude Gottes nachahmen — in
Liebe und Gotteslob — werden sie selbst vergottlicht. Kann der Per-
sonbegriff (iber dessen philosophische Facetten B. tibrigens gut ge-
nug informiert ist) das noch fassen?

Damit kommt das Buch zum Thema Trinitdt. Konnte es bisher
noch so scheinen, als setze B. einfach aus der Souveranitit seines
biblischen Wissens Akzente im religiosen Diskurs der Gegenwart, so
wird nun deutlich, daB er investigative Theologie betreibt. Was hier
aus der Sicht eines Neutestamentlers zur Dreieinigkeit gesagt wird,
ist neu. B. geht die Texte mit den Triaden von Gott, Christus und Geist
nicht unter der Frage an, ob sie die spétere Trinitédtslehre bereits an-
deuten, sondern was sie selbst zu sagen haben. Diese Texte reden,
unter verschiedenen Modellen, von der Erfahrung der Fiille des
Heils, das in einem Namen oder Begriff nicht zu fassen ist, von gott-
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licher Aufgabenteilung gegeniiber der Gemeinde, von Vergangenheit
und Zukunft Gottes. Nicht die Verteidigung des Monotheismus war
das Problem des Neuen Testaments, sondern der Reichtum der Be-
zeugungen Gottes und die vielen Weisen der Teilhabe an ihm.

Die Verwendung des maskulinen Genus in vorstehenden Sétzen gibt AnlaB,
auf den bedenkenswerten Exkurs B.s zur ,Ménnlichkeit Gottes* extra hin-
zuweisen: von Gott werde ménnlich gesprochen, weil das Leben, das von ihm
kommt, nicht auf die natiirliche Art kommt, also nicht nach der Weise der
Frauen. Diese Rede ist also Negation, keine Position.

B. verfliissigt das starr gewordene trinitarische Denken, fiihrt es
auf verstehbare und sinnvolle Aussagen zurtick. Er deutet auf die Vor-
stellungsgehalte, die hinter den Aussagen stehen — die konigliche
Morgenaudienz, das Gerichtsverfahren, die Sendung eines Beauftrag-
ten, die Wiederkehr des Propheten in Verschiedener“Gestalt. So voll-
zieht sich von Seite zu Seite in diesem Buch eine Re-Okonomisierung
der Trinitdtslehre. Die dogmatischen Probleme der spéteren Zeit
(Modalismus, Subordinatiation) kommen hier gar nicht auf; wer sie
geltend macht, hélt die Ebenen nicht auseinander.

Ein, vielleicht das wichtigste Ergebnis ist: Der Ort des trinita-
rischen Denkens ist die Offentlichkeit und damit die Liturgie, weni-
ger der personliche Glaube. Liturgiewissenschaftler werden es zu
schitzen wissen, wenn B. dazu aufruft, die , Liturgie als Offentlich-
keit vor dem Thron Gottes wiederzuentdecken®. Umgekehrt gilt: Mit
dem Verfall der Liturgie geht der Verfall des trinitarischen Glaubens
einher. Damit ist viel erklért.

Ich teile nicht die Meinung vieler Fachkollegen/innen, daf B. es
sich mit seinen Biichern und zumal mit diesem ,,zu einfach macht*.
Es ist durchaus nicht so, daB er nur Brosamen fiirs einfache Volk vom
Tisch seiner Gelehrsamkeit herabfallen 1aBt. Wohl versucht er, auf
einfache Fragen zu antworten. Aber seine Antworten sind alles an-
dere als einfach, auch wenn er das Idiom der Wissenschaft vermeidet.
Indem er in all seiner Kennerschaft die Komplexitédt des biblischen
Zeugnisses ausbreitet, bewirkt er Komplexitédtssteigerung. Man mag
sich an der Knappheit seiner Ableitungen, an der Apodiktik seiner
Urteile stoBen —aber er hat doch das Material prasentiert und sortiert,
jetzt kann jeder damit arbeiten.

Ein Fachwissenschaftlicher von hohen Gnaden traut sich aus der
Deckung seiner Disziplin heraus und bietet (ausdriicklich in Sachen
Trinitdt) einen ,Dialog mit der Dogmatik“ an. Er verschweigt nicht,
daB er den neueren dogmatischen Ansétzen zur Trinitdtslehre (Gres-
hake, Ackva u.a.) mit wachsendem Unverstdndnis gegentibersteht.
Auf der Tagung der Arbeitsgemeinschaft der deutschsprachigen Dog-
matiker und Fundamentaltheologen im September 2004 wurden tri-
nitarische Konzepte vorgetragen, als ob es Bibel nicht gébe. Auf der
anderen Seite ertont bis in die Kreise engagierter Christen hinein die
Forderung, das trinitarische Denken als bloB zeitbedingte, tiberfliis-
sige Spekulation aufzugeben. Es scheint mir nicht so zu sein, daB die
Dogmatik in der Lage wére, den angebotenen Dialog auszuschlagen.

Und noch ein Letztes: B. geht den Weg der Ausdifferenzierung der
theologischen Disziplinen wieder riickwérts. Schon lange ist zu be-
merken, daB die Einheit der Theologie unter dem gesellschaftlichen
Differenzierungsdruck zerfillt. Jiingst hat A. Angenendt darauf hin-
gewiesen, wie sich die Dogmatik schon seit dem Mittelalter von der
Liturgie weg-differenziert hat (Liturgik und Historik, 2001). Nun
scheint es zunehmend so zu sein, dal} sie sich ganz von der Kirche
weg-differenziert und — jedenfalls an den deutschen Universitdten —
zum selbstreferentiellen System im Rahmen der Wissenschaft wird.
Wo ist, betrachtet man z.B. die Themen der letzten Tagungen der
genannten Arbeitsgemeinschaft, noch der Zusammenhang mit den
Fragen und Problemen der Gemeinden? Zur innerwissenschaftlichen
Ausdifferenzierung gehort die verbreitete Sprachlosigkeit der theo-
logischen Disziplinen zueinander. Bei B. trifft man auf ein ebenso
frommes wie gelehrtes theologisches Denken, das die Einheit der
Theologia (im altkirchlichen Sinne; vgl. E. Peterson) wieder auf-
scheinen 14Bt.

Dortmund Thomas Ruster

Exegese AT

Wynn-Williams, Damian J.: The State of the Pentateuch. A comparison of the
approaches of M. Noth and E. Blum. Berlin: W. de Gruyter 1997. XI, 263 S.
(Beihefte zur Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft, 249), Ln
€ 88,00 ISBN: 3-11-015397-1

Diese Melbourner Diss. aus dem Jahr 1996 ist ein Beispiel proble-
matischer exegetischer Apologetik. Am Beispiel der Jakoberzdahlung

wird ein Vergleich der Zugénge von Martin Noth und von Erhard
Blum zur Erforschung des Pentateuch unternommen, der sein Ziel
in der SchluBfolgerung findet, daB das klassische Modell von Martin
Noth zwar nicht problemfrei (etwa, was die Quelle E betrifft), aber
doch leistungsfihiger sei. Man kann bereits fragen, wie sinnvoll die
textliche Beschrankung auf Gen 25-33 ist (die sinnvollerweise in
Titel oder Untertitel hitte angezeigt werden sollen), wenn es um das
Problemfeld der Pentateuchforschung insgesamt geht, das ja wesent-
lich an der Frage der redaktionellen Verkettung der groBen Uber-
lieferungseinheiten héngt. Dartiber hinaus leistet sich die vorgelegte
Arbeit eine nicht sehr genaue Lektiire v.a. von Blums Arbeit und
nimmt auch dessen spétere Modifikationen an seinem Modell nicht
zur Kenntnis (vgl. ders., Studien zur Komposition des Pentateuch,
1990, 214, Anm. 35). Die Pentateuchforschung wird durch diese Diss.
kaum weitergebracht, aber auch zur Erschliefung von Blums wich-
tiger Arbeit zur Vitergeschichte kann sie beschriankt empfohlen wer-
den.

Zirich Konrad Schmid

Lapsley, Jacqueline E.: Can These Bones Live? The Problem of the Moral Self in
the Book of Ezekiel. — Berlin / New York: de Gruyter 2000. XI, 208 S.
(BZAW, 301), Ln € 84,00 ISBN: 3-11-016997-5

Die in Princeton (New Jersey) eingereichte Diss. setzt bei einer
grundsétzlichen philosophischen Fragestellung ein: ,, Do our actions
determine who we are as moral persons? Or does our moral character
determine which actions we will take?” (1) Es geht m.a.W. um die
Spannung zwischen Freiheit und Determinismus. Anhand des Eze-
chielbuches soll untersucht werden, wie in einer exemplarischen
Krisen- und Umbruchssituation diese Spannung reflektiert und die
Frage nach der Moglichkeit moralischen Handelns beantwortet
wurde. Lapsley zufolge durchzieht die Spannung zwischen Deter-
minismus und Freiheit das gesamte Ezechielbuch: , This tension is
discernible in the apparently contradictory ways in which human
beings are depicted in the book of Ezekiel: as capable of oboedience
(and thus subject to calls to repentance) on the one hand, and as
fundamentally incapable of oboedience (subject to a fairly strong
determinism) on the other. The nature of human moral identity is in
crisis, and Ezekiel’s conflicting portraits of human beings reflect this
crisis.“ (3f) Exemplarisch komme diese Spannung zum Ausdruck in
der Aufforderung von Ez 18,31, derzufolge Israel sich ein neues Herz
und einen neuen Geist schaffen solle, und der Aussage von 36,26
(vgl. 11,16), derzufolge JHWH Israel ein neues Herz und einen neuen
Geist geben werde (11). L. unterscheidet zwischen einer ,,,virtuous
moral selthood, which assumes that human beings are capable of
obedience® (4) und einer ,,,neutral‘ moral selfhood, which involves
the capacity to make morally neutral decisions (from the agent’s
perspective) and act on them. Neutral moral selfhood is necessary to
take any action at all, but it does not presuppose any ability to know,
intend and act for the good.“ (ebd.) Ausgangspunkt ihrer Unterschei-
dung ist dabei der Begriff des Selbst nach Charles Taylor (Sources of
the Self: The Making of the Modern Identity, Cambridge 1989, dt.:
Quellen des Selbst: Die Entstehung der neuzeitlichen Identitét [stw
1233], Frankfurt/M. 1996). Die These der Arbeit lautet: ,,that a dual
shift in the understanding of human beings as moral persons occurs
in Ezekiel: a shift in both the origin and the form of human moral self-
hood* (6, Kursivierung im Original). Das Modell einer ,,virtuous mo-
ral selthood* werde im Fortgang des Buches durch das einer ,,neutral
moral selfhood” abgeldst: ,,the origin of moral selthood shifts from
existing inherently in human beings to existing in God as a potential
gift to humanity“ (6). Diese neue Begriindung des Ursprungs mora-
lischer Identitdt habe Auswirkungen auf deren Form: ,, To be a vir-
tuous moral self in much of the Hebrew Bible is to act rightly, obeying
laws and doing commandments. But in much of Ezekiel, action rece-
des as the primary element in moral identity; rather, the moral self-
hood given by God focuses on knowledge.* (6)

Die Argumentation der Arbeit ist klar und prézise. Der Versuch,
das Ezechielbuch fiir eine aktuelle philosophische Debatte nutzbar
zu machen, macht den Leser neugierig und 148t ihn schnell erkennen,
daB hier eine Fragestellung aufgeworfen wird, die fiir das Gesamtver-
stdndnis des Ezechielbuches grundlegend ist, an der sich die For-
schung bisher jedoch nicht abgearbeitet hat. Die Arbeit stellt nicht
nur einen hochst wichtigen Diskussionsbeitrag fiir die Forschung
am Buch Ezechiel, sondern auch fiir eine Anthropologie und Ethik
des Alten Testaments dar.
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Die Arbeit ist in sieben Teile gegliedert: Auf ein einleitendes Kap. (1-14)
mit Anmerkungen zur Anlage des Buches, zur Terminologie und zur Methodik
folgt im zweiten Kap. (15—41) ein systematisch gegliederter Gang durch die For-
schungsgeschichte (,I. Early Concerns®, ,II. Individualism®, ,III. Wrestling
with the Tension®, ,,IV. A New Framework“), der nicht nur die Forschung des
19. und 20. Jh.s einbezieht, sondern auch die Kommentierung des Ezechiel-
buches durch Calvin und die Kirchenviter (Origenes und Theodoret von Kyros;
der Kommentar des Hieronymus wird nicht berticksichtigt). Das dritte Kap.
(,,Biblical Portraits of the Human Moral Self Outside of Ezekiel“, 43—65) unter-
sucht, in welcher Form die beiden von L. unterschiedenen Modelle des Selbst
auBerhalb des Ezechielbuches bezeugt sind. L. verzichtet dabei bewuBt auf eine
umfassende Diskussion der einschldgigen Belegstellen. Vielmehr greift sie ex-
emplarisch Texte heraus. Der erste Teil des Kap.s (,,I. Virtuous Moral Selfhood:
The Dominant View*) diskutiert Gen 2—3 sowie Teile des Jeremiabuches. Der
zweite Teil (,,II. Neutral Moral Selthood: The Minority View*) analysiert eben-
falls Passagen der Urgeschichte (erneut Gen 2—3; Gen 6,5; 8,21) sowie des Jere-
miabuches. L. kommt zu dem SchluB}, daB} die beiden von ihr unterschiedenen
Modelle nicht gleichberechtigt nebeneinanderstehen, sondern das determi-
nistische Modell deutlich unterreprisentiert ist. Als weitere Belegstellen fiir
das Modell einer ,neutral moral selfhood” werden genannt: ,,some narrative
texts, very small portions of Deuteronomy (e.g. 30:6), a few psalms (e.g., 51,
106), some Proverbs, and small segments of the prophetic traditions, including
Isaiah and Second Isaiah“ (53). Hier vermifit man eine genauere Aufschliisse-
lung ebenso sehr wie eine exakte Diskussion der einzelnen Belege. Da in der
Forschung die Schlisselstellen Ez 11,19 und 36,26 oftmals deuteronomistisch
beeinfluBiten Fortschreibungen des Buches zugerechnet werden, hétte man
sich insbesondere eine Beriicksichtigung der dtn/dtr Literatur gewiinscht. Das
vierte Kap. (,,The Shift in the Origin of Moral Selfhood from Intrinsic in Human
Beings to Gift from God“, 67—107) geht zur Analyse ausgewihlter Texte des Eze-
chielbuches tiber. Dabei wird untersucht, in welcher Form die beiden Modelle
innerhalb des Ezechielbuches présent sind. Dies geschieht, indem die Texte
entlang der beiden Modelle sortiert und dann jeweils zusammen besprochen
werden (,,I. The Tension®, ,,II. The Language of Repentance®, ,III. The Language
of Determinism*). Ndherhin werden die Texte folgendermalen eingeordnet: Ez
3,16—21; 33,1-20; 9; 14,1-11.12-23; 18 schlédgt L. dem Modell einer , virtuous
moral selfhood* zu, die Geschichtsentwiirfe Ez 16; 20; 23 sowie Ez 24; 11,17-20
und 36,26-27 hingegen dem Modell einer ,neutral moral selthood”. Kap. 5
(,The Shift in the Form of Moral Selthood from Action to Knowledge,
109-157) wird letzteres Modell in den Kontext weiterer fester Topoi des Eze-
chielbuches gestellt (,,I. The Knowledge of God“, ,,II. Human Self-Knowledge“).
Konkret geht es um den Topos der Erkenntnis Gottes (vgl. insbesondere die sog.
,Erkenntnisformel® in Ez), den der Erinnerung (vgl. die Geschichtsentwiirfe Ez
16; 20; 23) und den Topos von Ehre und Schande. Der Begriff der Scham wird
dabei in Abgrenzung von dem der Schuld in einem eigenen Exkurs (130-139)
unter Riickgriff auf Anthropologie und Psychologie néher gefalt. L. analysiert
in diesem Kap. die fiir das Ezechielbuch typische Umkehrung der Reihenfolge
von Israels Schamempfinden und JHWHs Heilshandeln: Israels Schamempfin-
den bildet nicht die Voraussetzung fiir JHWHs Heilshandeln, sondern dessen
Folge (vgl. Ez 16,54.61; 36,32; 43,10; vgl. 20,43). L. erkennt, daf} die Vorausset-
zung fiir die Scham in der Erkenntnis Gottes (,knowledge of God“) liegt. Zu-
gleich ist die Scham Ausdruck einer Selbsterkenntnis (,human self-know-
ledge”). Im Topos der Scham kommt exemplarisch der Wechsel weg vom Han-
deln hin zu Erkenntnis bzw. Wissen zum Ausdruck. Das sechste Kap. (,The
Shift in the Origin and Form of Moral Selfthood an the Portrait of Human Beings
in the Restoration Chapters [Chapters 36—48]“, 159-183) schlieBlich verfolgt,
wie die Spannung zwischen den beiden Konzepten des Selbst im letzten Teil
des Ezechielbuches gelst wird (,,I. Divine Re-Creation and the Waning of Ac-
tion [Chapters 36—39]“, ,II. The Centrality of Knowledge in Chapters 40-48“,
,IIL Action as Secondary Consequence of the New Identity“). Ndher betrachtet
werden die Texte Ez 36,8-12.13—-21.22—34.35-38, die Vision von der Erwek-
kung der Gebeine in 37,1-14, die Gog-Perikope in 38-39 sowie die zweite Tem-
pelvision in 40-48. Zwei Dinge riickt L. hierbei in den Vordergrund: Zum einen
treten innerhalb von Ez 36-48 Menschen als handelnde Subjekte immer mehr
zurlick (vgl. besonders Ez 38,11). Alles wird dominiert vom Handeln Gottes.
Zum anderen riicken Erkenntnis bzw. Wissen in den Vordergrund (vgl. beson-
ders Ez 43,10f). Die Kap. 3-6 der Untersuchung werden jeweils durch kurze
Zusammenfassungen abgeschlossen, die einen schnellen Uberblick iiber den
Gang der Argumentation ermdoglichen. Das kurze SchluBkap. (185-193) faft
die Ergebnisse der Arbeit zusammen (,,I. Summary of the Argument®, ,,I. Impli-
cations for Ezekiel“, ,III. Implications for Us“). Ein Literaturverzeichnis
schlieBt den Bd ab. Register finden sich keine.

L. bekennt sich explizit zum canonical approach, wie er exempla-
risch von Moshe Greenberg und Daniel I. Block auf das Ezechielbuch
angewandt wird (12—-14). Dall das Buch einen Redaktionsprozel
durchlaufen habe, wird nicht grundsétzlich in Frage gestellt, L. rech-
net jedoch damit, daB das Buch spétestens um 520 v. Chr. in seiner
heutigen Form vorgelegen habe. Literar- und redaktionskritische
Fragestellungen werden in keiner Weise berticksichtigt. Um so mehr
erstaunt es, daBl Lapsley die Spannung, wie sie im Nebeneinander
von Ez 18,31 und 11,19; 36,26 zum Ausdruck kommt, zum Ansatz-
punkt ihrer Analyse macht. Die Spannung wird dabei keinesfalls
nivelliert, sondern eher zum scharfen Gegensatz stilisiert: , Ezekiel
presents two radically divergent ways of viewing the origin of one of

the most fundamental aspects of human existence: the capacity for
moral reasoning and behavior.“ (106, Kursivierung M. K.) Allerdings
weicht sie letztlich doch in eine diachrone Erkldrung der Spannung
aus, indem diese zwar nicht literarkritisch, wohl jedoch traditions-
geschichtlich gelost wird: Ezechiel seien beide Modelle durch die
Tradition vorgegeben gewesen. Dabei sei das Modell eines zu freier
Entscheidung fahigen Selbst derart dominant gewesen, dall Ezechiel
sich nicht vollstandig davon habe lésen kénnen. Vielmehr bezeuge
das Nebeneinander der beiden Konzepte innerhalb des Buches, wie
Ezechiel sich daran abgearbeitet habe, eine neue theozentrische Be-
grindung des moralischen Selbst zu entwerfen. Faktisch liegt mit
der Annahme einer Entwicklung im Denken Ezechiels die literar-
kritische Fragestellung wieder auf dem Tisch, und es stellt sich die
Frage, ob nicht der Versuch einer redaktionskritischen Zuordnung
der einschldgigen Passagen der Auslegung hétte Tiefenschéarfe ver-
leihen konnen.

Auch unabhéngig vom Bekenntnis zu Moglichkeit und Notwen-
digkeit von Literarkritik fordert die Art und Weise der Durchfithrung
des canonical approach durch L. zu Nachfragen heraus: Die Unter-
scheidung zwischen beiden Konzepten wird zunéchst vorausgesetzt,
dann werden die einzelnen Texte des Ezechielbuches je einem Kon-
zept zugeordnet. Erst dann werden die Texte analysiert. Die These ge-
rdt somit in den Verdacht des Zirkelschlusses. Entsprechend ist kri-
tisch zu hinterfragen, ob aus der Spannung zwischen 18,31 und 11,16;
36,26 wirklich auf zwei grundverschiedene Modelle des moralischen
Selbst geschlossen werden darf: 18,31 fordert Israel auf, sich ein
neues Herz zu schaffen, 11,16; 36,26 kiindigen an, dal JHWH Israel
ein neues Herz und einen neuen Geist geben wird. Mehr ist in den
Texten zundchst nicht ausgesagt. An keiner Stelle des Ezechielbuches
wird explizit formuliert, daB} Israel a priori nicht in der Lage ist, mora-
lisch zu handeln bzw. sich selbst ein neues Herz und einen neuen
Geist zu schaffen. Dies gilt auch fiir die Geschichtsentwiirfe in Ez 16;
20; 23. Sie konstatieren, dal Israel stets den Willen JHWHSs verworfen
hat und zeigen keinerlei Hoffnung, daf} sich dies in Zukunft &ndern
werde — es sei denn JHWH ergreift selbst die Initiative. Das impliziert
keinesfalls notwendig, daf3 Israel a priori nicht zu moralischem Han-
deln in der Lage ist. Ez 11,16 und 36,26 setzen keinen Determinismus
voraus, sondern lediglich die pessimistische Sicht, daB sich das Han-
deln Israels nur d&ndern wird, wenn JHWH selbst eingreift.

Die Stdrke dieses Buches, nicht von einer exegetischen Spezial-
frage, sondern von einer allgemeinen Fragestellung mit hoher phi-
losophischer Relevanz auszugehen, erweist sich damit zugleich als
dessen Schwiche, indem hierdurch dem Ezechielbuch eine Unter-
scheidung zwischen Determinismus und Freiheit aufgepfropft wird,
mit der die Texte selbst in dieser Form nicht arbeiten. L. entgeht v. a.,
daf} die von ihr aufgeworfene Fragestellung ins Herz einer theolo-
gischen Diskussion fiithrt, ndmlich die Frage nach der Rechtfertigung
des Siinders. In der Diskussion um die Gnaden- und Rechtfertigungs-
lehre spielt die Anthropologie des Ezechielbuches bisher keinerlei
Rolle. Die Arbeit von L. zeigt, daBl dies zu Unrecht der Fall ist. Es be-
diirfte dringend einer Studie zur Anthropologie und Ethik des Alten
Testaments, die die alttestamentlichen Grundlagen der paulinischen
Rechtfertigungslehre neu analysiert.

Bonn Michael Konkel

Exegese NT

Heil, Christoph: Lukas und Q. Studien zur lukanischen Redaktion des Spruch-
evangeliums Q. — Berlin / New York: W. de Gruyter 2003. X, 444 S. (BZNW,
111), Ln € 98,00 ISBN: 3—-11-017434-0
Die hier im Druck vorliegende Bamberger Habil.sschrift ist in en-

gem Zusammenhang mit dem Bemiihen des ,, International Q-Project*

(IQP) um die Rekonstruktion des Q-Textes zu sehen. Der Vf. — selbst

langjdhriger Mitarbeiter am IQP — umschreibt denn auch in diesem

Sinn den Anspruch seiner Studie: ,Mit der Q-Rekonstruktion des

IQP und dem Erscheinen der Critical Edition of Q hat die redaktions-

geschichtliche Erforschung des Lukasevangeliums eine neue Grund-

lage erhalten, die in dieser Arbeit erstmals systematisch genutzt wer-

den soll.“ (1)

Der Vf. entfaltet seine Argumentation auf drei Ebenen: Ein erster
Teil — ,,Grundlegung” (4—41) — fithrt in das Untersuchungsfeld und in
die Forschungsgeschichte ein und diskutiert die in Anschlag zu brin-
genden Methoden. Im zweiten Teil — , Textauslegungen® (42-212) —
erortert der Vf. in Einzelstudien zu allen relevanten Texten die luka-
nische Redaktion von Q 13,18-22,30. Der dritte Teil — , Ausweitung”
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(213-368) — systematisiert die Ergebnisse der Einzelanalysen und
weitet die Betrachtung auf den Gesamttext sowohl von Q wie des
Lukasevangeliums aus. Als Restimee beziiglich der Orientierung des
Lukas und seiner Bearbeitung von Q hilt der Vf. abschliefend fest:
,Die Uberlieferungsgeschichte der Worte und Taten Jesu begann
schon im Neuen Testament (...) ihre Vielfalt zwang schon von Anfang
an zur Entscheidung (...)“ (367). In diesem Zeichen steht auch des
Lukas ,intensiver und extensiver Versuch der Hellenisierung des
Evangeliums, besonders auch des Spruchevangeliums Q.“ (367)

Die Studie ist entscheidend davon geprégt, dall der Vf. dem Mit-
arbeiterteam des IQP zugehorte. Der methodische Ansatz, die Dar-
stellung der Probleme des Textes und die generelle Orientierung be-
ziiglich des Textbestandes der Quelle lassen ebenso wie die intensive
Dokumentation der Forschungsgeschichte diesen Hintergrund auch
immer wieder deutlich werden. Nicht jeder wird dabei freilich —
auch wenn er in der vom IQP geleisteten Arbeit einen mafgeblichen
Beitrag zur Q-Forschung sieht — die Vorstellung des Vf.s teilen, es sei
mit dem Erscheinen der ,,Critical Edition of Q“ fiir die Frage nach der
Lukasredaktion eine ganz neue Situation entstanden. Der Rekurs auf
Q, fiir wie wichtig man ihn fiir das Verstdndnis der beidem synopti-
schen GroBevangelien auch ansehen mag, bleibt weiterhin an die un-
terschiedlich eingeschétzte Plausibilitdt und die offenen Fragen einer
Rekonstruktion gebunden. Gerade die divergierenden und teilweise
auch gegenldufigen Stimmen in der neueren Q-Forschung (beziiglich
der Kompositionsformen, unterschiedlicher Rezensionen der Quelle
etc.) weisen auf in der Sache begriindete Unschérfen, die keineswegs
nur randstédndig sind und durchaus tiber die Frage nach der mdgli-
chen Textgestalt einzelner Belege hinausgehen. Die vom V{. im zwei-
ten Teil gewidhlte Konzentration der Textanalysen auf QQ 13,18-23,30
mag man im Hinblick auf das Thema der Studie bedauern, sie 1408t
sich aber damit begriinden, dafi der Textbereich gerade in quellenkri-
tischer Hinsicht besondere Fragen aufwirft. Lassen sich ndmlich die
Q-Texte im ersten Teil des lukanischen Reiseberichts bis in die tiber-
greifenden Kompositionsformen hinein relativ deutlich abheben, so
zeigt sich von Lk 12,46 an eine starkere Verschmelzung der Quellen,
die eine klare Quellenscheidung ebenso schwer macht wie die Erhe-
bung der lukanischen Redaktion. Der Vf. rekonstruiert bei der Ana-
lyse der einzelnen Texte jeweils zunédchst deren Bestand in der
Quelle und erortert dann ihre lukanische Rezeption. Die Rekonstruk-
tion folgt dabei bis auf wenige in der Sache unbedeutende Abwei-
chungen der ,,Critical Edition of Q“. Die Hinweise zur lukanischen
Redaktion beschrdnken sich auch weithin auf die Erkldrung des Ein-
zeltextes im Bezug auf die Q-Vorlage. Wie schon bei der Erérterung
der Texte auf der Ebene von Q, so tritt auch bei ihrer Erlduterung auf
der Ebene des Lukasevangeliums die Frage nach den Kompositions-
formen bzw. den gréferen Zusammenhédngen und Verbindungslinien
angesichts der Zielstellung der Arbeit m. E. zu stark zuriick. In dieser
Hinsicht erweist sich die Konzentration der Textauslegung auf Q
13,18-22,30 dann wohl doch eher als ungiinstig, weil fiir diesen
Textbereich wegen der oben angedeuteten Probleme die Bestimmung
von iibergreifenden vorlukanischen Kompositionsformen mit erheb-
lich Unsicherheiten und Problemen belastet ist. Allerdings erhélt der
interessierte Leser in der Detailanalyse eine Fiille von sprachlichen,
zeitgeschichtlichen und redaktionsgeschichtlichen Informationen,
die die Lektiire der einzelnen Abschnitte durchaus lohnend macht.
Die interessantesten und fiir das Thema m. E. auch ertragreichsten
Ausfithrungen finden sich im dritten Teil, der die Nachfrage iiber
die speziell untersuchten Texte hinaus generell auf die Fragen nach
der lukanischen Rezeption der Redequelle ausweiten will. Im einzel-
nen fragt der Vf. nach der ,literarische(n) Gattung von QQ und deren
Weiterentwicklung durch Lukas“ (213-232), der ,sozialgeschicht-
liche(n) Verortung von Q und deren Anpassung durch Lukas“
(233-258) sowie nach ,einzelne(n) theologische(n) Themen in Q
und deren Redaktion durch Lukas® (259-353). Dieser in besonderer
Weise lesenwerte Abschnitt bietet eine Fiille von Information, Durch-
blicken, Beobachtungen und hilfreichen Ansétzen, die sich fiir die
Frage nach dem theologischen Gefille zwischen der Quelle und dem
dritten Evangelium als hilfreich erweisen.

Chr. Heil hat ausgehend von den Untersuchungen des IQP fiir
einen in der Forschung sehr divergierend ausgelegten Abschnitt des
Lukasevangeliums eine informative und materialreiche Studie vor-
gelegt. Sie bietet in der Betrachtung der lukanischen Redaktion der
Redequelle begriindete Orientierungen fiir einen wichtigen Rezep-
tionsprozeD in der frithchristlichen Tradition.

Erfurt Claus-Peter Mérz

Ruschmann, Susanne: Maria von Magdala im Johannesevangelium. Jiingerin
— Zeugin — Lebensbotin. — Miinster: Aschendorff 2002. X, 269 S. (NTA.NF,
40), kt € 8,00 ISBN: 3-402—-04788-8

Die Freiburger Diss. von Susanne Ruschmann weckt das Interesse:
Mit Maria von Magdala im JohEv greift die Vf.in ein Thema auf, bei
dem sich die Themen: Frauen in der Jesusiiberlieferung, joh Jesus-
tberlieferung sowie Jiingerinnen und Jiinger in der narrativen Theo-
logie des JohEv tiberschneiden. Dabei stellen sich gleich mehrfache
methodische und theologische Herausforderungen, die R. am Bei-
spiel der ,,Legendengestalt” (1) Maria von Magdala sorgfiltig angeht.

Ziel ihrer Studien ist die Darstellung Maria von Magdalas im
JohEv (3) — hier beobachtet sie zu Recht einen Nachholbedarf, den
sie mit traditionsgeschichtlichen Riickfragen und einer umfassenden
Interpretation des joh Zeugnisses abdecken mochte. Dabei geht es ihr
insbesondere auch um die theologische Bedeutung Maria von Magda-
las als ,,Jiingerin“, ,,Zeugin“ und ,,Lebensbotin“ im JohEv — eine frithe
theologische Interpretation dieser Jiingerin Jesu, die gerade so auch
ihrer historischen Gestalt gerecht zu werden verspricht (vgl. 4f).
Methodisch greift R. das Modell der relecture auf, das in Teilen der
jiingeren Johannesforschung entwickelt und angewendet worden ist
(vgl. 16-23). Uberzeugend erkennt die Vf.in im Modell der relecture
die Moglichkeit, diachrone und synchrone Auslegungsschritte in
eine sich wechselseitig ergidnzende, literarische und inhaltliche Be-
ziehung zu setzen (Stichwort: organische Fortschreibung), ohne in
den Strukturfehler der klassischen (joh) Literarkritik zu verfallen,
die die Unterscheidung von Tradition und Redaktion in gegenseitige
Profilierungszwinge fiihrt. Die Autorin orientiert sich hierzu weit-
gehend an den Ver6ffentlichungen von J. Zumstein, dessen zuriick-
haltende Skepsis gegentiber einer zuverldssigen Rekonstruierbarkeit
der zeit- und gemeindegeschichtlichen Entstehungssituation sie teilt
(vgl. 31f). Inhaltlich verweist R. mit Recht auf die hohe Bedeutung der
nachosterlichen Erinnerung fiir die joh Hermeneutik (vgl. 32. 244f.
250-252), die auf eine ,Strategie des Glaubens“ (J. Zumstein) zielt
(vgl. 33-35) und durch die ,,semantische Achse® (F. MuBner) des
JohEv in 1,11-13 umgesetzt wird (35-37).

(1) Im ersten exegetischen Hauptteil bespricht R. die Basis und die Her-
kunft der joh Texttraditionen in den synoptischen Evangelien und im Blick
auf die vorjoh Uberlieferung. Fiir die synoptischen Evangelien zeigt sich: Maria
von Magdala ist ,,sowohl im Kontext des Todes Jesu als auch im Zusammen-
hang mit der Entdeckung des getffneten Grabes verwurzelt, jeweils als Teil
einer Frauengruppe, die sie immer anfiihrt und innerhalb derer ihr Name tiber-
einstimmend bezeugt ist“ (42). Fragt man nach der historischen Maria von
Magdala, kommt die Vf.in mit Helga Melzer-Keller zu dem Ergebnis, dafl Maria
von Magdala eine Wandercharismatikerin gewesen ist (43) — innerhalb der
Nachfolgegemeinschaft Jesu, die sich durch ein egalitédres, deshalb aber noch
nicht frauenemanzipatorisches Ethos ausgezeichnet hat (42—45). Das synopti-
sche Portrdt Maria von Magdalas ergibt sich aus Mk 15,40-41 (vgl. die drei Ver-
ben: dxolovdeiv, dwoxovelv, duvavafaivew und 16,1-8, d.h. ihrer Jesusnachfolge
von Galilda bis nach Jerusalem, ihrer Augenzeugenschaft des Kreuzestodes und
des gedffneten Grabes am Ostermorgen. Nach Mt 28,9-10 werden Maria von
Magdala und ,,die andere Maria“ (Mt 28,1) einer ersten Christophanie teilhaftig
(vgl. Mk 16,9-10); Mt 28,8 und Lk 24,9 stellen sie zudem als erste Verkiinderin
der Osterbotschaft vor (anders 1 Kor 15,3b-5). Insgesamt ergeben sich eine
Reihe von Gemeinsamkeiten und Unterschieden zu dem joh Zeugnis iiber
Maria von Magdala in 19,25-27 und 20,1-18 (vgl. 54f). Wahrend 19,25-27
sprachlich und inhaltlich eindeutig joh Ziige trdgt (Intention: Griindung der
neuen Familie Gottes unter dem Kreuz; 63), zusammen mit dem synoptischen
Zeugnis aber auf eine sehr friihe Uberlieferung zuriickweist (96), rekonstruiert
R. hinter Joh 20,1-18 drei urspriinglich eigenstdndige Traditionen: eine Erzih-
lung vom Grabgang der Frauen in Verbindung mit einer Angelophanie, die Er-
zihlung einer Grabinspektion durch Petrus (evtl. mit Begleitung), die Uberlie-
ferung einer Erscheinung des Auferstandenen vor Maria von Magdala (76-82).
Dabei reichen die Anwesenheit Maria von Magdalas bei der Entdeckung des
leeren Grabes und ihr Erstzeugnis fiir die Auferstehung Jesu und auch die Chri-
stophanie vor Maria von Magdala traditionsgeschichtlich sehr weit zurtick und
lassen eine geschichtlich zuverlissige Uberlieferung erkennen (971).

(2) Der zweite, groBere Hauptteil analysiert und interpretiert Joh 19,25-27
und 20,1-18 auf der Ebene und im Licht des Gesamtevangeliums: Gegen eine
bis heute verbreitete Auslegung der Kreuzesszene 19,25-27, die sich mitfiih-
lend an der Versorgung der nun alleinstehenden Mutter Jesu orientiert, betont
R. iiberzeugend das ekklesiologische Interesse des Evangelisten, der am Kreuz
bzw. unter dem Kreuz die Geburt der nova familia dei erzdhlt (103—107). Die
Auslegung von Joh 20,1-2.11-18 zielt mit detaillierten Analysen auf den Nach-
weis, daBl der Evangelist am Beispiel Marias einen exemplarisch-osterlichen
GlaubensprozeB beschreibt. Dabei hebt die Autorin insbesondere auf den Uber-
gang zwischen vor- und nachésterlicher Zeit ab: Maria von Magdala steht an
der Schwelle einer neuen Zeit (vgl. 106f. 109f. 161-164. 209. 237). Aufgrund
von minutiésen, in dieser Ausfithrlichkeit neuen Beobachtungen der Paralle-
len und Analogien zwischen Joh 1,35-51 und 20,1-2.11-18 einerseits (vgl. al-
lein die verba movendi, dicendi et sentiendi sowie ,,suchen® und ,,finden*“) und
zwischen Joh 13,31-14,31 und 20,1-2.11-18 andererseits kommt R. zu dem
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iiberzeugenden Ergebnis: Maria von Magdala wird durch die Begegnung mit
dem Auferstandenen zu einer ganzheitlichen Glaubenserkenntnis gefiihrt, die
sie ergreift und zur ersten Osterzeugin im JohEv erhebt (119). Johannes erteilt
hier ,,einen zusammenfassenden ,Intensivkurs‘ in Sachen Jiingerschaft” (161).
Dieser Osterliche Glaubensweg hat Vor-Bilder in den Jiingerberufungen in
1,35-51, in denen der Evangelist von der in die Begegnung mit Jesus fithrenden
Jiingerschaft und von der in der Begegnung mit Jesus gefiihrten Jiingerschaft
handelt (vgl. 141.158-161). Das JohEv erzdhlt die gelingenden Begegnungen
mit Jesus so, daB sie zugleich Berufungscharakter haben (162). Uberraschend
innovativ ist auch die von R. aufgewiesene Verbindung zwischen dem ersten
Teil der joh Abschiedsrede in 13,31-14,31 und Joh 20,1-2.11-18: In Analogie
zu 20,1-2.11-18 (und eben nicht in gegenseitiger Disqualifizierung) beschreibt
die thematische Linienfiihrung in 13,31-14,31 einen 6sterlichen Glaubensweg:
die Uberfiihrung aus Trauer und Verwirrung in Verstehen, Glauben und Freude
(vgl. 187.207-209). Mit anderen Worten: 14,18-24 laBt sich als Prolepse der
Osterbegegnung in 20,1-2.11-18 lesen (vgl. auch hier die Verben, die vielfache
Parallelen aufweisen)! Und umgekehrt: Die Begegnung zwischen Maria von
Magdala und Jesus am leeren Grab ist die narrative Umsetzung des Paradigmas
in 14,18-20: ,Maria von Magdala durchlduft in ihrer Begegnung mit dem Auf-
erstandenen alle Stationen des Prozesses, der in 14,18—-20 zusammengefaBt ist:
Sie sieht Jesus und begreift im Horen ihres Namens, daB er sie wirklich nicht
als ,Waisen‘ zuriickgelassen hat; sie erfihrt so seine Lebendigkeit {® und
kommt so zu der Einsicht, daB dieses neue Leben Jesu auch fiir sie selbst ein
neues, osterliches Dasein bedeutet (200). Eine weitere enge Verbindung zwi-
schen Joh 14 und Joh 20 liegt im Motiv der Liebe (vgl. 14,21.23 und die spezi-
fische Rezeption von Hld 3,1-4 in 20,11-18), das in Joh 14 entgrenzt wird:
,Was Maria erlebt hat, ist jeder Zeit und iiberall da méglich, wo seitens des
Menschen die Voraussetzung dafiir gegeben ist: die Liebe zu Jesus, denn nur
ihr erschlieBt sich wiederum seine Liebe“ (207). Damit aber avanciert Maria
von Magdala zur Reprédsentantin der gesamten nachdsterlichen Glaubens-
gemeinschaft (vgl. 209). Diese Bedeutung Maria von Magdalas entfaltet die
Viin im folgenden im Blick auf die Beziehung zu den anderen Personen der
joh Osterbegegnungen in Joh 20,1-29 und im Zusammenhang des semanti-
schen und theologischen Netzwerkes des gesamten Evangeliums. Abschlie-
Bend hilt die Autorin fest: Maria von Magdala ,,ist produktives Vorbild auf
dem Weg in die Glaubensnachfolge, insofern sie alle, die sich von ihrem Bei-
spiel anleiten lassen, in die Dynamik des Zum-Glauben-Kommens hinein-
nimmt. Damit aber ist sie mystagogisches Paradigma fiir nachosterliche Chri-
stusbegegnung: Wer ihre Ostererkenntnis existentiell nachvollzieht, vermag
selbst die Gegenwart des Auferstandenen zu erfahren® (254).

Die methodischen, exegetischen und theologischen Argumen-
tationen und SchluBfolgerungen der Autorin sind sprachlich und
inhaltlich durchweg gut nachvollziehbar und iiberzeugend. Die Ver-
bindung von diachronen und synchronen Analysen gelingt ihr in
einer Weise, die das joh Profil Maria von Magdalas im Kontext der
joh Ostertheologie ansprechend zum Leuchten bringt. Geradezu glén-
zend arbeitet sie die joh Erzdhlstrategie heraus, die Maria von Mag-
dala als Identifikationsfigur fiir die Osterliche Spiritualitdt christ-
lichen Glaubens im Spiegel des JohEv herausstellt (Maria von Mag-
dala als joh Erinnerungsfigur). Diese Arbeit verdient aufgrund ihrer
methodischen und inhaltlichen Geschlossenheit und Prdgnanz hohe
Anerkennung und eine breite Rezeption.

Wiirzburg Klaus Scholtissek

Bachmann, Michael: Géttliche Allmacht und theologische Vorsicht. Zu Rezep-
tion, Funktion und Konnotationen des biblisch-frithchristlichen Gottes-
epithetons pantokrator. — Stuttgart: Katholisches Bibelwerk 2002. 256 S.,
(SBS 188), kt € 23,90 ISBN: 3-460-04881-6
Die Rede von der ,,Allmacht” Gottes ist so selbstverstindlich wie

problematisch: Wird doch damit iiblicherweise die Vorstellung ,,Gott

kann alles“ evoziert, was spétestens angesichts der Shoah zu uniiber-
windlichen theologischen Schwierigkeiten fiihrt. Im vorliegenden Bd
reflektiert Bachmann diese Spannung religionspddagogisch und
theologisch. Erhellend erweist sich der historische Blick auf die Ent-
wicklungsgeschichte des Begriffs: ,,Allherrscher” (Pantokrator) ist in
der LXX gewohnlich die Ubersetzung von Jahwe Zebaoth (..Herr der

Heere®) bzw. El Schaddai. Mit diesem wohl von den LXX-Uberset-

zern in Analogie zum ,, Allbegriff“ der Griechen und in Uberbietung

der Autokrator-Vorstellung gebildeten Begriff werde die Souverdnitdt
und Uberlegenheit Jahwes ausgesagt — nicht sein ,,alles Kénnen*. Das
in der hellenistischen Welt erstaunlich selten belegbare Gotterepithe-
ton moykpdtng bezeichnet — inhaltlich kongruent — die Souverénitét
und den Herrschaftsanspruch eines Gottes. Gleiches gilt fiir das latei-
nische Aquivalent omnipotens. Fiir Jupiter bzw. andere Gottheiten
wird damit ihr Wirkungsbereich bzw. ihre ,,Mehrmacht® signalisiert.

Um von dieser Ursprungsbedeutung und Ursprungsgeschichte
her geradezu falsche Assoziationen im Blick auf den ,Pantokrator

Gott auszublenden, schlédgt B. vor, besser ,,Allherrscher” oder ,,escha-

tologischer Sieger” zu gebrauchen: ,,Um gerade auch diese — Hoff-

nung widerspiegelnden und freisetzenden — Konnotationen des

Wortes pantokrator nicht auszublenden, ihnen vielmehr gerecht zu
werden, und um hoffnungsstiftenden Worten und Bildern der
jidisch-christlichen Tradition ihren Raum zu lassen und zuriick-
zugeben, diirfte es sich empfehlen, die Redeweise von Gott als dem
Omnipotenten bzw. als dem Allmdchtigen im Christentum weitest-
gehend zu meiden (...)“ (198).

Miinster Martin Ebner

Bibelwissenschaft

Tiibinger Bibelatlas. Auf der Grundlage des Tiibinger Atlas des Vorderen Ori-
ents (TAVO), hg. v. Siegfried Mittmann / Gétz Schmidt. — Stuttgart:
Deutsche Bibelgesellschaft 2001. 11 S., 25 Karten, Ln € 66,00 ISBN:
3-438-06022—-1 (Deutsche Bibelgesellschaft) / 3-89500-217-8 (Dr. Ludwig
Reichert Verlag)

Aus dem , Tibinger Atlas des Vorderen Orients“ (abgeschlossen
1992) sind hier die wesentlichen Karten des Vorderen Orients und
des Mittelmeerraumes zu einem verldBlichen wie detaillierten Bibel-
atlas zusammengestellt. Einige der Karten wurden zu diesem Zweck
uiberarbeitet; eine Karte zu Archédologie und Geschichte des Sinai (mit
Nebenkarten des ostlichen Nildeltas und Midians) wurde neu er-
stellt. Der Zeitraum umfaBt biblische Zeitgeschichte und Spétantike,
ergidnzt durch eine Karte Paldstinas um 1920. Die Einfiithrung sowie
der Kommentar zur Sinai-Karte sind in Deutsch und in Englisch abge-
faBit. Dem Atlas beigefiigt ist ein ausfiihrliches Register (95 S.) der in
den Karten verzeichneten Eigennamen. Die Karten selbst sind von
einer dem Reichtum an topographischen, archdologischen und histo-
rischen Details angemessenen und fiir die Nutzung praktikablen
Gr6Be von ca. 50 x 70 cm; griindliche Legenden sind ihnen jeweils
beigegeben. Leicht handzuhabende Faltungen bringen die Karten in
ein noch zu vertretendes Buchformat. Uber den Kreis der einschlégi-
gen Fachwissenschaften hinaus erdffnet der Atlas auch dem inter-
essierten Laien wertvolle Anschauungen zu Topographie und Ge-
schichte der biblischen Landschaften — neben der Mithewaltung der
Hg. und Bearbeiter auch eine bemerkenswerte verlegerische Leistung.

Minster Reinhard Hoeps

Fundamentaltheologie

The Blackwell Companion to Political Theology, hg. v. Peter Scott u. William
T. Cavanaugh — Oxford: Blackwell Publishing Ltd 2004. 566 S., hard-
cover £ 85,00 ISBN: 0-631-22342-8

Das Handbuch vermittelt einen weit gefaBten Uberblick iiber
Quellen, Protagonisten, Positionen und Herausforderungen politi-
scher Theologie. Ausgehend von einem expansiven Verstdndnis pol.
Theol. als Analyse und Kritik politischer Arrangements aus der Per-
spektive differierender Interpretationen der Wege Gottes in und mit
der Welt wird die Thematik in den fiinf Teilen des Bd.es in 35 Beitré-
gen, die zumeist aus dem anglo-amerikanischen Raum stammen, ent-
faltet. Im einzelnen thematisiert das Buch historische Ressourcen (I.),
Personen und Stromungen (II.), zentrale systematisch-theologische
Themen (III.), Strukturen und Bewegungen (IV.) sowie Perspektiven
(V.), bei denen theologische Reflexion und Fragen politisch-gesell-
schaftlicher Organisation aufeinandertreffen und aufeinander bezo-
gen werden.

Der Teil I (5-90) widmet sich diversen Primérquellen der christlichen Tra-
dition, aus denen Theologen bei der Erarbeitung pol. Theologien schopfen. Au-
Ber der Schrift des AT (W. Brueggemann) und des NT (Ch. Rowland) kommen
als drei maBgebliche theologische Traditionen Augustinus, Thomas v. Aquin
sowie (sehr knapp) Positionen der Reformation (Luther, Miintzer, die Tdufer
und Calvin) zur Sprache. Der erste Teil schlieft mit einem Artikel zur Liturgie,
in dem B. Wannenwetsch den 6ffentlichen Charakter und die politische Natur
des christlichen Gottesdienstes darlegt, dessen Bedrohung von innen durch die
Privatisierung und von auBen durch die Zivilreligion er prdgnant herausstellt,
um von Luthers pol. Theol. her ,,the eucharistic restitution of the political ani-
mal“ (84) anzusprechen.

Ein weites Spektrum pol. Theologien prisentiert der umfangreichste Teil IT
(91-316), angefangen vom stlich-orthodoxen Denken der ersten Hilfte des 20.
Jh.s (Bulgakov, Evdokimov, Skobtsova) tiber Carl Schmitt, laut M. Hollerich
,the twentieth-century godfather of political theology*“ (107), Karl Barth und
Dietrich Bonhoeffer, dessen Wiederentdeckung der pol. Bedeutung der sicht-
baren Kirche S. Hauerwas ins Zentrum seiner Darstellung riickt. Mit John
Courtney Murray, William Temple und Reinhold Niebuhr werden drei einfluB3-
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reiche anglo-amerikanische Positionen liberaler theologisch-politischer Ethik
bzw. Sozialethik gewiirdigt. Der fem. Theol. nehmen sich zwei Beitrdge an. In
,Feminist Theology, Southern® stellt Kwok Pui Lan afrikanische, asiatische
und lateinamerikanische Stimmen von Frauen (Mary John Mananzan, Mercy
Amba Oduyoye, Ivone Gebara et al.) vor, die sich mit dem westlichen Imperia-
lismus und Kolonialismus sowie der Unterdriickung der Frauen auseinander-
setzen und zugleich dem Kampf fiir das Uberleben und gerechte und gute Le-
ben aller inklusive der Okogerechtigkeit verschrieben haben. Bei E. Graham
kommt das nordliche Pendant des theol. Feminismus, reprasentiert durch Eli-
sabeth Schiissler Fiorenza (daBl ausgerechnet die feministische Autorin Gra-
ham jene ihres dezidiert beibehaltenen Namens SchiiBler beraubt, mutet merk-
wiirdig an), Judith Plaskow, Delores Williams, Ada-Maria Isasi-Diaz u.a., als
eine Theologie zur Sprache, welche sich zunichst als Theologie der Befreiung
verstanden hat, angesichts der ,,plurality and specificity of feminist, womanist,
and mujerista communities“ aber Schwierigkeiten bekommen hat, ,,in claiming
auniversal subject, ,Woman’, as the basis of emancipatory knowledge“ (221). In
weiteren Artikeln werden die Ansitze von Johann Baptist Metz (J. M. Ashley),
Jirgen Moltmann (N. Adams) und Gustavo Gutiérrez (R. S. Goizueta) ebenso
pointiert wie empathisch préasentiert. Pol. Theologien in Asien beleuchtet A.
Pieris, wobei er zum einen zentrale Themen asiatischer Befreiungstheologie
wie Religiositit und Armut herausstellt, zum anderen Ansédtze der korea-
nischen Minjung- und indischen Dalit-Theol. anfiihrt. Schwarze pol. Theo-
logien in den USA, Siidafrika, der Karibik und GroBbritannien nimmt sich M.
S. Copeland vor, die zusammenfassend fiinf neue Verantwortlichkeiten fiir
schwarze Theol. festhilt (282ff). Am Ende des zweiten Teils wird — sonst nir-
gends in diesem Bd — ein Mitautor zum Gegenstand eines Artikels: Stanley
Hauerwas, dem R. R. Reno ,,conservatism with respect to the church* attestiert,
welcher einen ,liberalism with respect to all other forms of power” (314) pro-
duziere, ndmlich im Sinne der Distanzierung von allen 6konomischen, politi-
schen und militdrischen Méchten, die die Gegenwart dominieren.

Der dritte Teil trdgt den Titel: ,,Constructive Political Theology* (317—420).
In den Texten werden die pol. Implikationen wichtiger christlicher Lehren
bzw. dogmatischer Themen eruiert. K. Tanner befalit sich eingangs mit der Tri-
nitét. Sie kritisiert die an die Trinitédt gestellten ,,aufgeblasenen“ Anspriiche,
markiert die Probleme, welche sich trinitarischen Theologien bei der Entfal-
tung der pol. Implikationen der Trinitdtslehre mit Blick auf die menschlichen
Beziehungen stellen und behauptet, letztere spiegelten die Trinitdt nur ,in
ways appropriate to the finitude and sinfulness of human creatures” (331). P.
Scotts Interesse gilt dem Thema ,,Schopfung®, das er als das theol. Problem der
politischen und nattirlichen Ordnung beim Anordnen der Geschopflichkeit be-
greift und in Form einer trinitarischen Schopfungslehre angehen will, welche
Gottes Geschopfe als exzentrisch, ndmlich ,,oriented on the triune One who is
beyond manipulation® und ,,orientated on one another in receiving and giving*
(345) versteht. R. Schwager skizziert im Artikel ,,Christology* die Grundziige
seiner an Girard und Balthasar geschulten dramatischen Theologie. Er hélt fest,
die Innsbrucker dramatische Theologie begriiBe theol. Ansitze, welche der Kir-
che als offentlicher und institutioneller Gemeinschaft politische Bedeutung
zuerkennen. ,, Thus a political theology, at a most fundamental level, needs a
theology of the church.” (353) T. J. Gorringe beleuchtet den Zusammenhang
von ,Sithne“, Vers6hnung, Vergebung und Solidaritdt. Das Thema , Geist"
wird bei M. L. Taylor zunéchst in Gestalt einer biblisch orientierten ,Mystical
Politics of Liberation“ (378) eingefiihrt, dem historische Ausfithrungen iiber
den ,gleichmachenden Geist“ folgen, der sich in den Befreiungskdmpfen des
revolutiondren Atlantiks artikuliert hat, um bei Wegmarken einer pol. Theol.
des befreienden Geistes zu enden, welcher interkontinentale und interkultu-
relle Gemeinschaft umfasse, charismatische und pfingstlerische Gruppen ein-
beziehe und dem interreligiser Charakter zukomme. Im Artikel ,,Church” ar-
beitet W. T. Cavanaugh die politischen Implikationen zweier theologischer
Grunddaten heraus, daB3 es zum einen keine von der Heilsgeschichte getrennte
politische Geschichte gebe und zum anderen die Kirche fiir die Heilsgeschichte
von unentbehrlicher Bedeutung sei. Er kritisiert die ,,Politically Indirect Eccle-
siology“ (399) der Ansitze von Maritain, Murray und Metz (bei dem er sich
allein auf die ,, Theologie der Welt“ bezieht) und favorisiert Positionen, welche
wie Oliver O’'Donovan und Hauerwas die Kirche als Gemeinwesen begreifen,
das eine , different sort of politics* (404) verkorpere. R. W. Jenson gibt zum
Thema ,Eschatologie“ einen biblisch-historischen Abril des Verhiltnisses
von Eschatologie und Politik, welcher auf das Gemeinwesen Gottes zielt, und
betont die pol. Berufung der Kirche, Zeichen des Eschatons sowie Tor zum
eschatologischen Gemeinwesen zu sein.

Im etwas disparaten Teil IV (421-500) stehen einige wichtige Strukturen
und Bewegungen der Gegenwart aus theol. Perspektive zur Debatte. D. M.
Bell jr. befaBt sich unter dem Titel ,,State and Civil Society”, ausgehend von
der Einsicht, daB ,every theology embodies, either implicitly or explicitly, a
mythos, a vision of how human communities ought to be organized* (423),
mit zwei Traditionen pol. Theol., die er als die dominante einerseits, die
emergente andererseits einander konfrontiert. Zur ersten, welche die Mo-
derne nicht fundamental in Frage stelle und selbst in ihrer revolutionédren
Gestalt dem modernen Mythos von Politik als Staatskunst aufsitze, zihlt er
Metz, Moltmann und Soélle, die lateinamerikanische Befreiungstheol. sowie
nordamerikanische Positionen offentlicher Theol. (Neuhaus, Thiemann,
Stackhouse). Die durch Hauerwas, Milbank und O’Donovan reprisentierte
emergente Tradition biete dagegen im Geiste Augustins eine alternative Lesart
von Staat und Zivilgesellschaft. Sie entlarve die ,,political captivity“ (434) der
dominanten Tradition pol. Theol. und mache sich zugleich fiir eine wahre
Politik stark, welche sie in der Kirche und in den Praktiken, die diese di-

stinkte Gemeinschaft konstituieren und bestimmen, verkérpert sehe. J. W. de
Gruchy schreibt zum Stichwort ,Democracy”. Der Siidafrikaner hat aus den
Erfahrungen des Kirchenkampfes gegen das Apartheidsystem ein positiveres
Verhiltnis zur Demokratie als seine postliberalen Mitautorlnnen. Er wiirdigt
die liberale Tradition, welche zur Entwicklung der Demokratie enorm viel
beigetragen habe, allerdings durch die egalitdre Tradition zu ergdnzen und
zu korrigieren sei. Thm liegt die in verschiedenen Teilen der Welt vor sich
gehende Demokratisierung am Herzen, zu der in der Zivilgesellschaft agie-
rende Glaubensgemeinschaften nicht zuletzt durch ihre kritische Theologie
sowie ihr prophetisches Zeugnis Wichtiges beizusteuern hétten. M. A. Hewitt
thematisiert das Verhéltnis von pol. Theol. und Kritischer Theorie. Sie zeigt
Verbindungen und Resonanzen von Metz und Moltmann zur Frankfurter
Schule auf, bringt aus der Sicht der Befreiungstheologie sowie von Charles
Davis und Gregory Baum neue Konstellationen ins Spiel und fragt, ob die
offentliche Theol. gegeniiber der pol. Theol. regressiv sei, was sie mit Blick
auf die theol. Habermasrezeption, zu der sie freilich nur zwei US-Amerikaner
anfiihrt, bejaht. Von C. Pickstock stammt der hoch spekulative Artikel ,,Post-
modernism“. Thre primdren Gespriachspartner sind dabei Lévinas, Deleuze
und Badiou. Der Ethik von Lévinas bescheinigt die Vf.in einen durch ihren
reaktiven Charakter bedingten hoffnungslosen Formalismus, in Badious Pau-
luslektiire nimmt sie das allerdings gottlos bleibende Ereignis der Gnade
wahr, weshalb sie gegeniiber den postmodernen sdkularen Theologien eine
echte theologische Alternative fordert, die sie im Denken der Inkarnation
und Vergottlichung findet sowie in ,the search for a liturgical practice that
would allow for the continuous arrival of the divine glory to humanity*“ (484).
Die Globalisierung beschiftigt P. Sedgwick, wobei er behauptet, das Phéno-
men der 6konomischen Globalisierung als radikal neu zu bezeichnen, sei ein
Mythos. Er spricht den angesichts der ,vibrancy of migrant social networks*
(491) unhaltbaren FehlschluBl urbaner Globalisierung an, um dann in An-
kniipfung an Martha Nussbaum und Amartya Sen festzuhalten, die angemes-
senste pol. Theol. sei lokal, kontextuell und in den Stddten der sich entwik-
kelnden Welt zu finden. Fiir das Christentum stelle sich in dieser Situation
insbesondere die Frage einer Neubestimmung von Mission im Sinne ihrer
Kontextualisierung sowie das Problem des Umgangs mit den entstehenden
multiplen Identitéten.

Der als Erwiderung auf die Beitrdge des Bd.es aus islamischer und jidi-
scher Sicht gedachte Teil V , Perspectives” (501-534) umfaBt zum einen den
Aufsatz ,, The Islamic Quest for Sociopolitical Justice“, in dem B. M. Khir,
ohne auch nur einen einzigen der bisherigen Titel oder AutorInnen zu erwéh-
nen, islamische Quellen politischen Denkens anfiihrt und die Vorstellungen
soziopolitischer Gerechtigkeit dreier islamistischer Denker skizziert, des
Agypters Sayyid Qutb, des Pakistanis Sayyid Abul A’la Al-Mawdudui und
des Libanesen Muhammad Husayn Fadlallah. Zusammenfassend konstatiert
Khir: ,,The cry for justice is loud within the current Islamic reform move-
ments and has its roots in Islamic tradition and history. Most of these groups
believe in Islam as a total system of life, and it is this vision that makes them
struggle for its realization.” (516) AbschlieBend unterbreitet P. Ochs in ,,Abra-
hamic Theo-politics: A Jewish View* einen Vorschlag zu einer in , Abrahams
Zelt“ als Versammlungsort jiidischer, christlicher und muslimischer Denker
und Fiihrungspersonlichkeiten lokalisierten abrahamischen Theo-Politik, die
er am Beispiel der Arbeit des interreligiosen ,,Children of Abraham Institute”
illustriert. Diese Pol. vollziehe sich im Ubergang ,,From Practice to Scriptural
Reading® (524). Sie wird von Ochs in kommentierender Auslegung von Tex-
ten des Buches Genesis erldutert. Zudem bringt er im Riickgriff auf diverse
MitautorInnen des Bd.es unterstiitzende christlich-theologische Argumente
fiir eine solche abrahamische und christliche Theo-Politik bei, die ihm zu-
folge eine Bibel basierte narrative Theologie darstellt, welche sich als immer
theologische und politische Arbeit mit Blick auf die Erlésung der ganzen
Menschheit und insofern als eine eschatologische Praxis begreift, die zugleich
gegen Tendenzen innerhalb jedes der einzelnen ,,Héuser Gottes“ (sprich: Re-
ligionen) angeht, den ,Versuchungen Kains“ als der gewalttdtigen Selbst-
behauptung zu erliegen.

Der ,,Companion to Political Theology“ stellt aus meiner Sicht
die Bedeutung sowie die Unverzichtbarkeit des Politischen fiir die
Theologie eindrucksvoll heraus. Der Bd bietet ein brauchbares Ar-
beitsinstrument sowie ein im groBen und ganzen zuverlédssiges
Nachschlagewerk, das solide Informationen iiber und zumeist faire
Einschétzungen im Hinblick auf wichtige Personen, Positionen und
Projekte pol. Theol. im weiteren Sinne bereitstellt. Eine gewisse,
von den Hg.n konzedierte Beschrankung liegt in der Konzentration
auf den europdisch-nordamerikanischen Bereich. Dem Buch hitte
eine Differenzierung und Prazisierung des allzu weit gefaliten Be-
griffs pol. Theol. gut getan, welche (allerdings verkiirzt) einzig im
Beitrag von D. M. Bell jr. unternommen wird. Eben dieser Aufsatz
fithrt mit seiner Gegeniiberstellung einer dominanten ,,,political
theology‘ proper” (429) (Metz, Moltmann, Sdlle), die er fdlschlicher-
weise als staatsbezogen ausgibt, und der er die kirchenbezogene
emergente Tradition pol. Theol. entgegenstellt, auf eine falsche
Fahrte. Bell vermittelt den voreiligen Eindruck, erstere habe mit ih-
rer intrinsischen Verbindung zum Projekt der Moderne abgewirt-
schaftet und sei dabei, von einer postliberalen neuen, mehr oder
weniger radikal orthodoxen Tradition dezidiert kirchlicher pol.
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Theol. abgeldst zu werden. Diesen Eindruck bestdtigen diverse an-
dere Artikel. DaB der postliberale kirchliche Kommunitarist S. Hau-
erwas als einziger nicht nur Autor, sondern auch Gegenstand eines
Beitrags und zudem die am hdufigsten herangezogene Referenzfigur
des gesamten Bd.s ist, spricht ebenfalls dafiir. Hauerwas’ pronon-
cierte Position 146t sich indes kaum als pol. Theol. auffassen; es
handelt sich, wie A. Rasmusson (vgl. ders., The Church as Polis.
From Political Theology to Theological Politics as Exemplified by
Jirgen Moltmann and Stanley Hauerwas, Lund 1994; dazu meine
Rez.: E. Arens, Kirchlicher Kommunitarismus, in: ThRv 94 (1998)
487-500, 492ff) pointiert herausgearbeitet hat, vielmehr um eine
auf die Kirche zentrierte ,theologische Politik”. Wiahrend sich im
historisch-referierenden Uberblickteil II des ,,Companion” in der
Tat Aufsdtze von Sympathisantlnnen pol. Theol. finden, bleibt
diese Position in den systematisch-konstruktiven Teilen IIT und IV
mit Ausnahme von M. A. Hewitt nahezu unberiicksichtigt bzw.
wird, ohne daB auf aktuelle Arbeiten pol. Theol. aus den letzten
Jahren iiberhaupt eingegangen wiirde, bei Cavanaugh und Bell fiir
iiberholt erklédrt. Statt einer gesellschaftlich orientierten, gesell-
schaftstheoretisch informierten und gesellschaftskritisch verfahren-
den pol. Theol. lduft das, was im ,,Companion® systematisch favo-
risiert wird, auf einen theol. Ekklesiozentrismus hinaus, eine post-
modern-augustinische Version jenes ,ecclesiastical narcissism*
(402), den Gutiérrez einst dem Thomisten Maritain vorgeworfen
hat.

Der Titel ,,Companion to Political Theology“ ist ebenso plakativ
wie unprézise. Um den diversen und kontroversen theologischen Re-
flexionen des Politischen gerecht zu werden, wire es m.E. geboten,
zu differenzieren zumindest zwischen 1) staatstheoretisch-legitima-
torischer pol. Theol. im Sinne und Gefolge Carl Schmitts (zur Aktua-
litdt vgl. J. Manemann, Carl Schmitt und die Politische Theologie,
Miinster 2002), 2) Formen von Staatstheologie, deren rassistisch-re-
pressive Variante das siidafrikanische ,Kairos Dokument“ von 1985
prignant analysiert und prophetisch denunziert hat, 3) sozialethi-
schen Theologien des Politischen, welche pol. Theorien, Institutio-
nen bzw. Organisationen zum Gegenstand haben, 4) gesellschaftskri-
tisch orientierten pol. Theologien, wie sie die neue Pol. Theol. aus-
machen, 5) postliberalen Ansdtzen kirchlich-kommunitdrer theol.
Politik, 6) 6ffentlichen Theologien, die den Beitrag religiéser Gemein-
schaften im Blick auf die gesellschaftliche Offentlichkeit eruieren
und reflektieren, 7) befreiungstheologischen Positionen und Optio-
nen.

Luzern Edmund Arens

Dogmatik

Miggelbrink, Ralf: Der zornige Gott. Die Bedeutung einer anstéBigen bibli-
schen Tradition. — Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft 2002.
168 S., kt € 19,90 ISBN: 3-534-15582-3
Mit dem vorliegendem Buch beabsichtigt R. Miggelbrink, die bi-

blische ,,Botschaft vom Zorn Gottes“ (10) zur Geltung zu bringen. Es

hat in diesem Anliegen einen Vorldufer oder groBen Bruder in der

Habil. M.s (,Der Zorn Gottes“, Freiburg et al. 2000; vgl. ThRv

97[2001], 214-218), wovon es aber mit keinem Wort spricht. Das

christliche Selbstverstdndnis sei, wie es in der Einleitung heilt, von

dem Widerspruch gezeichnet, einerseits im biblischen Zeugnis mit
einem Gott konfrontiert zu werden, der ,ganz zentral bestimmt zu
sein scheint von seinem Zorn‘“, andererseits aber ,die Liebe und

Menschenfreundlichkeit Gottes exklusiv in das Zentrum der christli-

chen Gottesrede zu stellen” (9). Diese Diagnose stellt zwei auf unter-

schiedlichen Ebenen angesiedelte Thesen auf, die zu befragen sind:

Ist der Zorn-Diskurs zentral fiir das biblische Gottesverstdndnis? Lei-

det das von uns heute in Verkiindigung und Wissenschaft durch-

schnittlich gegebene Glaubenszeugnis an einer verkiirzten, halbier-
ten, geschonten Gottrede? Letztere Frage erfihrt eine Verscharfung,
wenn mit der Botschaft vom menschenfreundlichen Gott einigerma-

Ben insinuativ verkniipft wird, daB Menschen ,,unter dem Begriff des

Heils den Kult ihrer eigenen Phantasien und Sehnsiichte pflegen*

(10), also einem Projektionsgott fronen.

M. begibt sich auf eine grofe Reise im Zeichen des Zorns, begin-
nend mit der Ndhe eines Zorn-Motivs zu numinoser Naturgewalt
(,Sturm“) in den Anfingen des Jahwe-Glaubens (13-15); iiber ver-
schiedene Verortungen besagten Motivs in schriftprophetischer Ge-
sellschafts-, Macht- und Kultkritik (15—26); iiber die (sich in Ez an-

kiindigende) Individualisierung des Adressaten goéttlicher Zornes-
zuwendung im Deuteronomismus (26—33); Station machend dann
bei einer hermeneutischen Zwischenreflexion zum bisher Besichtig-
ten (33—41); darauf in einer Zone des Einspruchs gegen die Rede vom
Zorn Gottes zwischen Thomas von Aquin, dem Buch Jona und der
Priesterschrift kreuzend (41-49); in letzterer eine Umsetzung der
Rede vom Gotteszorn in eine Theologie der Sithne wahrnehmend
(48-56); weisheitlich zundchst ein Desinteresse an einem dem souve-
rdn-transzendenten Gott unangemessenen Zorn-Motiv beobachtend,
das dann in der Krise weisheitlichen Denkens im Buch Ijob eine Re-
naissance erfahrt (56—67); im (makkab&dischen und apokalyptischen)
Frithjudentum die Verblassung der Zornesmetaphorik analysierend
(67-73); ihr Wiederaufleben in der BuBpredigt des T&ufers ver-
buchend (73-79); Jesu basileia-Botschaft und Tod, sowie das soterio-
logische Deutungsspektrum vom L&segeldgedanken tiber die Satis-
faktion, den wunderbaren Tausch, bis hin zur Stellvertretung zornes-
theologisch deutend (79-97); Paulus und die Johannesoffenbarung
nachtragend (97-102). Ein zweiter Gang befalt sich mit systemati-
schen Bearbeitungen des Gotteszorns oder mit diesbeziiglich relevan-
ten theologischen Positionen (103—141); schlieBlich wird der syste-
matisch-theologische Aufril einer Theologie des Gotteszorns ver-
sucht, und zwar unter der Leitfigur des Dramatischen (142-161), wes-
wegen es nicht tiberraschen mag, da} die Entwiirfe Rene Girards und
Raymund Schwagers doppelt, partiell gar als Doublette zu Wort ge-
bracht werden (121-124; 139-143).

Im Nachvollzug des in diesem Buch vorgelegten Denkwegs, des-
sen einzelne Etappen manches Mal eine schliissigere Verfugung ver-
tragen hétten, 6ffnet sich eine vielstimmige Rede vom Zorn Gottes;
man mochte, durch M. belehrt, eigentlich den Singular fiir den Got-
teszorn-Diskurs nicht mehr gelten lassen: Es gibt keinen konsisten-
ten, die biblisch-christliche Uberlieferung stabil durchpridgenden
Gotteszorn-Diskurs, eher einzelne, zueinander diskontinuierliche, ja
dissonante Rede-Orte der Zorn-Gottes-Motivik. Die These von einer
zentralen Bedeutung dieses Motivs fiir das biblische und christliche
Gottesverstindnis konnte sich dann als Konstruktion herausstellen,
als Deutung. Dadurch biifit sie keineswegs unmittelbar ihre Legitimi-
tédt ein, gleichwohl unterliegt sie einer Statusverschiebung: Sie kann
nicht mehr beanspruchen, sozusagen die Summe der Selbstaussage
einer Tradition zu sein; sie ist vielmehr ein Deutungskonzept in syste-
matisch-theologischem Zugriff. Die erste Frage zur analytisch-herme-
neutischen Erschliefung eines solchen Deutungskonzepts muf} des-
sen Anhaftpunkt am Interpretandum gelten. Der Befund ist auf-
schlufreich und scheint die Interpretationskraft des Zorn-Gottes-
Konzepts zu bestdtigen: Das, was als Zorn Gottes gewissermalen
phénomenal identifiziert wird, ist ndmlich nicht eine eindeutige,
eng begrenzte ,Wirklichkeit’, etwa eine Reaktions- oder Handlungs-
weise Gottes, sondern ein ganzes Bedeutungsfeld, das die beiden fiir
die Rede vom Zorn Gottes konstitutiven Bereiche, Gott und Mensch
bzw. Welt, von vornherein aufeinander bezieht: Die Deutekategorie
Zorn Gottes ist nicht nur auf Gott applizierbar, sondern auch auf den
Menschen, auf sein Handeln, auf die Wirklichkeit, die er durch sein
Handeln hervorbringt und bearbeitet. M. scheint aber die hermeneu-
tische Chance, die in dieser Briickenfunktion des Zornesmotivs liegt,
nicht reflexiv wahrzunehmen oder nicht aufgreifen zu wollen; viel-
mehr schwankt er unentschieden, ob er den Zorn bei Gott selbst ver-
orten soll oder doch eher in der Wahrnehmung Gottes durch den
Menschen (107-109). Beides lieBe sich begriinden. Die Hinneigung
zu letzterem wirkt sich als tendentielle Absorbierung Gottes in der
Erkenntnis und im Beziehungshandeln des Menschen aus (109), was
erkenntnistheoretisch und auch theologisch waghalsig ist. Der sich
hier andeutende Subjektivismus spricht nun aber dafiir, den Zorn
doch auch fiir die Seite Gottes zu veranschlagen: Der Zorn Gottes
kann nicht nur durch ein Sich-Bewegen des Menschen ,hervor-
gebracht’ werden, ohne daf hier in irgendeiner Weise eine Aktivitat
Gottes mit auszusagen wire.

Im Verfolg der Frage, wie das theologisch ausformuliert werden
konnte, zeigt sich freilich die urspriingliche Begrenztheit der Zorn-
Gottes-Rede. Darin, dabB sie iiberhaupt Gott und Mensch interpretato-
risch aufeinander beziehen kann, beruht sie auf einer zu ihr vorgén-
gigen Verbundenheit von Gott und Mensch. Die Kunst eines Zorn-
Gottes-Diskurses zeigt sich mithin daran, ob er diese ihm vorgédngige
Verbundenheit zur Sprache zu bringen vermag oder nicht. Die Vor-
stellung, daB Gott sich ,zentral‘ im Zorn der Welt und dem Menschen
zuwendet, wire absurd, oder bezeugte die Realitét einer (dann von
Gott gewollten) absurden Welt. Der Grundakt géttlicher Zuwendung
zur Welt kann deswegen nur als ein die Welt und den Menschen be-
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jahender, wollender, gutheilender Akt verstanden werden, der als in-
itialer und erhaltender Akt gottlicher Selbstkundgabe ex nihilo
schopferisch, verlebendigend ist. Jede irgendwie im Deutungshori-
zont der biblisch-jiidisch-christlichen Uberlieferung mogliche Be-
stimmung des Verhiltnisses von Gott und Mensch bzw. Welt kann
nicht anders als in einem Denken der fundamentalen, fundierenden
Affirmation der Welt durch Gott geschehen (gegen M.s Formulierung
von einer ,,spezifisch christlichen Gegnerschaft zur Welt“, 148). Die
Rede vom Zorn Gottes als interpretierende Verkniipfung von Gott und
Welt kann folglich kein eigenstdndiger, zentraler, sondern lediglich
ein nachgeordneter Diskurs sein, der sich nicht von selbst versteht,
sondern auf den erkldrenden Bezug zur grundsétzlichen Affirmation
angewiesen bleibt. Nicht kann also ,,vom Heil nur auf dem Hinter-
grund des gottlichen Zornes gesprochen werden® (124), sondern
vom Zorn Gottes nur in bezug auf die Bejahtheit von Welt und
Mensch in der Liebe Gottes. In dieser sekundéren Position steht der
Zorn freilich fiir eine bedeutsame Modifikation der priméren Rede
von der Bejahung der Welt durch Gott, eine Modifikation, die ganz
auf der Linie jenes priméren Ja liegt, indem sie es in die Konflikte
der Welt hineintréagt.

Vor diesem Hintergrund kommt der Zuordnung des Gotteszorns
zu einer (analog zu verstehenden) Lehre der Affekte Gottes durchaus
Plausibilitdt zu, kann doch der Zorn als ein Modus der Zuwendung
Gottes zu den Menschen und zur Welt aufgefaBt werden. (Vgl. aber
M.s skeptische Reserve gegeniiber einer solchen Zuordnung, die er
im Ausgang von Laktanz diskutiert; 106—109.) Kénnte man nicht,
sehr nah zu M. und doch anders als er, sagen, der Zorn Gottes sei ein
,Affekt’ Gottes, getragen von seiner bejahenden und schépferischen
Liebe zur Welt und zum Menschen, den er in seiner Freiheit will,
ein Affekt in Hinordnung zur Liebe Gottes, in welchem Gott auch
die Konsequenz eines vom Menschen in seiner von Gott gewollten
Freiheit gesprochenen Nein zu ihm trdgt, so daB mit M. von der Di-
mension der Ohnmacht des Zorns (108) zu sprechen ist: Gott ist ,ohn-
maéchtig’ hinsichtlich der Freiheit, die er gewollt hat, deren negative
Konsequenzen er ,zornig* verwirft. Es kann theologisch sinnvoll von
einem ohnméachtigen Zorn Gottes gesprochen werden, insofern damit
zum Ausdruck gebracht werden soll, daf der die siindhaften Hand-
lungen der Menschen verwerfende Gott den stindhaft handelnden
Menschen im selben Moment wiirdigt. Eine insbesondere vor dem
Hintergrund der Troststruktur apokalyptischer Literatur sich nahele-
gende Rede von einem machtvoll sich gegen menschliche (und apo-
kalyptisch: gegen kosmische) Widerstdnde durchsetzenden Zornes-
und Gerichtshandeln Gottes wird diese grundsétzliche Wiirdigung
des Menschen in seinem Freiheitsvollzug durch Gott mit aufnehmen
miissen. Ein Gott, der Freiheit gibt und sie angesichts der Folgen des
Freiheitshandelns ,machtvoll‘ wieder zerstort, ist gerade kein méach-
tiger, sondern ein schwacher Gott. Zu ihm wird ein Mensch aus sei-
ner Not nicht beten wollen.

Die zur gottlichen Bejahung der Welt, oder zum Geliebtsein der
Welt und des Menschen durch Gott, sekundire Position des Zorns
wiederholt sich in dem von M. mehrfach traktierten Gerichtsmotiv
(73-79; 127f: 149-156). Vielleicht 1406t es sich so sagen: In den von
Menschen hervorgebrachten und / oder bearbeiteten Wirklichkeits-
kontexten vergegenwirtigt sich die Liebe Gottes als allem Unrecht,
aller Unterdriickung, Erniedrigung und Ausbeutung kontrastierende
Gerechtigkeit. Sie ist sowohl kontrafaktischer Imperativ des Sein-Sol-
lenden als auch Verheiflung der sich endgiiltig durchsetzenden,
Recht (auch riickwirkend) aufrichtenden Liebe Gottes. Eine Liebe,
die nichts verdeckt, sondern alles offenlegt und zu seinem Recht
kommen laBt: die Zerstérung wie auch das Heilvolle in der Ge-
schichte menschlichen Tuns und Leidens. Die Nédhe des Zornesmo-
tivs zur Gerichtsthematik ist evident; der sich selbst ,affektiv‘ an die
Welt gebunden habende Gott kann angesichts der in ihr waltenden
Unrechtsverhiltnisse nicht ,unbertihrt® bleiben. Dabei konnte in
Riickgriff auf ein Axiom K. Rahners die Ndhe Gottes in dem Gedan-
ken zur Geltung gebracht werden, daBl Gott sich ,am Menschen‘ und
nicht ,an sich selbst’ bis hin zum Zorn bertihren 146t; die Objektiva-
tion dieses Beriihrtseins ist die Aufrichtung von Gerechtigkeit im Ge-
richt.

Und wird man nicht déhnlich auch von der Passion und vom Kreu-
zestod Jesu sprechen miissen? Ndmlich daf in Jesu Leid und Tod zu-
nédchst nicht der Heilswille Gottes, sondern der Zerstérungswille
menschlicher, religios-politischer Macht manifest wird (dieser erste
Schritt im Einklang mit M.; vgl. 87f); dal weiters nicht Passion und
Tod Jesu selbst zum Offenbarungsereignis werden (so aber M., 153),
sondern der Tod Jesu in der ihm zu eigenen Dimension des Schei-

terns ernst genommen wird und die Rede von der Auferweckung
Jesu gegentiber einer allzu gewissen Deutungsverfiigung tiber Jesu
Tod mindestens als Bedeutungsvorbehalt zur Geltung gebracht wird,
von welchem her erst (auch wenn er als Ausgangspunkt einer Argu-
mentation reflexiv nicht einholbar ist) von Jesu Tod gesagt werden
kann, daB in ihm etwas offenbar wird — namlich zunichst das Nicht-
Scheitern Jesu in seinem Scheitern: sein Gehen in den Tod als Bezeu-
gung seiner Treue zur von ihm verkiindeten Botschaft, zum in Jesu
Lehre und Praxis vergegenwdrtigten Heilswillen des Vaters, zu den
Menschen, die ihm vertrauen: das Gehen Jesu in den Tod als unredu-
zierbare Freiheitstat, und nicht der Tod Jesu als ,,eschatologische Not-
wendigkeit” (89; vgl. 87,85,83), was die Tat Jesu zur Emanation eines
heils6konomischen Mechanismus degradieren wiirde. Sodann offen-
bart sich aus der Auferstehungsperspektive im Tod Jesu, daB} dieses in
den Tod fithrende Treue-Zeugnis Jesu sozusagen von Gott gegen-
gezeichnet worden ist, indem er durch das Scheitern hindurch Jesus
ins Recht setzt. In Jesu Tod setzt sich, von der Auferweckung her ge-
lesen, Gott subversiv durch, menschliche Machtpratentionen und
-strukturen unterlaufend, ihnen auf ganzer Linie nicht Recht gebend.
Gottes Selbstdurchsetzung geschieht gerade nicht als symmetrischer
Machterweis in Konfrontation mit menschlicher Macht, sondern so,
daB er diese vollig ins Leere laufen 146t. Es ist also nicht die ,, macht-
voll sich durchsetzende Lebensfiille Gottes“ (155), die Jesu Tod in ei-
nen Sieg umdeuten 14Bt; viel zutreffender sind die wenige Zeilen spa-
ter notierten Wirkweisen Gottes des Sammelns, des Inspirierens, des
Vertrauen-Stiftens, des Gewalt-Uberwindens; die je groBere Macht
Gottes ist eben nicht via eminentiae auf der Linie menschlicher
Macht erschliefbar, sondern als deren Subversion und Delegitimie-
rung. M.s Text hat sich aber die Rede des Gewaltsamen und Macht-
vollen selbst allzusehr zu eigen gemacht, bis hin zur (an C. Schmitt
gemahnenden) These, daB} das ,,Gericht [...] immer die gewaltsame
Herstellung des Rechtszustands® intendiere (151).

Wenn in Jesu Tod etwas“Heilsames vermerkbar ist, und das ist die
Aussage der christlichen Uberlieferung von Anfang an, dann doch
gerade nichts Macht- oder gar Gewaltsames, nichts also, was bloB
die Uberbietung jener menschlichen Gewalt, durch die Jesus zu Tod
gekommen ist, darstellen wiirde. Wenn der Tod Jesu von Gott her ge-
lesen werden darf, also in einer Perspektive des Heils (eher als in ei-
ner des Zorns), dann als zugleich zu den Bedingungen menschlicher
Machtverhiltnisse und gegen sie geschehendes Ereignis der Selbst-
vergegenwartigung Gottes. Der Tod Jesu kann nicht an sich macht-
volle Offenbarung Gottes sein, als wiirde er in der Intention des gott-
lichen Heilsplans liegen. Er ist die Wiirdigung menschlichen Frei-
heitshandelns als Aufdeckung der tédlichen Konsequenzen seines
falschen (gott-losen) Gebrauchs. In dieser Dialektik, die mit E. Schil-
lebeeckx ,,Gottes wehrlose Ubermacht” genannt werden kann, er-
scheint Gottes Heilswille. Vermittelt iiber dieses Verstdndnis des To-
des Jesu erschlieBt sich wiederum vorbehaltlos, wenn M. von dem im
Heilsereignis Jesu Christi sich ankiindigenden End-Gericht sagt, dal
es ,die Wesensmerkmale des Gerichteten [i.e.: Jesus] tragen” wird,
und wenn er ins Zentrum dieser Merkmale die Stindenvergebung
ruckt (155).

Immer wieder betont M., daB} der Gotteszorn-Diskurs als politi-
sche Theologie wahrzunehmen ist. So setzt er gegen die s. E. geschei-
terten kritischen Gesellschaftstheorien der sechziger und siebziger
Jahre (ohne hier auch nur im Ansatz zu unterscheiden und zu identi-
fizieren) die Uberwmdung des Individualismus als , Resultat eines
biographischen Prozesses des Hineinwachsens in die Gestalt Jesu
Christi“ (159). Man wird schon fragen diirfen, wie eine solche christ-
liche Binnensprache, deren mystagogische Grundbewegung zudem
die Welt gerade nicht in Blick nimmt, sondern von ihr entfernt, in
der Lage sein soll, das politische Anliegen des Christentums (gesetzt,
dieses sei eindeutig bestimmbar) in die Welt hinaus zu kommunizie-
ren. Diese Frage wird in gewisser Weise schnell beantwortet: Es
scheint M. nicht um eine reflexive Wahrnehmung der Situation des
Christentums und der Kirche in einer entwickelten Moderne zu tun
zu sein, die nichts weniger als einen homogenen und iibergreifenden
christlichen Sprachraum kennt, sondern um deren schroffe Zurtick-
weisung. Wie soll anders der Exklusivismus verstanden werden, den
er einem christlichen Welt-Verstdndnis einprédgen will: ,,Wer diesen
Gott als den Schopfer bekennt, spricht allen anderen Konzeptionen
menschlicher Gesellschaft die Chance ab, auf Dauer zu existieren
und menschliches Leben erfolgreich zu prédgen. Ihre Schopfungswid-
rigkeit ist der Grund ihrer Machtlosigkeit. Ihr Untergang aber ist Ge-
walt und Leiden, das alle trifft, Christen und Neuheiden.“ (161) Die
Bestimmungen des Welt-Verhéltnisses der Kirche durch Lumen Gen-
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tium und Gaudium et Spes (vgl. LG 1; GS 40—44) sowie das auch auf
episkopaler Ebene reflektierte Bemiihen um eine Neubeschreibung
der missionarischen Dimension der Kirche (fiir Deutschland: Zeit
der Aussaat. Missionarisch Kirche sein, 2000; fiir Frankreich: Pro-
poser la foi, 1996), entwerfen eine Linie der Wiirdigung der Welt in
ihrer Weltlichkeit und der Kooperation der Kirche mit allen Kréften
der Welt, die zu ihrer Humanisierung beitragen. M. hat eingangs der
durchschnittlichen Verkiindigung die Prédsentation eines halbierten
Gottesbilds vorgeworfen: Welche Verkiindigung hétte nicht stets und
in je anderer Hinsicht mit der Gefahr einer Unterbietung authenti-
scher und umfassender Vergegenwartigung des Wortes Gottes zu rin-
gen? Eine Verkiindigung aber, die in der bejahenden Liebe Gottes das
Fundament christlicher Sorge um die Welt und den Menschen iden-
tifiziert und namhaft macht, in deren Zentrum also die Liebe Gottes
steht, bringt kein verkiirztes, sondern ein begriindungsstrukturiertes
Glaubenszeugnis vor. Die so bezeugte Liebe Gottes 140t sich nicht ka-
nalisieren in einem exkludierenden Sprachgestus; vielmehr wird das
auf sie setzende Bekenntnis zu gewdirtigen haben, daf sie ihr aller-
orten in befruchtender Weise begegnen kann. Erst eine Theologie,
die diese Moglichkeit einer Begegnung mit der konkreten Liebe Got-
tes auBerhalb jeder schon vertrauten Bekenntnisstruktur mitbedenkt,
hat den Rahmen fiir eine Gnadentheologie (sie will M. gegen profane
Emanzipationstheorien in Stellung bringen; 159) weit genug gezogen.
Die Notwendigkeit eines sichtbar-geschichtlichen Deutungsorts, von
dem eher jene anonymen Gnadenorte iiberhaupt als solche identifi-
zierbar sind, und der die Kirche ist, steht dabei auBer Frage. Fraglich
ist aber, was und wen man erreichen will, wenn man in der Bestim-
mung des Verhiltnisses von Kirche und Welt hinter diesen dialek-
tisch dynamisierten Inklusivismus zuriickgeht auf die Position eines
weltzuriickweisenden Exklusivismus, der sich die Emphase der Rede
vom Zorn Gottes zulegt.

Regensburg Knut Wenzel

Specker, Tobias: Einen anderen Gott denken? Zum Verstindnis der Alteritéat
Gottes bei Jean-Luc Marion. — Frankfurt a. M.: Knecht 2002, XI, 459 S.
(Frankfurter Theologische Studien, 64), kt € 56,00 ISBN: 3—-7820-0864—2
Das Werk Jean-Luc Marions ist im deutschen Sprachraum immer

noch viel zu wenig bekannt. Dies hdngt damit zusammen, dal die

franzosische Sprache eine Grenze darstellt und die Phanomenologie

im Land ihrer Entstehung ldngst nicht so intensiv betrieben wird wie

in Frankreich. Die vorgelegte Diss., die an der Univ. Bochum im Fach

Fundamentaltheologie entstanden ist, leistet Ubersetzungsarbeit im

besten Sinn des Wortes. Der V{f. analysiert mit groBer Genauigkeit

das Frithwerk Marions, in dessen Zentrum — neben den beachtlichen

Descartes-Studien — v.a. die beiden Arbeiten L’idole et la distance

von 1977 und Dieu sens I’ étre (1982) stehen. Trotz dieser Konzentra-

tion wird in der Hinfiihrung auch ein lesenswerter Uberblick iiber

Marions Gesamtwerk gegeben, das von erheblichem Umfang ist

(vgl. 47-65). Der Vf. verbindet damit einen Einblick in die derzeitige

Forschungslage zu Marions bisherigen Arbeiten. Seit Réduction et

donation (1989) und insbesondere mit Etant donné (1997) hat Marion

die Phdnomenologie entschieden vorangetrieben, auch wenn man
nicht gleich von einer ,,Kehre“ (vgl. 46) sprechen wird. Nach dem
ersten, hinfithrenden Teil (1-75) folgen zwei Teile der Analyse:

, Vermischungen — Das Idol“ (75-198) und ,,Unterscheidungen — Die

Tkone* (199-354). Der vierte Teil der Arbeit befaBt sich mit den Kon-

sequenzen fiir die Theologie: ,,Die Andersheit Gottes und der andere

Gott — Auswertung” (355—440). Literatur- und Personenverzeichnis

schlieBen die Arbeit ab (433—458).

Der Schwerpunkt der Analysen findet sich im zweiten und dritten
Teil. Die Fiille der Aspekte kann hier nicht aufgezeigt werden.

Dank der Zusammenfassungen verliert der Leser die zentrale Linien-
fithrung Marions und seines Interpreten nicht aus dem Auge. In den beiden
genannten Werken Marions geht es unter den Stichpunkten ,Idol‘ und ,Ikone
um eine weit iiber die Bilderfrage im engeren Sinn hinausreichende Analyse
des menschlichen Erkennens und seiner mdéglichen Transzendenz. Dem V{. zu-
folge betrifft ,Idol‘ nicht nur das materielle Bild oder die Statue, sondern auch
das Wahrnehmungsgeschehen, die ,idolische Struktur. Ihr eignen drei Merk-
male: ,Der fixierte Ausgangspunkt, der fest umgrenzte Zielpunkt und die
Relation der Spiegelung und Begriindung zwischen diesen beiden.“ (77) Was
die Phidnomenologie des Idols betrifft, gilt ,,die Vorordnung des Blicks® (im
Bereich des Sichtbaren und Unsichtbaren), der durch die Erfiillung der Erwar-
tung zum Stillstand kommt (vgl. 78-89); vgl. 90f den Verweis auf die spéter in
Etant donné verdnderte Position Marions.) In groB angelegten Analysen wird
Marions Kritik der Ontotheologie dargestellt (91-136). Dabei geht es v.a. um
Marions Descartes-Interpretation. In einem weiteren Kapitel wird die Bezie-
hung von Idol und Atheismus behandelt, wobei Nietzsche der entscheidende

Gesprachspartner Marions ist (137-161). Im Kap. ,,Das Idol und das Sein“ wird
Marions Heideggerkritik analysiert. ,Die idolische Perspektive erfiillt sich im
Verstidndnis Gottes als Seiendem.“ (179) Heideggers Trennung von Philosophie
und Theologie erscheint als ,,Zementierung der Idolatrie” (180). Bei Heidegger
bleibt kein Raum, daB sich Gott von sich her zeigen konnte, weil das Sein den
umfassenden Horizont darstellt und alles Seiende, zu dem auch Gott gerechnet
wird, regionalisiert (161-198; vgl. bes. Zusammenfassung 194-198). Marion
hat sich dem V{. zufolge das Ziel gesetzt, Gott ohne oder aullerhalb des (Heideg-
gerschen) Seins zu denken, ehe das denkende Ich das Sein als den umfassen-
den Horizont entworfen hat.

Dieses zentrale Anliegen Marions wird ndherhin im dritten Teil unter
dem Stichwort ,Ikone‘ ausgefiihrt (199ff). Gefragt wird nach einer anderen
Form der Intentionalitdt, die Marion im ikonischen Denken findet. Der Vf.
schreibt: ,,Wie der idolische Blick Gott sieht, insofern er sichtbar ist, so er-
scheint Gott dem ikonischen Sehen, insofern er unsichtbar ist. In diesem
Satz ist alles gesagt, wenn er recht verstanden ist.“ (200) Wie er zu verstehen
ist, wird im Folgenden aufgezeigt. Marions Analysen beziehen sich auf drei
Aspekte: Die Ikone im engeren Sinn des Christus- und Heiligenbildes, das
Wahrnehmungsgeschehen und die ikonische Struktur mit den drei Merkma-
len: Unterscheidung, Umkehrung der Perspektive und (pardoxe) Verschran-
kung der Gegensitze (200f). Was die Ikone im engeren Sinn des Christus-
und Heiligenbildes betrifft, ist v.a. die Logik der Mimesis zu iiberwinden,
die zwischen Bild und Urbild eine Ahnlichkeit ansetzt. Demgegeniiber ist
bei der Ikone ,von einer grundsétzlichen Unéhnlichkeit” (202) auszugehen.
Marion zufolge tritt bei der Ikone an die Stelle der Urbild-Abbild-Relation
die Relation Typos-Antitypos. Die Gegeniiberstellung von Sichtbarkeit und
Unsichtbarkeit fithrt auf der Ebene der Wahrnehmung zu einer radikalen Un-
terscheidung zwischen dem Wahrgenommenen und dem Wahrnehmenden.
Vor der Ikone kehrt sich die Perspektive um, der Wahrnehmende wird vom
Wahrgenommenen dominiert; die intentionale Struktur verdndert sich
(203-206). Der Blick des Wahrnehmenden begegnet dem Blick der Ikone und
erblickt sich selbst als angeblickt. So gerdt der Wahrnehmende in den Status
des Antwortenden (207f). Die Dynamisierung der Wahrnehmung geschieht
dadurch, dal der Wahrnehmende das Unsichtbare nie zu durchschauen ver-
mag. Der Vf. bleibt hier Referent der Marionschen Position, ohne sie noch
einmal an den einschldgigen Texten (etwa des Zweiten Nizdnums) zu iiber-
priifen (was die Arbeit wohl iiberfrachtet hitte). In einem Ausblick auf Mari-
ons Theologie des Wunders und auf Etant donné zeigt der Vf. die Entfaltung
der ikonischen Erkenntnisstruktur. Er vertritt dabei die These, Marions Pha-
nomenologie der Ikone stehe in engem Zusammenhang zu seiner spéteren Be-
schreibung des ,erfiillten Phdnomens* (213-216).

Als Charakteristika des ikonischen Denkens in Marions fritheren Werken
ergeben sich die Radikalisierung der Unbegreifbarkeit Gottes, die Umkehrung
der Perspektive und die Verschrinkung der Gegensitze (219-224). Die Unbe-
greifbarkeit Gottes ist nicht auf eine Leistung des intentionalen Denkens zu-
riickzufithren. Vielmehr gilt: ,,Das Begreifen begreift (...) die Unbegreifbarkeit
Gottes, wenn es seine eigene Unangemessenheit angesichts der Unbegreifbar-
keit Gottes begreift.” (222) Deshalb sei die Unbegreifbarkeit kein Gottesattribut,
,sondern ein Attribut des Denkens im Angesicht Gottes“ (222). Der V. betont
jedoch mit Recht, daBl Marion keineswegs fiir einen fideistischen Antirationa-
lismus pléddiert. Das ikonische Denken mub sich als ,,der dynamische Vollzug
der steten Idolkritik“ (224) bewéhren. So stellt sich das Verhéltnis von Philoso-
phie und Theologie neu dar (225-228). Noch einmal steht Descartes zur De-
batte, der nun mit der ,Idee des Unendlichen* als Vertreter des ikonischen
Denkens vorgestellt wird (228-237). Gottesbegriff und Gottesname, so der V.,
zeigen den Wechsel einer Sprachform an, in der Ikone und Sprache zueinander
in Beziehung treten. Lob, Name und Gabe werden zu Indizien einer Sprache,
die sich nicht im Begrifflichen erschopft (237-252). Der Glaube erhilt die
Chance, Heideggers ontologische Differenz zu iibersteigen und die Schépfung
— jenseits des Seins und jenseits kausaler Begriindungsverfahren — als Gabe zu
verstehen (252-285). Das Verhiltnis der gottliche Schopferkraft zur Schépfung
deutete Marion als ,,desappropriation” (368), d.h. als gottliche, kenotische
Selbstenteignung, die Schopfung als das Andere ermdglicht. Der V{. verweist
hier mit Recht auf die gedankliche Ndhe zur lurianischen Mystik (269, Anm.
301). Als Konsequenz ergibt sich daraus, daB der ,,Chorismés“ zwischen Gott
und Welt nicht mit Ahnlichkeitsrelationen zu umschreiben ist; es geht viel-
mehr um Relationen, in denen die Distanz bewahrt wird (276f). Ein Verstdndnis
der Schopfung als Gabe legt sich nahe (278-285). In einem umfangreichen Ab-
schnitt behandelt der Vf. das Verhiltnis von ,,Ikone und Liebe“ (285-354), ein
Thema, das fiir Marion bis in die Gegenwart relevant geblieben ist. Die Liebe
erweist sich als eine Gestalt des Ubergangs vom Ich zum Mich (288-296). In
der Dezentrierung des Ich und durch die Offnung auf den Anderen hin ermog-
licht die Liebe zugleich eine Gestalt ikonischer Ordnung (297-311). Von der
Liebe her erschlieBen sich auch zentrale Themen der Christologie (wie
Rekapitulation, Bild Gottes, Sohn Gottes, Kreuz, Christus als Wort Gottes, eu-
charistische Hermeneutik und Christus als Gegenwart Gottes) (311-354). Ich
verweise hier v.a. auf Marions Betonung der eucharistischen Gegenwart, an
der er die Prioritédt des Vorgegebenen und der Gabe gegeniiber der Festmachung
der Prdsenz im BewubBtsein der Gemeinde verteidigt und zugleich die Bedeu-
tung der Vergangenheit und der Zukunft gegeniiber einer Uberbetonung der Ge-
genwart festhilt (vgl. Zusammenfassung 353f).

Im letzten Teil zieht der Vf. die theologischen SchluBifolgerungen. ,,Die lei-
tende These lautet, daB es in allen dargestellten Themengebieten zentral um
die Alteritdt Gottes (...) geht.“ (356) Die ikonische Erkenntnisweise erhélt ge-
geniiber der idolischen die eindeutige Prioritat. Erstere wird zum Problem der



389 2004 Jahrgang 100 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 5 390

intentionalen Projektion, letztere ermdglicht Offenbarung als Selbsterweis Got-
tes. Alles hdngt davon ab, ob der menschliche Denkhorizont bis hin zur Hypo-
stasierung seiner eigenen Erwartungen und Wiinsche und bis zur Festlegung
der Grenzen des Unbegreiflichen bestimmend bleibt. Die ikonische Denkform
wahrt die Andersheit Gottes, weil sie ,,die Unmdoglichkeit, Gott zu denken —
denkt“ (367). Riickschauend befaBt sich der Vf. noch einmal mit den Gefihr-
dungen des idolischen Denkens im Blick auf Descartes’ egologische und Nietz-
sches atheistische Position (371-379). Heideggers Versuch, die Alteritét Gottes
philosophisch wiederzugewinnen, sei ein Versuch ohne Gott gewesen
(379-384). Letztlich bilde der betende Lobpreis die Briicke zwischen Glaube
und Liebe (384-393) und nur ein responsorisches Verstindnis der Subjektivitat
konne die Alteritit Gottes als solche wahren (396—399; vgl. schematische Zu-
sammenfassung 401f).

Verblieben die bisherigen Reflexionen des Autors im Rahmen des
Philosophischen und Fundamentaltheologischen, so behandelt der
letzte Abschnitt einige dogmatische Perspektiven. Hier nimmt sich
der V{. viel, vielleicht zu viel vor. Verstandlicherweise kann er be-
stimmte Themen nur noch anreilen. So verbleibt die Behandlung
der (immanent-)trinitarischen Frage bei einem Postulat einer Na-
menstheologie. Die Vorordnung der alttestamentlichen Offenbarung
fir die Ausfiihrung einer Namenstheologie hétte einer intensiven
Diskussion einer heilsgeschichtlich orientierten Trinitétslehre ver-
langt. Ahnliches ist auch von den christologischen Fragen zu sagen.
Sie holen die gegenwirtige Diskussion etwa um Rahners, Pannen-
bergs oder Proppers Christologie (um nur diese zu nennen) nicht
ein. Marions Christologie, zumal seiner Kreuzestheologie, hitten
ihrerseits der Diskussion bedurft (vgl. 425). Auch im Blick auf die
Eschatologie hat sich der Vf. nicht wenig vorgenommen, wenn etwa
in der Messiasfrage die Opposition von Marion und Derrida auf-
gemacht, die Bedeutung einer Parusiechristologie angerissen oder
die Differenz von Zeit und Ewigkeit beschworen wird. Natiirlich ist
zuzustimmen, dal es der christlichen Eschatologie nicht nur um Der-
ridas ,,oui, oui, oui“ gehen kann, sondern das ,,Amen. Komm Herr
Jesus!“ (Offb 22,20), womit die Arbeit schlieft, ganz andere Dimen-
sionen aufreifit.

Die Bemerkungen zum abschliefenden Teil zeigen schon an, daB3
ich die Stérke dieser Arbeit in der Darstellung des Marionschen Den-
kens sehe. Es handelt sich wohl um die erste groBe Arbeit in der
deutschsprachigen Theologie, die sich so intensiv mit Marion befalt.
Da die besprochenen Werke Marions bisher leider nicht in Uberset-
zung vorliegen, leistet der Vf. eine sehr wertvolle Hilfe, dieses be-
deutsame Werk im deutschen Sprachraum bekannter zu machen. Da-
bei gelingt es ihm, die schwierigen phdnomenologischen Analysen
Marions zu erschlieBen und in eigener Verantwortung systematisch
zu konzentrieren. Die Gegeniiberstellung von idolischem und iko-
nischem Denken betrifft nicht nur das Zentrum der Marionschen
Philosophie, sondern konfrontiert iiberhaupt mit der neuzeitlichen
Frage nach dem Subjekt und seiner moglichen Empfanglichkeit fiir
Gottes Offenbarung. Nicht von ungefihr steht damit die Gottesfrage
als rationales Grundproblem im Mittelpunkt dieser philosophischen
Konzeption. Natiirlich iiberrascht es, dal Marion die Grenzen der
Philosophie so selbstverstdndlich tiberschreitet und dabei theologi-
sche Probleme von zentralster Bedeutung anspricht. Dies wird deut-
schem Philosophieren weitgehend fremd erscheinen. Auch in Frank-
reich hat man geargwdhnt, dahh die Phdnomenologie eine theologi-
sche Wende vollziehe. In Etant donné hat Marion alles versucht,
sich von diesem Verdacht freizumachen. Deshalb ist es gut, dal der
V{. wiederholt darauf verweist und nicht ausschlieBlich bei den frii-
heren Werken verharrt. Damit wird er der Dynamik des Marionschen
Denkens gerecht. Es wire mir freilich lieber gewesen, wenn der der
Vf. am Schlub keine ,,Summe der Theologie“ zu entwerfen versucht
hétte. Fundamentaltheologisch wére es grundlegender gewesen, die
Frage zu iiberpriifen, wie sich die frithen Ansétze Marions im spéte-
ren Werk fortsetzen und transformieren und ob das phdnomenologi-
sche Denken Marions als solches dem Grundanliegen der Theologie
ndherkommt, die Alteritdt Gottes in ihrer Differenz, Gegebenheit und
zugleich rationalen Zugénglichkeit und Vermittelbarkeit zu erweisen.
Daran hétte deutlich gemacht werden kénnen, dal3 es auch im Bereich
der Phidnomenologie um Begriindungsfragen geht, die in der gegen-
wértigen deutschsprachigen Fundamentaltheologie und Dogmatik
nicht nur nach einer bestimmten Richtung diskutiert werden sollten.
Wer sich jedenfalls fiir einen noch ausstehenden breiteren Diskurs
der Begriindungsfragen riisten will, tut gut daran, sich mit Marions
Denken zu befassen. Er hat dabei im vorliegenden Werk eine echte
Hilfe.

Jerusalem/Bonn Josef Wohlmuth

Die Wirklichkeit der Auferstehung, hg. v. Hans-Joachim Eckstein / Michael
Welker. — Neukirchen-Vluyn: Neukirchener 2002. XVI, 351 S., pb € 24,90
ISBN: 3-7887-1808-0

Ringleben, Joachim: Wahrhaft auferstanden. Zur Begriindung der Theologie
des lebendigen Gottes — Tiibingen: J. C. B. Mohr 1998. X, 213 S., pb € 24,00
ISBN 3-16—-146896—1

Im folgenden werden zwei Arbeiten protestantischer Theologen
zur Frage der Auferstehung Jesu besprochen, die — bei allen Unter-
schieden — in drei Dingen {ibereinkommen: Zum einen in der Frage
nach der Wirklichkeit der Auferstehung bzw. dem in ihr implizierten
Wirklichkeitsverstdndnis, zum andern in der Betonung einer derart
verstandenen Auferstehungsleiblichkeit, daB das Grab Jesu leer ge-
wesen sein miisse, zum dritten in der durchgéngigen Nichtbeachtung
der einschldgigen katholischen Beitrdge zum Thema, also im redu-
ziert innerprotestantischen Diskurs.

1. In der Einleitung seines Buches ,,Wahrhaft auferstanden. Zur Begriin-
dung der Theologie des lebendigen Gottes“ stellt der Gottinger lutherische Sy-
stematiker Ringleben fest, die Botschaft von der Auferweckung des gekreuzig-
ten Jesus von den Toten durch Gott sei ,,das Fundament des christlichen Glau-
bens“ und zugleich ,,die hdrteste Zumutung an die verstindige Wirklichkeits-
auffassung und -einstellung des neuzeitlichen Menschen* (1). An keiner Stelle
werde so wie beim Thema Auferstehung die Frage dringlich: ,,was ist zuletzt
und in Wahrheit »die Wirklichkeit«?“, breche ,,die Frage nach der Wirklichkeit
Gottes selber” auf. Da die Grundaussage von Ostern sei, ,,dass Gott an Christus
wirklich gehandelt hat“, sei ein Begriff von Handeln Gottes vom Sein Gottes
her zu erarbeiten und im Licht des Ostergeschehens zu konturieren. ,Erst in
diesem Horizont, d.h. wenn man versteht, was fiir eine Art von Geschehen
tiberhaupt ... gemeint ist, kann verstanden werden, wovon bei » Auferstehung«
die Rede ist“ (4). ,Schon eine text-addquate historische Nachfrage nach der
Entstehung des Glaubens an die Auferstehung Jesu kann nicht an der Gottes-
frage vorbei gestellt werden® (54 Anm. 129).

Ringlebens Buch hat folgende Kapitel. I. ,, Auferstehung in der Jesus-Tradi-
tion. Die Sadduzéerfrage Mt 22,23—33 par® (11-27): hier zeigt er eindrucksvoll,
wie Jesus Leben von der Lebendigkeit Gottes her exegesiert, die er ganz radikal
versteht, so daB, zu wem Gott ein Verhiltnis eingeht, derselbe aus Vergangen-
heit zu lebendiger Gegenwirtigkeit bei ihm verwandelt wird. II. ,,Gottes escha-
tologisches Handeln in der Auferweckung Jesu Christi“ (28-54): die Auferste-
hung sei zu denken als Ereignis der Ewigkeit (als Vollzug von Gottes ewigem
Leben), zugleich aber als dessen Manifestation hier in der Zeit, wo sie die letzte
Wabhrheit iiber die Welt ans Licht bringt. III. ,,Die Erscheinungen des Auferstan-
denen als Manifestation seines Lebens“ (55—105): weil die Auferweckung Jesu
exklusiv gottliches Handeln ist, sind die Erscheinungen Einbruch des ewigen
Lebens Gottes in diese Welt an diesem Menschen, unverfiigbares Widerfahrnis
seiner Selbstvergegenwirtigung, nicht nur Sichdurchhalten des Jingerglau-
bens (der Begriff Vision wird als unzureichend zuriickgewiesen); der Auf-
erstandene ist gleichzeitig mit allen Menschen zu jeder Zeit (Koinzidenz von
Auferstehung und Parusie). IV. ,,Auferstehung als Neuschopfung” (106-116):
wenn wirklich der irdische Christus selbst in Gottes Leben hinein aufgehoben
wird, dann miisse das Grab als leer gedacht werden; die neue Leiblichkeit wird
als ,,Uberformung“ des irdisch-sterblichen Leibes vom pneumatischen — ,,vom
Wort durchdrungenen®, ,, wort-gewordenen“ — Leib verstanden (kritisch dazu
unten bei 2). V. ,,Auferstehung als Mitte von Gottes Heilshandeln* (117-141):
hier werden die Zusammenhéinge von Auferstehung und Schopfung, Auferste-
hung und Menschwerdung, Auferstehung und irdisch-geschichtlichem Jesus
bedacht. VI. ,Die Auferstehung Jesu Christi und das Leben Gottes“ (142—-182):
hier geht es um Auferstehung und Erh6hung (Himmelfahrt), um Gottes Weiter-
geben des eigenen Lebens, den Tod des Todes, um Pneuma, Dynamis und Doxa.
Das letzte Kapitel VIL reflektiert dann die Zusammenhénge zwischen , Auf-
erstehung und Glaube* (183-196).

Angehingt sind ein Exkurs zur Metapher ,,Auferwecken® (197-202), ein Li-
teraturverzeichnis (203—205) sowie Register der Bibelstellen (in Auswahl), der
Namen und der Begriffe.

Die groBenteils erhellenden, oftmals tiefen und dichten Ausfiih-
rungen werden ausschlieBlich unter Bezug auf alle moglichen pro-
testantischen Autoren entwickelt (besonders hédufig werden P. Alt-
haus, K. Barth, R.Bultmann, I Dalferth, G.Ebeling, H. GraB,
G. Koch, W. Kiinneth, G. Liidemann, J. Moltmann, R. Niebuhr,
W. Pannenberg und v.a. immer wieder Martin Luther herangezogen).
Katholische Autoren werden ignoriert. Geht es hier also etwa um eine
lediglich protestantische ,,Begriindung der Theologie des lebendigen
Gottes“? Da sich aber die entwickelten Perspektiven — von einigen
lutherischen Eigentiimlichkeiten abgesehen — groftenteils auch in
den grundlegenden katholischen Werken (z.B. von K. Rahner, H. U.
v. Balthasar, L. Scheffczyk, W. Kasper, J. Kremer, K. Lehmann, H.
Kessler, G. Essen) zur Auferstehung finden lassen, wundert es sehr,
daB kein einziges dieser katholischen Werke tiberhaupt zur Kenntnis
genommen, geschweige denn zitiert ist.

Im Programm und in weiten Partien der Durchfiihrung deckt sich
Ringlebens Arbeit auffillig mit dem Auferstehungsbuch des Rezen-
senten (Sucht den Lebenden nicht bei den Toten. Die Auferstehung
Jesu Christi in biblischer, fundamentaltheologischer und systemati-
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scher Sicht, Diisseldorf 1985, 21987, 31989; wesentlich erweiterte
Neuausgabe Wiirzburg 41995, Taschenbuch °2002), dessen zweite
Auflage Ringleben (Liidemann folgend) im Literaturverzeichnis auf-
fiihrt, auf das er aber nirgendwo Bezug nimmt, auBer indirekt in einer
Anmerkung (4 Anm. 14), in welcher er sich von Gerd Liidemann (den
er sonst stets kritisiert) schlicht die vollige Verzeichnung meiner Po-
sition vorgeben 14Bt, womit das Buch fiir ihn offenbar abgetan war.
(Mit Liidemann habe ich mich in der Neuausgabe 420-442 sehr aus-
fiihrlich auseinandergesetzt und 427-430 seine kurzschliissige Ver-
zeichnung aufgewiesen; vgl. ferner ThRev 95/1999, 115-118.)

2. Der von dem Tiibinger Neutestamentler Eckstein und dem Hei-
delberger Systematiker Welker herausgegebene Sammelbd ,,Die Wirk-
lichkeit der Auferstehung* ist aus zwei gemeinsamen Kolloquien mit
DoktorandInnen und Postdocs zum Thema ,, Auferstehung: neutesta-
mentliche und systematisch-theologische Perspektiven“ hervor-
gegangen. Ergdnzend sind zwei Beitrdge aufgenommen, einer von In-
golf Dalferth (,,Volles Grab, leerer Glaube?*; erstmals erschienen in
ZThK 1998, 379—-409, was freilich nirgendwo vermerkt wird) sowie
einer von Marianne Sawicki (,,Catechesis and Resurrection®).

Nach einer Einleitung der Hg. (V-XVI) fithrt Hans-Joachim Eckstein in die
iltesten literarisch greifbaren Zeugnisse von der Auferstehung Jesu ein, die ein-
und mehrgliedrigen Auferweckungs- und Auferstehungsformeln, und unter-
sucht dann exemplarisch genauer die zweigliedrige Formel Lk 24,34 (1-30). —
Martin Hauger entfaltet die Deutung der Auferstehung Jesu Christi durch Pau-
lus, geht dabei besonders auf die Ausfithrungen tiber den Auferstehungsleib in
1 Kor 15,35ff ein und endet mit Bemerkungen zum bei Paulus nicht erwdahnten
leeren Grab (31-58). — Jens Adam bringt den Versuch einer Rekonstruktion des
Ablaufs der Osterereignisse durch Hans von Campenhausen, der die Entdek-
kung des leeren Grabes fiir den entscheidenden AnstoB hielt, erneut in die Dis-
kussion ein (59-76). — Der Beitrag von Marianne Sawicki beleuchtet Diskon-
tinuitdten und Kontinuitdten zwischen dem Auferstehungsglauben im Judéa
des ersten Jahrhunderts und heute (77-92).

Es folgen fiinf Beitrdge zu vier protestantischen Positionen und einer ortho-
doxen Position des 20. Jahrhunderts (jedoch kein einziger zu einer katho-
lischen Position): Antje Fetzer zu Rudolf Bultmanns existentialer Interpreta-
tion (93-110); Luise Burmeister zu Dietrich Bonhoeffers nicht-religioser Inter-
pretation (111-120); Daniel Munteanu zur neopatristischen Synthese von Du-
mitru Staniloae (121-138); André Krendel zu Wolfhart Pannenbergs Sicht der
Historizitdt der Auferstehung, die er positiv aufnimmt, nicht ohne ein Zuriick-
treten der Grabestradition beim spédten Pannenberg zu kritisieren (139-164);
Bernd Oberdorfer zur metaphorisch versprachlichten Realitdt der Auferste-
hung in Auseinandersetzung mit Gerd Lidemann (165-182; dieser Beitrag
,Was sucht ihr den Lebendigen bei den Toten?“ wurde zuerst in KuD 2000,
237-252, publiziert; eine dhnliche Sicht ist in der erweiterten Neuausgabe mei-
nes Buches ,,Sucht den Lebenden nicht bei den Toten“, Wiirzburg *1995, Ta-
schenbuch °2002, bereits differenzierter ausgearbeitet, allerdings mit begriin-
det anderer, kritischer Bewertung der Grabestradition).

Finf weitere Beitrdge behandeln systematische Aspekte. Giinter Thomas
(,,»Er ist nicht hier!«. Die Rede vom leeren Grab als Zeichen der neuen Schop-
fung*: 183—220) meint, Auferstehung und leeres Grab lieBen sich nicht entkop-
peln (188). Selbst dann aber, wenn das leere Grab kein historisches Faktum und
kein notwendiges Implikat der Auferstehungsvorstellung sein und die Rede
von ihm nicht die urspriingliche Osterverkiindigung widerspiegeln sollte, er-
tbrige sich die Frage nach der Bedeutung der Rede vom leeren Grab in den
Evv nicht, die Texte wollten schon immer mehr als Historisches sagen (das ist
sicher richtig). Die Erscheinungen implizierten eine Differenz, das leere Grab
die Kontinuitédt zwischen der Leiblichkeit des vordsterlichen und des osterli-
chen Jesus. Beide, Erscheinungen und leeres Grab, zusammen wiirden auf eine
schopferische Tat des treuen Gottes an der Person Jesu verweisen, eine creatio
nova ex vetere als Anbruch der neuen Schépfung, und zwar in der alten Welt
(203: ,,in diesem Grab“ als leerem; 215: die Uberwindung der Todesmacht
miisse ,,am toten Korper des Gewaltopfers” erfolgen und ihn , mit verwandeln®;
217: die Auferstehung reiche ,,auch in die Tiefen naturaler Prozesse“), und sie
wiirden ein zukunftsoffenes Gedédchtnis eréffnen, in welchem Jesus nicht nur
erinnert, sondern als Lebendiger erfahren wird (was, wie 205 eingerdumt wird,
in dem von Jan Assmann {ibernommenen Modell des kulturellen Geddchtnis-
ses nicht zureichend denkbar ist) und Jesu Wirklichkeit sich in kommunikati-
ven Prozessen der Lebensgewdhrung ausbreitet. — Gregor Etzelmiiller (,,»Ich le-
be, und ihr sollt auch leben!« Die Leiblichkeit des Auferstandenen und ihre
Bedeutung fiir die Eschatologie®: 221-236) kritisiert Emanuel Hirschs (von Li-
demann aufgenommene) religios-monistische Ansichten, die mit einem vagen
Ewigkeitsglauben und der Leugnung der Leiblichkeit der Auferstehung die
Spannung und Krise verwischen, welche die Auferstehung in diese Welt hin-
eintrdgt, und betont die Bedeutung der Leiblichkeit der Auferstehung, an der
die Verwandlung offenbar werden soll: ,Der Erloser ist der Schopfer, der nichts
zurlickldsst — auch keinen Leichnam im Grab“ (233), was so allerdings kaum
haltbar ist. — Andreas Schiile (,,Gottes Handeln als Geddchtnis. Auferstehung
in kulturtheoretischer und biblisch-theologischer Perspektive“: 237-276) geht
aus von der Beobachtung, daf} der christliche Auferstehungsglaube gegenwir-
tig keine Riickendeckung im common sense mehr hat, entfaltet dann drei For-
men, die existentiale Leitdifferenz von Leben und Tod zu bearbeiten (objektive
Unsterblichkeit, radikale Endlichkeit und Auferstehung, die alle drei im AT

begegnen), und versucht dann vom wirksam-kreativen Gedenken Gottes im
AT her das neuschopferische Auferstehungshandeln Gottes, die — irdische Le-
benszusammenhénge verwandelnde — Teilhabe am Auferstehungsleben Jesu
und das damit verbundene Wirklichkeitsverstindnis zu erschlieBen. — An
dem bereits frither verdffentlichten und hier nochmals abgedruckten Beitrag
von Ingolf Dalferth (,,Volles Grab, leerer Glaube? Zum Streit um die Auferwek-
kung des Gekreuzigten*: 277-310) kritisieren etliche der Beitrdger v.a. zweier-
lei: einmal, daB fiir Dalferth das Bekenntnis der Auferweckung Jesu ,keinen
historischen Sachverhalt“ artikuliere, sondern die ,,schlussfolgernde“ Antwort
auf das Dilemma zwischen den zwei ,fiir sich genommen unvereinbaren Aus-
sagen: »Er ist tot« — »Er lebt«“ (m. R. wird dagegen gesagt, das Osterbekenntnis
sei keine bloBe Schlubfolgerung und es beinhalte »Er lebt« und »Er war tot«);
zum andern Dalferths Aussage, die Auferstehung Jesu schliefe die Verwesung
des Leibes ein, anderes zu behaupten wére Doketismus und kénne nicht Hoff-
nung auf unsere eigene Auferweckung begriinden. — Der abschlieBende Beitrag
von Michael Welker (,,Die Wirklichkeit der Auferstehung®: 311-332) bringt zu-
nédchst, gegen Liidemann, den klaren Sachverhalt in Erinnerung, dafl das NT
mit der Auferstehung Jesu keine bloB physische Wiederbelebung, sondern
eine andere Wirklichkeit meint, auf die es mit Perspektivendifferenzen (Er-
scheinen und Zweifel, Erkennen und Entzogensein, etc.) verweist; nicht der
vorosterliche Jesus tritt wieder auf, ,,vielmehr wird nun die ganze Fiille seiner
Person und seines Lebens »im Geist und im Glauben« gegenwirtig“ (319), und
sie erschlieBt im Riickblick den vordsterlichen Jesus auf eine dem historischen
Archédologismus unerreichbare Weise; die Gegenwart des auferstandenen Chri-
stus bringt sich in dem — das Erleben und Erwarten prédgenden — ,,kanonischen
Gedédchtnis® der Gemeinschaft der Zeugen in vielen symbolischen Handlungen
(FriedensgruB}, Brotbrechen, Schriftauslegung etc., verdichtet im Abendmahl)
und praktischen Zeichen (der Liebe, Heilung, Suche nach Gerechtigkeit etc.)
zur Geltung, nimmt die Glaubenden in Gottes schépferische Auseinanderset-
zung mit den Méichten und Gewalten hinein und richtet sie auf eine klare
eschatologische Zukunft aus. (Der Rezensent stellt weitgehende Ubereinstim-
mung mit der Sicht fest, die er in vielem genauer und differenzierter ausgear-
beitet hat.)

Im Anhang des Bd.es findet sich ein synoptischer Vergleich der Auferste-
hungszeugnisse der vier Evangelien (333-342), ein Bibelstellen- und ein Sach-
register.

Die Beitrdge des Sammelbd.es kreisen um zwei Themenkomplexe: zum ei-
nen um das leere Grab als (nicht nur literarisches: 219) Zeichen der neuen
Schopfung und um die Leiblichkeit der Auferstehung, zum andern um das gott-
liche ,,Gedenken“ bzw. Handeln im Auferstehungsgeschehen sowie das von
Welker so genannte , kanonische Gedédchtnis“ als Bezeugung und Teilhabe an
der Auferstehungswirklichkeit.

Beziiglich des zweiten ist zu bedenken, daB das Gedenken nur eines von
mehreren — jeweils begrenzten — Modellen zur Deutung des kreativen Wirkens
Gottes sein kann. Beziiglich des ersten Themenkomplexes bleiben wichtige
Aspekte und Fragen ausgeblendet oder unreflektiert. So bleibt die diesbeziig-
lich zentrale Pneumatologie weitgehend ausgeblendet, und es wird kein Begriff
von geschichtlicher Wirklichkeit erarbeitet (das wichtige Werk von Georg Es-
sen, Historische Vernunft und Auferweckung Jesu. Theologie und Historik im
Streit um den Begriff geschichtlicher Wirklichkeit, Mainz 1995, das genau dies
wegweisend leistet, bleibt unbeachtet). Im folgenden will ich nur auf eine Frage
niher eingehen.

In verschiedenen Beitrdgen des Sammelbd.es wird immer wieder
behauptet (z.B. 5658, 177ff, 188f, 217, 220, 231-233), mit dem bibli-
schen Verstdndnis von Leiblichkeit und leiblicher Auferstehung sei
der Gedanke eines vollen Grabes und verwesenden Leichnams nicht
zu vereinbaren; das Grab Jesu miisse leer gewesen sein (188 Anm. 13:
unzuléssig sei der SchluB, ,,der Kérper” brauche nicht auferweckt zu
werden). Nirgendwo aber wird darauf reflektiert, in welchem Ver-
héltnis denn — biblisch und phédnomenologisch gesehen — schon die
irdische Leiblichkeit und sodann die Auferstehungs-Leiblichkeit
zum materiellen Koérper und zum materiell-energetischen Kosmos
steht, was also mit leiblicher Auferstehung gemeint sein konnte.
Davon héngt ja mit ab, ob das Grab Jesu — nach urchristlicher Auffas-
sung und nach heutiger theologischer Beurteilung — leer sein mujte
(eine andere Frage ist, ob es faktisch leer war, was ggf. ja mehrdeutig
ware).

In der Literatur wird dazu immer wieder behauptet (ein Autor
schreibt es vom andern ab), die Verkiindigung der Auferstehung
Jesu sei in Jerusalem gar nicht moglich gewesen, ohne sofort die
Frage nach dem Verbleib des Leichnams Jesu zu provozieren, und
sie hétte sich dort nicht halten kénnen, wenn die Urgemeinde nicht
auf das leere Grab hitte hinweisen konnen. Wolfhart Pannenberg
hat dazu die berechtigte Forderung aufgestellt: ,Wer das Faktum
des leeren Grabes bestreiten will, muss den Nachweis fiihren, dass
es unter den zeitgenossischen jiidischen Zeugnissen fiir den Auf-
erstehungsglauben Auffassungen gegeben hat, wonach die Auferste-
hung der Toten mit dem im Grab liegenden Leichnam nichts zu tun
zu haben braucht” und daB solche Auffassungen ,,in Palédstina hin-
reichend populdr waren® (Systematische Theologie Bd. 2, Go6ttingen
1991, 401).
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Genau dieser Nachweis wurde erbracht (vgl. H. Kessler, Sucht den
Lebenden nicht bei den Toten. Erweiterte Neuausgabe 41995, °2002,
54-78; 446f; 486—492): Es gab im damaligen Judentum gewil} Vorstel-
lungen, die Auferstehung als Aufstehen des Begrabenen dachten;
aber es gab mindestens ebenso zahlreich Vorstellungen, die ein Zu-
gleich von in der Erde begrabenem Leichnam und auferwecktem leib-
haftigem Leben dachten (Jub 23,31; 4hHen 102—-104; 2 Makk 7,1-29
u.a.; ferner Ps 73,23ff; 49,8.16; 63,4.9; 40,12; Weish 3,1-9; 4,7-13;
5,1-16). Das bedeutet: Der Leib der Auferstehung beinhaltet biblisch
immer die Identitdt der Person samt ihren Beziigen zu Gemeinschaft,
Erde, Welt, nicht immer jedoch eine materielle Identitdt mit dem be-
grabenen oder vernichteten Korper. Jesus (Mk 12,24f) oder Paulus (1
Kor 15,35—44) denkt an ein vollig neues ,leibhaftiges”, d.h. an ein
personal identisches, gemeinschafts- und weltbezogenes Leben der
auferweckten Toten, das mit der begrabenen Leiche nicht direkt et-
was zu tun hat (dagegen spricht auch nicht Apg 2,27.31: das Zitat
aus Ps 16,10 meint unspezifisch eine Rettung aus dem Tod): Das ver-
wesliche ,,Fleisch und Blut kann die Unverweslichkeit nicht erben*
(1 Kor 15,50); ,gesédt wird ein verweslicher, natiirlicher Leib, auf-
erweckt wird ein unverweslicher, pneumatischer Leib“ (1 Kor
15,42.44), und zwar von dem Gott, der uns in allem, auch im Moment
des Todes, ko-prisent ist, weshalb das Problem einer Kontinuitéts-
und Identititsliicke (einer annihilatio und anschlieBenden creatio ex
nihilo) nicht entsteht. Nach urchristlicher Sicht mubte also das Grab
Jesu nicht leer sein.

Und nach einer heutigen theologischen Beurteilung? Unsere Gré-
ber werden nicht leer. Warum sollte Gott singuldr bei Jesus, wenn
dieser wirklich Mensch ist (Hebr 2,17f; 4,15), die Naturgesetze auler
Kraft setzen? Wo er sie doch nicht einmal auBler Kraft setzt in Situa-
tionen, die formlich danach schreien (z.B. im Leid unschuldiger
Kinder)! Da Gott seine Schopfung allen Ernstes in ihre Eigendyna-
mik hinein frei gegeben hat, respektiert er diese, bis zuletzt. So wer-
den auch im Tod Jesu die physikalisch-biologischen Gesetze, die fiir
Menschen gelten, nicht auller Kraft gesetzt; die materielle ,,Gestalt“
der Welt und damit auch des Daseins Jesu ,,vergeht” (vgl. 1 Kor
7,31c). Etwas anderes anzunehmen, liefe auf eine Leugnung des
wahren Menschseins Jesu hinaus; insoweit hat Dalferth 295f gewill
recht. (Nebenbei: Die mit Auferstehungsleib gemeinte Wirklichkeit
ist nicht an die Materie-Elemente gebunden, die zufillig im Moment
des Todes Substrat des Leibes sind; Leiblichkeit muli anders ge-
dacht werden denn Koérper und Leichnam.) Der Ubergang in die ra-
dikal andere Dimension Gottes, der Eintritt in das nicht mehr phy-
sikalisch-biologisch zu fassende unzerstérbare Leben in und aus
Gott, liegt derart ,jenseits’ der Naturzusammenhédnge, dal er diese
nicht auller Kraft setzt oder in ihnen eine herausgestanzte Liicke
hinterlaBt.

Ein Doppeltes aber muf} biblisch unbedingt festgehalten werden,
und genau darauf zielt die Rede von der Leibhaftigkeit der Auferste-
hung: daf} die von Gott auferweckte und in sein Leben geborgene Per-
son identisch bleibt (sie selbst ist und vollends wird) und dal} der
Bezug der Person zu den anderen und zum materiellen Kosmos nicht
abbricht, sondern durch die verwandelnde Kraft des Geistes und der
Liebe Gottes geheilt und entgrenzt wird (Karl Rahner: die Person wird
,nicht a-kosmisch, sondern all-kosmisch®, d.h. sie 6ffnet sich zu al-
len Wesen hin); eben dies meint auch die Rede vom ,,pneumatischen*
(= ganz vom Pneuma Gottes durchseelten) Leib in 1 Kor 15,44.
M.a.W.: Der gestorbene Mensch wird von Gott gerettet, ganz-gemacht,
geheilt und vollendet: Er selbst als unverwechselbar selbe Person
(also keine Ersatzperson), mit seinen zu ihm gehérigen — gelebten
und verweigerten, gelungenen und zerstérten — Beziehungen (also
keine individualistisch-private Gliickseligkeit) und mit seinen noch
uneingeholten oder ihm vorenthaltenen Moglichkeiten (also so, wie
Gott ihn gemeint hat und wie er selbst im Tiefsten vielleicht zu sein
sich sehnte).

Jacob Kremer hat formuliert: ,,Ein leeres Grab bildet nicht die
unabdingbare Voraussetzung fiir die Existenz des verkldrten Lei-
bes“; es ,konnen heute auch ernsthafte Verteidiger der kirchlichen
Osterbotschaft die These vertreten, Jesu Grab sei wahrscheinlich
nicht leer gewesen“ (Die Osterevangelien, Stuttgart/Klosterneuburg
1977, 18 und 49). Das leere Grab ist kein notwendiger Bestandteil
des christlichen Auferstehungsglaubens. Es gehort auf die Ebene
der Erzdhllogik (Mk schlieft mit der Grablegung, weswegen er die
ihm vorgegebene Osterbotschaft eben am Grab inszeniert und dem
Verkiindigungsengel in den Mund legt) und der Metaphorik. Die im-
mer neuen Anldufe in dem von Eckstein und Welker edierten Bd
vermdogen nicht zu begriinden, daB das Grab Jesu leer gewesen sein

mub; sie zeigen nur eins: Das leere Grab ist ein ungemein starkes,
vielleicht unersetzbares Symbol, ein Bild-Zeichen fiir die Befreiung
aus dem verschlingenden Rachen des Todes und fiir das wunder-
bare Geschenk einer neuen Lebenswirklichkeit, fiir die neue Schop-
fung, die mitten in der alten Welt anbricht und sie in Bewegung
versetzt auf das Reich Gottes hin.

Am Ende bleibt die Frage, warum in den besprochenen protestan-
tischen Werken die einschldgigen katholischen Werke, die Wegwei-
sendes zur Sache bieten, von denen einiges zu lernen wire und die
ihrerseits protestantische Arbeiten einbeziehen und diskutieren, ein-
fach iibergangen werden. Gilt etwa heute da und dort von neuem: ca-
tholica non leguntur? Man bleibt unter sich. Was ist das fiir ein wis-
senschaftlicher Diskurs? Miifite nicht eine seritse evangelische Theo-
logie auch die Sichtweisen und die gewichtigen Argumente katho-
lischer Autoren, zumal derselben Sprache, zur Kenntnis nehmen
und sich mit ihnen kritisch auseinandersetzen?

Frankfurta. M. Hans Kessler

Okumene

Bohm, Uwe: Okumenische Didaktik. Okumenisches Lernen und konfessio-
nelle Kooperationen im Religionsunterricht deutschsprachiger Staaten. —
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2001. 402 S., kt € 52,00 ISBN:
3-525-61469-1
Uwe Bohm versammelt in dieser wissenschaftlichen Studie de-

tailreiche Ausfithrungen zum Stand der Theoriebildung in der 6ku-

menisch orientierten Didaktik, zu den in jiingerer Zeit eingenomme-
nen Standorten der Kirchen im deutschsprachigen Raum im Blick auf
die konfessionelle Bindung des Religionsunterrichts, zu 6kumenisch
relevanten Aspekten der schulischen Lehrpldne vorrangig der Jahr-
gangsstufen 1-10 aller Schultypen im deutschsprachigen Raum

(Deutschland, Osterreich und Schweiz) sowie zu Perspektiven eines

o6kumenisch-kooperativen Religionsunterrichts im Hinblick auf die

Fachdidaktik, die kiinftige Lehrplangestaltung und die Aus- und

Weiterbildung der Lehrerinnen und Lehrer. Die von Beginn an offen-

gelegte und begriindete Entschiedenheit des Vf.s fiir die Beibehaltung

der konfessionellen Profile bei gleichzeitig weitestgehender ckume-
nischer Kooperation auf allen Ebenen der Religionsdidaktik verleiht
dieser Publikation in aller Strenge der Darstellung Transparenz und

Uberzeugungskraft. Zugleich birgt sie einen groflen Reichtum an sehr

konkreten Anregungen fiir den schulischen und universitdren Alltag.

Deutlich wird dabei, dal die wissenschaftlichen Reflexionen auf

weitreichende eigene Projekterfahrungen insbesondere in Baden-

Wiirttemberg zuriickgreifen kénnen.

Der Vf. stellt seine methodischen Vorentscheidungen und die
Konzeption seiner Studie eingangs (11-15) auf knappem Raum und
rezeptionsfreundlich vor: Demnach méchte er das in vielen Beitrdgen
(evangelischer Autorenschaft) bereits vorliegende Konzept des ,,Oku-
menischen Lernens” vorstellen und analysieren (Teil 1), unter fach-
didaktischen Gesichtspunkten weiterfithren und in zwdlf Leitlinien
profilieren (Teil 2), die Lehrplédne im deutschsprachigen Raum pra-
sentieren und nach den gewonnenen zwélf Kriterien priifen (Teil 3),
die Stellungnahmen von Kirchen und Verbénden in seine Uberlegun-
gen einbeziehen (Teil 4) und schlieBlich Konsequenzen ziehen
(Teil 5).

Die im zweiten Teil vorgestellten und in der gesamten Studie
immer wieder in der Analyse bereits vorliegender oder selbst
entworfener Konzeptionen der Religionsdidaktik herangezogenen
zwolf Kennzeichen des angezielten Profils eines ékumenisch-ko-
operativen Religionsunterrichts (Leben in der Einen Welt, Okume-
nische Bewegung, Konziliarer Prozefl, Partizipation, Kirche als
Lerngemeinschaft, lokal handeln, Uberwindung der Xenophobie,
Gewissensbildung, Spiritualitét, VerheiBungen Gottes, Kommunika-
tionsprozeB, Identitdtsbildung) lassen deutlich erkennen, dafl der
Vf. die Grundposition der Evangelischen Kirche in Deutschland
hinsichtlich des schulischen Religionsunterrichts teilt, der gemal
Identitdt und Verstdndigung die leitenden Zielsetzungen didakti-
schen Handelns sind und dabei der kontextuell jeweils unterschied-
liche Weltbezug aller am Geschehen Beteiligten zu beachten ist. Die
Okumenische Bewegung des 20. Jahrhunderts ist der bestdndige Be-
zugspunkt der Uberlegungen, wobei — im Blick auf Schiilerinnen
und Schiiler gewil angemessen — insbesondere sozial-ethische Fra-
gen (Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schépfung; Lernen
in Gemeinschaft; Globalisierungstendenzen; multikulturelle Begeg-
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nungen; interreligioses Gesprdach) im Vordergrund stehen. Fragen
der Sakramentendidaktik oder des Kirchenverstiandnisses, die als
Anliegen insbesondere der romisch-katholischen Lehrplédne gelten,
werden zur Behandlung vorrangig in den Jahrgangsstufen 3—4 und
7-8 vorgesehen, die dann phasenweise stiarker konfessionell geprégt
sein konnen. B

Die Studie bietet eine groBe Fiille an tabellarischen Ubersichten
iiber Lehrpldne in einzelnen Bundesldndern, {iber Argumentationen
in wichtigen Dokumenten von Kirchen und Verbdnden sowie iiber
mogliche Themen, die sich fiir einen 6kumenisch-kooperativen Reli-
gionsunterricht anbieten. In Verbindung mit dem ausfithrlichen
Literaturverzeichnis (312—-333) ermoglicht dies eine Aufnahme und
Fortwirkung des Impulses, den der Vf. setzen wollte — so sein aus-
driicklicher Wunsch (15). Nicht zuletzt die in der Studie aufgezeigten
Konsequenzen im Hinblick auf eine Reform der universitdren Ausbil-
dung von Studierenden der Theologie sollten wache Aufmerksamkeit
finden. Die Option fiir eine Beibehaltung der konfessionellen Profile
auch an diesem Lernort geht einher mit einer Ermutigung, konfessio-
nelle Kooperation bereits im eigenen Studium einzuiiben. Dazu
bréauchte es auf der institutionellen Ebene verdnderte Rahmenbedin-
gungen, in denen beispielsweise die Praxis der Anerkennung prii-
fungsrelevanter Leistungen neu bedacht werden (309). Dariiber hin-
aus ist gewiD v.a. die Frage, wie Studierenden in Zeiten, in denen die
Okumenische Theologie zumeist nicht priifungsrelevant ist, jene
Grundkenntnisse vermittelt werden konnen, die die Basis okume-
nischer Kooperation im Religionsunterricht ist. Alle Lehrenden der
Theologie sind hier gefordert.

Miinster Dorothea Sattler

Typisch katholisch - typisch evangelisch. Ein Leitfaden fiir die Okumene im
Alltag. Mit Geleitworten von Hans Joachim Meyer und Jiirgen Schmude,
hg. v. Michael Meyer-Blanck und Walter Fiirst. — Rheinbach: Herder
(CMZ) 2., unverdnd. Aufl. 2003. 376 S., kt € 14,90 ISBN: 3-87062—059-5

Wer einmal die Herausforderung erlebt hat, in einer Runde, die
sich selbst ausdriicklich als nicht-fachtheologisch gebildet und zu-
gleich 6kumenisch interessiert bezeichnet, kurz und biindig sagen
zu sollen, was denn ,typisch katholisch“ und was ,typisch evan-
gelisch” sei, wird die Schwierigkeit ermessen kénnen, vor der die
Hg. dieses Sbhdes standen: Wie 1408t sich ein Weg finden, fiir einen
moglichst groBen Adressatenkreis die noch bestehenden konfes-
sionellen Eigenheiten pointiert zu benennen, ohne unzuldssige
Verallgemeinerungen vorzunehmen oder in den ékumenischen Ge-
sprdchen erreichte Annédherungen zu verschweigen? In vielen
Abschnitten des Buches, die in ihrer Gestalt gewill sehr unterschied-
lich differenziert geraten sind, ist eine Antwort auf diese Frage gut
gelungen.

Die Publikation richtet ihr Augenmerk insbesondere auf 6kume-
nische Aspekte der Glaubenspraxis in den Gemeinden. Jeweils zwei
Autorinnen oder Autoren evangelischer und romisch-katholischer
Herkunft behandeln auf ca. zwolf bis 15 Druckseiten die drei The-
menkreise ,,Praxis des Glaubens® (Bibel, Gesangbuch, Gebet, Rituale,
Erstkommunion/Konfirmation, Gottesdienstbesuch/Sonntag), ,Ge-
meinde und Kirche“ (Gemeinde, Frauen in der Gemeinde, Kirchen-
raum, Eucharistie/Abendmahl, Predigt/Liturgie, Katholikentag/Kir-
chentag) sowie ,Lehre” (Kirche und Amt, Wort und Sakrament,
Glaube und Liebe, Gebot und Gewissen, Himmel/Ho6lle/Fegefeuer).
Die somit erkennbar weithin auf das liturgische Handeln in den Ge-
meinden konzentrierte Ausrichtung der Stichworte wird in dem als
Glossar zu verstehenden, ldngeren Abschnitt ,Kleines Lexikon des
konfessionellen Alltags“ noch offenkundiger. Die diakonischen und
missionarischen Aspekte christlichen Lebens werden kaum behan-
delt. Okumenische Fragen der Religionsdidaktik in den Schulen
oder auflerhalb der Ortsgemeinden werden nicht explizit aufgenom-
men.

Fiir die Hauptartikel konnten die Hg. Kolleginnen und Kollegen
gewinnen, die nicht selten im Umfeld der beiden theologischen Fa-
kultdten in Bonn verortet sind. Nicht immer vermag ich in einzelnen
Beitrdgen zu erkennen, dal} der erreichte Stand der dkumenischen
Gesprdche vermittelt wird. Dies betrifft nach meiner Wahrnehmung
starker das Glossar, dessen Stichworte nur aus einer konfessionellen
Perspektive behandelt sind. Allein die Auswahl macht nachdenklich
und konnte den miBllichen Eindruck verstarken, als seien die bibli-
schen Themen (z.B. Aaronitischer Segen und Bergpredigt), die alle-
samt von evangelischen Autorinnen und Autoren verfait wurden,

konfessionell typisch. Es wird wohl so sein, dafl viele Christinnen
und Christen noch immer das Angeluslduten, das Ave Maria, den Bla-
siussegen, die Fastenzeit, den Heiligen Antonius, das Knien, das
Sechswochenamt, Weihwasser und Zdlibat als ,,typisch katholisch®,
dagegen die Bibelstunde, Karfreitag, Freiheit, Gewissen oder das
Weihnachtsoratorium als ,,typisch evangelisch“ empfinden und Er-
lduterungen dazu hilfreich sind. Es bleibt jedoch fiir mich die Frage
offen, ob die gerade im Bereich der liturgischen Zeichenhandlungen
erreichten Anndherungen geniigend Beachtung finden. Erstaunlich
finde ich die Zuordnung des Stichworts ,,Diakon/Diakonin® zu einer
evangelischen Autorin (Swantje Eibach-Danzeglocke); dargestellt
werden jedoch leider ausschlieBlich die Bemiithungen im reformato-
rischen Raum um die Erneuerung des Diakonats (ohne Verweise auf
die Gesprdche mit den Anglikanischen Kirchen heute); die romisch-
katholische oder orthodoxe Geschichte des (stdndigen) Diakonats fin-
det keine Erwdhnung. B

Das Buch ist unverkennbar im Umfeld des Okumenischen Kir-
chentags erschienen (die Geleitworte nehmen darauf Bezug; ein Bei-
trag ist der Geschichte der Kirchen- und Katholikentage gewidmet;
das Feierabendmahl wird im Glossar behandelt) und wirbt dafiir,
auch nach diesem 6kumenischen Ereignis zwar die bereits gegebenen
Gemeinsamkeiten, aber auch die noch bestehenden ,,Differenzen mit
einem positiven Vorurteil wahrzunehmen, neugierig auf Entdeckun-
gen und Verstehen (54). Dies ist ein wichtiger Schritt auf einem Weg,
der in der lebendigen christlichen Glaubensgemeinschaft sein Ziel
hat, das an vielen Orten bereits nidher geriickt erscheint, als es in Ent-
sprechung zum Konzept des Buches zur Darstellung kommen konnte.

Miinster Dorothea Sattler

Das Gebet als Grundakt des Glaubens. Philosophisch-theologische Uberlegun-
gen zum Gebetsverstindnis Paul Tillichs, hg. v. Werner Schiifler und
A.James Reimer. — Miinster: LIT-Verlag 2004. 164 S. (Tillich-Studien.
Beihefte, 2), pb € 15,90 ISBN: 3-8258-5263—6

Wie man auf einfdltige Weise beten soll, hat Martin Luther seinen
Freund Peter den Barbier in einer kleinen Schrift von 1535 eindrucks-
voll gelehrt. Ein Neudruck des Textes erschien 1938 unter dem Titel:
Eine Anleitung zur tdglichen Stille fiir Meister Peter den Barbier.
Beten, heilit es dort, ist stets verbunden mit einem Riickzug aus jeder
Zerstreuung, sei sie d&ulerer oder innerer Natur. Es diirfe dem wahr-
haften Beter nicht gehen wie jenen, die anheben: ,Laudate” — und
,flugs sind sie im Schlaraffenland“ (20). Auch kénne man nicht
Beten und &dulere Geschifte vermengen wie ein anderer, welcher
spricht: ,,Deus, in adiutorium meum intende, Knecht, hast du ange-
spannet, Domine, ad adiuvandum me festina, Magd, geh, melk die
Kubh, gloria patri et filio et spiritui sancto, lauf, Bube, dass dich der
Ritt schiittelt!” (19) Beten bedarf vielmehr der gefalteten Hénde, die
Abstand nehmen von jeglicher Handlung. Der Blick gebietet durch
Ruhigstellen der Augen der diffusen Komplexitit visueller Eindriicke
Einhalt, das Gehor verschlieBit sich jedenfalls ungeordneten akusti-
schen Reizen, um zur inneren Stille zu gelangen. Wie auch immer:
Der Beter zieht sich zuriick aus vielfdltiger Zerstreuung, um sich zu
konzentrieren und zu sammeln. Darin steht er in einer eigentiim-
lichen Verwandtschaft zum Denker.

Auf den Zusammenhang von Denken und Beten ist nachgerade das Gebets-
verstdndnis Paul Tillichs (1886-1965) angelegt. Das zeigt der grundlegende
Einfiihrungsbeitrag von Werner Schiif$ler am zentralen Beispiel des Bittgebets,
fiir dessen Theorie und Praxis das Verhéltnis von Unverdnderlichkeit und Per-
sonalitdt Gottes von entscheidender Bedeutung ist. Schiifler bestimmt dieses
Verhiltnis im AnschluB an Tillich als zwar differenzierten, aber untrennbaren
Zusammenhang; zwischen dem Gott der Philosophen und dem Gott der Reli-
giosen konne unterschieden, nicht aber getrennt werden. Umso befremdlicher
muB ein an Tillich geschultes Denken den Sachverhalt empfinden, daB ein Ar-
tikel zum Stichwort ,,Gebet” in neueren philosophischen Lexika im Unter-
schied zu élteren Handworterbiichern génzlich fehlt (vgl. 12).

Das Gebet ist nach Malgabe des Titels des Sammelbdes Grundakt des Glau-
bens. Indes ist es nicht eigentlich der Glaubende, der als Aktionszentrum sei-
nes Gebets fungiert, sondern Gott selbst. Er ist das Priméarsubjekt des Betens;
sein Geist hilft, wie Paulus sagt, unser Schwachheit auf und tritt mit unaus-
sprechlichen Seufzern fiir uns ein, wenn wir nicht wissen, wie wir recht beten
sollen (vgl. Romer 8,26). Mit den ,,Religiésen Reden” (3. Bde, Stuttgart 1952ff,
hier: 11, 130) Paul Tillichs zu sprechen: ,,Es ist Gott selbst, der durch uns betet,
wenn wir zu ihm beten; Gott selbst in uns: das ist, was mit dem Wort Geist
gemeint ist.“ An verschiedenen Aspekten des Tillichschen Gebetsverstdndnis-
ses erldutern Sebastian Painadath SJund Peter Haigis den Sinn dieser Aussage,
wobei Haigis besonders auf die trinitédtstheologischen Implikationen reflektiert
und von daher zu bemerkenswerten gebetstheologischen Einsichten hinsicht-
lich der Schopfungsmittlerschaft des Logos, des interzessorischen Eintretens
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des auferstandenen Gekreuzigten fiir uns sowie hinsichtlich der Geistparaklese
elangt.

8 Ing den beiden Folgebeitrdgen der bewdhrten Tillichforscher Erdmann
Sturm und A. James Reimer wird die Systematik des philosophisch-theologi-
schen Gebetsverstindnisses Tillichs sodann geistesgeschichtlich genauer
profiliert, wobei zum kritisch-konstruktiven Vergleich die Auffassungen von
Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Emanuel Hirsch und Karl Barth herangezogen
werden. Eine Studie von Young-Ho Chun ,Prayer in Korea from a Tillichian
Perspective* tritt ergdnzend hinzu.

Insgesamt belegen die Texte des Sammelbdes auf lehrreiche Wei-
se, daB die These Oswald Bayers, im Verstdndnis des Gebets bekunde
sich in besonderem MaB das ,,jeweilige Gesamtverstindnis von Theo-
logie“ (Erhorte Klage, in: Neue Zeitschrift fiir Systematische Theo-
logie und Religionsphilosophie 25 (1983), 259-271, hier: 259), auch
im Falle Tillichs zutrifft. Um so verwunderlicher ist es, wie Werner
Schiiller eingangs feststellt (vgl. 7), dall das Thema ,,Gebet” in der
Tillich-Literatur von einigen kleineren Studien (vgl. 7 Anm. 3) und
einer Monographie (S. Painadath SJ, Dynamics of Prayer. Towards a
Theology of Prayer in the Light of Paul Tillich’s Theology of Spirit,
Bangalore 1980) abgesehen eher stiefmiitterlich behandelt wurde.
Die vorliegende Aufsatzsammlung gibt einen wichtigen Anstof3, dall
dies in Zukunft anders wird.

Miinchen Gunther Wenz

Kirchengeschichte

Nottmeier, Christian: Adolf von Harnack und die deutsche Politik 1890-1930.
Eine biographische Studie zum Verhiltnis von Protestantismus, Wissen-
schaft und Politik. — Tiibingen: Mohr Siebeck 2004. XV, 582 S. (Beitrdge
zur historischen Theologie, 124), Ln € 89,00 ISBN: 3—-16-148154—2
Die gediegene geschichtswissenschaftliche Arbeit zeichnet ein

ebenso klar konturiertes wie nuancenreiches Bild des Berliner Kir-

chenhistorikers und Wissenschaftsorganisators Adolf von Harnack

(1851-1930) als eines der ,,wichtigsten Reprédsentanten des liberal-

protestantischen biirgerlichen Sozialmilieus” (15). Sie wurde 2002

als Diss. phil. von der Humboldt-Universitit zu Berlin angenommen.

Gutachter waren Heinrich August Winkler und Riidiger vom Bruch

(Berlin) sowie theologischerseits Ulrich Barth (Halle/S.). Wichtige

Anregungen zum Thema erhielt der Vf., ehedem Mitarbeiter an der

Schleiermacher-Forschungsstelle, auch von Viktor Selge.

Anders als in der Theologiegeschichte sei Harnack zumindest in
seiner Eigenschaft als Prasident der Kaiser-Wilhelm-Gesellschaft ,,gut
erforscht, wihrend seine Stellung in den geschichtsmethodischen
Auseinandersetzungen um 1900 wie in der Auseinandersetzung mit
dem Historismus noch weithin unbeleuchtet geblieben” sei (6). Wis-
senschaftsgeschichtlich ist Stefan Rebenichs vergleichende Studie zu
Harnack und Mommsen mit ihrem Schwerpunkt auf deren Tétigkeit
in der Akademie der Wissenschaften zu nennen. Auch zu Harnacks
Vorlesung ,,Das Wesen des Christentums®, die im Zusammenhang
mit seinem 100. Geburtstags 1951 mit einem Vorwort Rudolf Bult-
manns wieder aufgelegt wurde, wie zu seinem Verstdndnis der Ent-
stehung des Christentums im Vergleich mit dem Althistoriker Eduard
Meyer sind Untersuchungen erschienen (7). Uber die dogmen-
geschichtlichen Konzeptionen Harnacks und Reinhold Seebergs, sei-
nes Berliner Kollegen, liegt die Arbeit von Michael Basse vor (vgl.
Rez. in ThRev 2002 [98], 235-238). Als ein Reflex auf Harnacks wis-
senschaftliche Beziehungen zu den USA erschienen bereits 1967/68
zwei grofBere englischsprachige monographische Studien; zwei der
ersten groferen deutschsprachigen Studien wurden von dem katho-
lischen Theologen Karl-Heinz Neufeld verfaBit (so: Theologie als
Suche nach der Kirche, Paderborn 1977). Als Pionierstudie gilt Carl-
Jiirgen Kaltenborns Arbeit (Adolf von Harnack als Lehrer Dietrich
Bonhoeffers, Berlin [Ost] 1973). Hier konnten erstmals gréBere Teile
des Nachlasses eingesehen werden. Doch stehe eine unter systema-
tisch-theologischen Aspekten zufriedenstellende Interpretation sei-
nes Werkes noch aus; anmerkungsweise hingewiesen wird allerdings
auf die inzwischen erschienene Skizze von Osthoevener: Adolf von
Harnack als Systematiker (ZThK 99 [2002], 296—331). Gleichwohl
wird an Harnack im Rahmen der neueren Forschungen zum Kultur-
protestantismus zunehmend intensiv gearbeitet. Als Zeichen dafiir
sind u.a. die von Kurt Nowak mitinitiierten interdisziplindren Har-
nack-Kongresse von 1998 und 2001 genannt (vgl. Kurt Nowak / Otto
Gerhard Oexle (Hg.): Adolf von Harnack. Theologe, Historiker, Wis-
senschaftspolitiker, Gottingen 2001). Neben den genannten Titeln
wird die entsprechende Harnack-Literatur in der Einleitung vor-

gestellt. Hier wird neben inhaltlichen auch iiber methodische Fragen
reflektiert (1-20). Dem Leser erschlieft sich so bequem die derzeitige
Forschungssituation. Zudem findet sich eine diskursive Bezugnahme
auf die einschldgige Literatur zu Harnack in den Anmerkungen. Das
umfangreiche Quellen- und Literaturverzeichnis (523-565) weist
auch die verwendeten Nachlésse aus, auf deren Beriicksichtigung ge-
rade im Falle Harnacks der Vf. besonderen Wert legt. Im Wissen dar-
um, daB eine umfassende Biographie Harnacks die Mdglichkeiten
eines einzelnen tbersteigt, beschrdnkt sich die Arbeit auf Harnacks
politische Biographie, ohne die theologiegeschichtlichen Aspekte
auler acht zu lassen. So werden in den einzelnen Kapiteln immer
wieder die kirchenpolitisch-theologischen Fragen ventiliert (vgl.
III,2. Innerprotestantische Kulturkdmpfe; I1I,4. Evangelium und so-
ziale Frage; IV,1,3. Lebensfithrung, Theologie und Kirchenpolitik;
IV,2. Protestantismus, Katholizismus und Sozialpolitik); hier wird
auch sein Verhiltnis zu Katholizismus und Zentrumspartei eigens
thematisiert, das zunéchst kritisch, seit dem Ersten Weltkrieg indes
stiarker auf 6kumenischen Ausgleich orientiert war.

Zahlreich sind die behandelten Problemkreise im Blick auf die
wilhelminische Ara wie auf die Weimarer Republik. Als Sohn des lu-
therisch-konservativen Theologieprofessors Theodosius H. in Dorpat
geboren, 1853—-1866 an der zeitweiligen Wirkungsstétte des Vaters in
Erlangen aufgewachsen, dann in Dorpat studierend, wirkte Harnack
als Privatdozent 1872—-1879 in Leipzig, war danach als Professor in
GieBen und Marburg tédtig und wurde 1888 nach Berlin berufen. Kon-
takte zu Wilhelm II. und dem preuBischen Kultusministerium (Alt-
hoff) erméglichten eine wissenschaftspolitische Beraterfunktion. Ne-
ben seinen bedeutsamen Verdffentlichungen zur Dogmengeschichte
und zur Literatur des frithen Christentums entfaltete Harnack eine
auch sozialethisch wichtige Wirksamkeit. Der Evangelisch-Soziale
KongreD seit 1890, besonders im Blick auf Harnacks Priasidentschaft
von 1902-1911, zeigt eine Facette seines Wirkens. Bezeichnend fiir
die Einbindung in das gelehrtenpolitische Engagement ist fiir die
Weimarer Zeit Kap. V1,2 (Harnack als Theologe und Wissenschafts-
politiker 1920 bis 1930). Hier wird auch auf die Auseinandersetzung
mit der Dialektischen Theologie, die fiir die Folgezeit die liberaltheo-
logische Tradition konterkarierend attackierte, kurz eingegangen. Im
iibrigen iiberwiegt der beeindruckend klar hervortretende politische
Kontext, der auch die Wandlungsprozesse des gelehrtenpolitischen
Kalkiils erkennen 148t, nicht nur in der Beurteilung des Katholizis-
mus, sondern auch im Blick auf AuBen- und Innenpolitik. Harnacks
anfangliche vaterldndische Begeisterung der ersten Kriegsmonate
wandelte sich rasch, wie seine Stellungnahmen in der Kriegszielpoli-
tik und seine Ausrichtung auf einen ,,realpolitischen Pazifismus* zei-
gen. Er arbeitete an der Reichsverfassung 1919 mit, trat dabei fiir die
Erhaltung der theologischen Fakultiten an den Universitdten und
den schulischen Religionsunterricht unter staatlicher Aufsicht ein,
setzt Hoffnungen auf den V6lkerbund und kann in seiner besonnenen
Kritik am Versailler Vertrag als ,,Vernunftrepublikaner” charakteri-
siert werden, der die Zusammenarbeit mit der SPD befiirwortete, die
sich von den radikalen Kréaften (USPD, KPD) getrennt hatte. Die Ver-
standigungspolitik Stresemanns, die von den rechten Parteien be-
kdmpft wurde, unterstiitzte Harnack. Dabei ist charakteristisch, daf
seine Stellungnahmen, die auBerhalb der Wissenschafts-, Sozial-
und Konfessionspolitik lagen, meist eher kurz und punktuell kon-
zipiert sind, dhnlich wie in seiner Historik, in der er geschichtstheo-
logische Ausfiihrungen vermied. Sein geistphilosophisch orientierter
Kulturbegriff und der fiir ihn charakteristische subjektivitédtstheoreti-
sche Religionsbegriff sind nicht entfaltet, sondern lediglich bei der
Bearbeitung der Historie angewandt.

Uber die Untersuchung, deren verlaufsgeschichtliche Disposition
sich einer Wiedergabe im einzelnen hier entzieht, sollen folgende An-
gaben einen Uberblick vermitteln: In sieben mehrfach unterglieder-
ten Kapiteln wird das Thema entfaltet: ,I. Von Livland nach Leipzig:
Herkunft und Werdegang des jungen Harnack®; ,,II. Vom konfessio-
nellen Lutheraner zum undogmatischen Dogmenhistoriker: Harnack
1872-1888%; ,III. Liberaler Protestantismus, soziale Monarchie und
die Anfidnge gouvernementaler Gelehrtenpolitik: Harnacks Wirksam-
keit bis zur Jahrhundertwende®; ,,IV. Zwischen Kaiser und Kanzler:
Harnack als fithrender Reprédsentant gouvernementaler Gelehrten-
politik®; , V. Zwischen Kriegsbegeisterung und Reformbereitschaft:
Harnack im Ersten Weltkrieg”; , VI. Der konservative Republikaner:
Harnack und die erste deutsche Demokratie*; ,,VII. SchluBbetrach-
tung: Vom liberalen Monarchisten zum Republikaner aus historischer
Einsicht®.
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So ergibt die Lektiire einen sorgsam belegten instruktiven histori-
schen Uberblick des wissenschaftlichen Werdegangs und der gelehr-
tenpolitischen Stellungnahmen seit 1890 im jeweiligen Kontext des
innen-, auBen-, kultur- und wissenschaftspolitischen Geschehens je-
ner Jahrzehnte; auch die Wandlungsprozesse, zumal wéhrend des Er-
sten Weltkriegs, die Harnack zu einem traditionsverhafteten Demo-
kraten werden lieBen, sind eingehend beriicksichtigt. Er setzte sich
stets fiir eine um Ausgleich bemiihte ,,mittlere Linie“ ein, zuletzt fiir
die Belange der Weimarer Republik. Das Kap. iiber Herkunft und Ju-
gend gleichsam als Vorgeschichte der Gelehrtenbiographie zeigt die
familidren und kulturellen Pragungen des Baltendeutschen informa-
tiv auf (21-61). Ubergreifend kommen die Zusammenhénge wissen-
schaftspolitischer Art (Direktor der Koniglichen Bibliothek, Prasi-
dent der Kaiser-Wilhelm-Gesellschaft, Kontakte zu den Reichskanz-
lern von Biilow und von Bethmann Hollweg) zur Geltung. Wissen-
schaftsperspektivisch wird darauf hingewiesen: Harnacks bisher nur
teilweise ausgewerteter Nachlafl in der Berliner Staatsbibliothek
stelle ,,eine fast unerschopfliche Fundgrube fiir verschiedenste For-
schungsinteressen” dar. Die Bedeutung von Gelehrtenbiographien
(Friedrich Meinecke, Karl Lamprecht u.a.), die eine ,,neubelebte Gat-
tung wissenschaftlicher Arbeit” darstellen, wird mit Blick auf die ei-
gene Forschungsthematik unterstrichen. Die Frage nach der Kultur-
bedeutung des Christentums unter den Bedingungen der Moderne,
kulturtheologische Implikationen eingeschlossen, gilt als Zentralmo-
tiv der gelehrtenpolitischen Aktivitdten Harnacks, die auf Konflikt-
vermittlung, Politikberatung, Artikulation einer gebildeteten 6ffent-
lichen Meinung zielten. Man kann sagen, dall Nottmeiers Harnack-
Biographie ,die Chancen der Verbindung von kultur-, sozial- und
politikgeschichtlichen Fragestellungen auch am exemplarisch zu
untersuchenden Einzelindividuum® (12) eindrucksvoll verdeutlicht,
auch wenn eine umfassende Gesamtbiographie Harnacks noch aus-
steht (8).

Leipzig Kurt Meier

Patrologie

Prusa, Dion von: Olympische Rede oder Uber die erste Erkenntnis Gottes.
Eingeleitet, tibersetzt und interpretiert von Hans-Josef Klauck. Mit einem
archdologischen Beitrag von Balbina Bébler. — Darmstadt: Wissenschaft-
liche Buchgesellschaft 2000. 250 S. (SAPERE, 2), geb. € 25,60 ISBN:
3-534-14947-5

Prusa, Dion von: Menschliche Gemeinschaft und Géttliche Ordnung: Die
Borysthenes-Rede. Eingeleitet, iibersetzt und mit interpretierenden Essays
versehen von Heinz-Giinther Nesselrath, Balbina Béabler, Maximilian
Forschner und Albert de Jong. — Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesell-
schaft 2003. 207 S. (SAPERE, 6), geb. € 29,90 ISBN 3-534-15572—-6
Die vor einigen Jahren gestartete Reihe SAPERE (Scripta Antiqui-

tatis Posterioris ad Ethicam Religionemque pertinentia) hat sich zur

Aufgabe gemacht, Texte zu ethischen und religiosen Fragen aus dem

1. bis 4. Jh. n.Chr., die meist im Schatten der klassischen griechi-

schen und lateinischen Literatur stehen, versehen mit Ubersetzung

und interpretierenden Essays interdisziplindr zu erschliefen und
auf diese Weise ein {iber enge Fachgrenzen hinaus interessiertes

Publikum anzusprechen. In diesem iiberaus begriiflenswerten Projekt

liegen nunmehr u.a. zwei Reden des Rhetoren, Sophisten und Phi-

losophen Dion von Prusa (nach 40 — vor 120 n. Chr.), spater Chry-
sostomus genannt, vor, die sich mit theologischen Problemen be-
schéftigen. In beiden Reden geht Dion in populdrer Form auf Grund-

fragen der Gottesvorstellung ein. — Die Olympische Rede (Oratio 12)

hat Dion wohl im Jahre 101 oder 105 bei den Spielen in Olympia vor

der kolossalen Zeus-Statue des Pheidias gehalten. Sie tridgt den

Zweittitel ,,Uber die erste Erkenntnis Gottes* und fragt nach der Her-

kunft der Gottesidee. Aus ihren religionsphilosophischen und theo-

logischen Aspekten (186-216) fallen neben Dions Variationen der
theologia tripertita (wichtige Hinweise dazu: 186-192) und Ansétzen
zu einer Bildtheorie (dazu 205-213) die Uberlegungen zu monothei-
stischen Tendenzen auf (203-205; vgl. 216). — Noch deutlicher tritt
eine monotheistisch anmutende Komponente (vgl. 11) in der Borys-
thenes-Rede (Oratio 36) zutage (vgl. or. 36,32), die Dion zweimal ge-
halten hat, zuerst wohl im Sommer 96 in Olbia an der Nordkiiste des

Schwarzen Meeres, sodann wohl nicht lange danach in seiner Hei-

matstadt Prusa in Bithynien (nordwestliches Kleinasien). Dions Vor-

stellung eines sinnvoll und harmonisch strukturierten Kosmos unter
der Lenkung eines guten Universalgottes (vgl. 25) ist dem stoischen

Monismus zuzuordnen und steht im Kontext des kaiserzeitlichen He-

notheismus (zur damit einhergehenden Verschridnkung von Philoso-
phie und Politik vgl. 128—156). — Beide Reden diirften fiir Theologen
vor allem deshalb von Interesse sein, weil sie — wenn auch nur am
Rande — in die zur Zeit aktuelle Debatte iiber Polytheismus und Mo-
notheismus in der Antike gehdren.

Miinster Alfons Fiirst

(Kirchliche) Zeitgeschichte

Religion und Terror. Stimmen zum 11. September aus Christentum, Islam und
Judentum, hg. v. Hubertus Lutterbach /Jiirgen Manemann.— Miinster:
Aschendorff 2002. 242 S., pb € 13,80 ISBN: 3-402-034225-5

Auch Jahre danach wirkt der 11. September 2001 auf dramatisch
aktuelle Weise weiter. Das Datum und die damit verbundenen fiirch-
terlichen Ereignisse waren eine Art Kulturschock, eine Erschiitterung
fiir die spdtmoderne sog. ,zivilisierte Gesellschaft. Und kaum eine
Rede, Konferenz oder ein Beschluf auf weltpolitischer Ebene kommt
bis heute umhin, den 11. September zu erwidhnen, bisweilen zu be-
schworen. Auch in der Theologie wird das Ereignis immer wieder zur
Sprache gebracht, wenn auch auf hochst unterschiedliche Weise. Die
Hg. des Sammelbdes ,,Religion und Terror® haben deutschsprachige
Texte gesammelt, die noch ganz unter dem unmittelbaren Eindruck
verfait wurden, die die Geschehnisse bei Theologen und Religions-
vertretern hinterlassen hatten. Zu den duflerst heterogenen Beitrdgen
gehoren Leserbriefe, Essays, Interviews, Statements, Predigten etc.,
die in fiinf Rubriken eingeteilt wurden (s.u.). Aufgrund der politi-
schen Ereignisse seit dem 11. September 2001 (Afghanistan-Krieg,
Irak-Krieg, Terroranschldge u.a. in Madrid am 11. Médrz 2004 etc.) ha-
ben die 29 zum Teil kurzen Texte nichts an Aktualitét eingebiilt. Sie
stammen vorwiegend aus christlicher (25 Texte), aus muslimischer
(3 Texte) und leider nur aus einer jidischen Feder (Edna Brocke).
Hier héatten die Hg. durchaus mehr Sammelleidenschaft an den Tag
legen konnen, gab es doch unzihlige muslimische und jiidische Stel-
lungnahmen (auch in der Schweiz und Osterreich, wenn man sich
schon auf den deutschsprachigen Raum beschrdanken will). Damit
hitte der Bd an konsistenter Dialogbereitschaft ggewonnen.

I. Dialog. Programmatisch wird im ersten Satz des ersten Beitrags (Johann
Baptist Metz) ein anderer historischer Schrecken erinnert, der politisch und
theologisch zur Wasserscheide wurde: Auschwitz (2). Metz bringt mit dem
11.9. den Israel-Paldstina-Konflikt in Verbindung, den er von Auschwitz her
gedeutet wissen will. Bei allem Verstdndnis fiir das besondere Sicherheits-
bediirfnis Israels mahnt er zur doppelten Solidaritdt — und v.a. zur Solidaritét
gegeniiber dem Leiden der Unterprivilegierten, fir die sich weite Teile der isla-
mischen Welt halten. Der Westen miisse lernen, sich mit den Augen der ande-
ren, der ,ibrigen’ Welt zu sehen. En passant und leider (wie immer bei seinen
programmatischen Dikta nicht ausgefiihrt) erwdahnt Metz, daB angesichts der
jingsten Ereignisse sich das sikulare Freiheitsdenken und die westlich-sdku-
lare Art zu leben der ,inneren Dialektik dieser Sékularisierung” stellen miisse
(4). Hans Kiing (5ff) sieht sein Projekt Weltethos durch die Terroranschldge auf
dramatische Weise bestitigt (8). Ohne Frieden zwischen den Religionen, so
seine bekannte These, wird es keinen Frieden zwischen den Nationen und Kul-
turen geben, weder im Nahen Osten noch auf Weltebene. Er mahnt eine Selbst-
besinnung des Westens, aber auch des Islam an, der einen aufkldrerischen Pa-
radigmenwechsel noch nicht durchgemacht habe. Er setzt aber seine Hoffnung
in die Reformfdhigkeit und -willigkeit weiter Teile der muslimischen Welt.
Demgegentiber sieht M. Salim Abdullah gerade jene Reformkrifte in deutlicher
Minderheit. ,Die Stimmung unter den Muslimen schldgt um“ (30). Muslime
seien durch den Anti-Terror-Krieg der USA verunsichert. Man traue sich nicht
mehr, sich 6ffentlich zum Islam zu bekennen oder iiber seinen Glauben zu spre-
chen, da man sonst allzu leicht als Fundamentalist abgestempelt wiirde. Not
tue ein neuer Dialog mit dem Islam, ein runder Tisch, an dem alle verschiede-
nen islamischen Gemeinschaften Platz finden. Hier deuten sich Dialogperspek-
tiven an, die an dieser Stelle ausgebaut hétten werden miissen und die in den
Beitragen der weiteren Autoren und Autorinnen in Rubrik I zu vermissen sind.

Unter der Rubrik II. Opfer finden sich in erster Linie Uberlegungen zu den
Selbstmordattentdtern von Washington und New York und im Nahen Osten,
zum Teil ohne besonderen Erkenntniswert (Jozef Niewiadomski 46ff; Klaus
Berger 49ff). Weiter fithren da die Ausfithrungen von Adel Th. Khoury (52ff),
der die koranischen Wurzeln der Argumentation der Selbstmordattentédter kri-
tisch untersucht und eine Rechtfertigung derlei Attentate aus dem Koran be-
streitet. Arnold Angenendt fragt nach den Kriterien, die Selbstmordattentater
von Menschen unterscheiden, die sich fiir andere aufopfern. Das Kriterium
liege allein im Ethik-Motiv, ,,aus welchem Antrieb und mit welchen abseh-
baren Folgen gehandelt wird“ (59). Sehr hilfreich sind die Ausfiithrungen von
Navid Kermani, der die Attentate des 11. 9. nicht auf die religitse Tradition des
Islam zurtickfiihrt, sondern als modernes Phianomen charakterisiert (63f). Die
Selbstmordattentate entstammen einem gefdhrlichen ,,Amalgam aus Kapitalis-
muskritik, Martyrerkult, Drittweltrhetorik, totalitdrer Ideologie und Science
Fiction“ (73) — Fraglich allerdings bleibt, ob diese Abhandlungen unter der Ru-
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brik ,,Opfer” richtig eingeordnet sind, da die Opfer-Kategorie theologisch ganz
andere Denkmuster evoziert als die der Selbstmordattentéter.

Die Beitrdge unter III. Sdkularisierung nehmen die von Metz eingangs ange-
mahnte Diskussion auf und stellen das Herzstiick des ganzen Bdes dar. Gott-
fried Kiienzlen (78) kritisiert die Vagheit des inflationdr verwendeten Begriffs
Fundamentalismus und charakterisiert den religiosen Fundamentalismus als
ein zutiefst modernes Phianomen, einer Art ,modernem Antimodernismus®,
der erst unter den Bedingungen moderner Kulturen entsteht (87). Hubertus
Lutterbach unterscheidet zwischen einer offen-personalen und einer fun-
damentalistischen Religiositét, wobei letztere sich ,,allein im Fiir-Wahr-Halten
geoffenbarter Glaubenssétze* artikuliere (95) im Gegensatz zu einer Religiosi-
tét, die das Beziehungsparadigma in den Mittelpunkt stelle. Der 11. 9. hat nicht
die Welt verdndert, sondern unsere Wahrnehmung der Welt, was Wilhelm
Damberg in seinem hervorragenden Beitrag herausarbeitet (100). Er deutet den
modernen islamischen Fundamentalismus und die Terroranschldge vom 11. 9.
als Ergebnis einer extremen Ungleichzeitigkeit im Prozel der Globalisierung.
Christen sind aufgefordert, im aufrichtigen Dialog mit Muslimen deutlich zu
machen, daB der Okzident nicht das ,,Reich des Satans“ ist. Jiirgen Manemann
korrigiert die (auch in diesem Bd) héufig vertretene Ineinssetzung des Fun-
damentalismusphdnomens und der Motive fiir die Terroranschlédge. Der Terro-
rismus ist modern, anti-utopisch, nihilistisch und ist nur am Untergang inter-
essiert, nicht an Heilung (113). Terror kann nicht als Ausdruck eines fun-
damentalistischen, sondern nur eines faschistischen Syndroms verstanden
werden. Edna Brocke zweifelt an der nach dem 11. 9. gebetsmiihlenhaft
wiederholten Aussage, der Islam sei eine friedliebende Religion (119). Missio-
nierende Religionen wie Christentum und Islam seien stets immanent gewalt-
bereit, wovon sich das Judentum als nichtmissionierende Religion abhebe.

Unter IV. Gebet sind Predigten und Meditationen von Wolfgang Huber, Karl
Lehmann und Ottmar Fuchs vereint, wobei letzterer an theologischem Tiefgang
alle weiteren Beitrdge des Bdes iibertrifft. Er beobachtet, daB bei den Trauergot-
tesdiensten nach den Anschldgen des 11. 9. die Gottesklage nicht zu hoéren war
(135). Das Trauergebet sei jedoch nicht nur ein Akt des Trostes, sondern auch
Ausdruck der Klage und der Suche nach den eigenen Anteilen von Schuld.
Terror deutet Fuchs im Horizont der politischen und geistigen Demiitigungen
der Kolonialpolitik und der heutigen ,,Globalisierungsambivalenz® (146), die
Profiteure und Verlierer hervorbringt. Dies mache den Terror dennoch in keiner
Weise verstehbar oder gar legitimierbar. Aber lokale und globale Solidarisie-
rung mit den Unterprivilegierten ist die einzige nachhaltige ,Basisarbeit gegen
den Terror*.

Die Beitrdge im letzten Abschnitt V. Frieden (153ff) bringen kaum nennens-
werte neue Aspekte ein. Hier wire weniger sicher mehr gewesen. In erster Linie
geht es um Ungerechtigkeit angesichts der Globalisierung und um die Frage
nach der Legitimation von militdrischen Maflnahmen gegen islamische Staa-
ten, die Terror unterstiitzen. — Insgesamt bleibt die feministisch-theologische
Perspektive nicht unberiicksichtigt (Antje Schupp; Ina Praetorius), was jedoch
eher als Bestdtigung der Regel der Médnnerzentriertheit dieses Bandes gilt (au-
Ber wiederum Edna Brocke). Im Anhang (219ff) finden sich vorwiegend Erkla-
rungen der Religionsgemeinschaften zum 11. September.

Wie in jedem Sammelbd sind die Beitrdge auch hier von unter-
schiedlicher Qualitit. Die oben erwdhnten Gedanken sind weiterfiih-
rend und helfen angesichts der weiteren Bedrohung durch Terror, die
eigene theologische Position zu kldren und simplifizierenden Erkla-
rungs- bzw. Antwortversuchen zu widerstehen. Dringlich zeigt sich
zum einen die weitere theologische Auseinandersetzung mit dem Is-
lam, die dialogisch und gleichzeitig selbstreflexiv sein muf. Unser
Bild vom Islam ist nach wie vor meist durch Vormeinungen und Vor-
urteile geprédgt. Zum anderen ist eine intensivere theologische Be-
schéftigung mit Politik und Geschichte vonnéten. Eine ,,unpoliti-
sche” Theologie gibt es nicht, was der 11. September 2001 erneut dra-
matisch vor Augen gefiihrt hat. Dem Ansinnen der Hg. ist zuzustim-
men, daB sich Fachkolleginnen und -kollegen ermutigt fiihlen
sollten, ,,sich zukiinftig angesichts gesamtgesellschaftlicher Fragen
mit ihrer theologischen Deutekompetenz vernehmlicher einzumi-
schen.” (Vorwort, X)

Tibingen Reinhold Boschki

Die Kirchen im Umfeld des 17. Juni 1953, hg. v. Martin Greschat / Jochen
Christoph Kaiser. — Stuttgart: W. Kohlhammer 2003. 303 S. (Konfession
u. Gesellschaft, 31), kt € 30,00 ISBN: 3-17-018348-6

Der Titel dieses Sammelbdes diirfte bei Lesern die Erwartung
wecken, Niheres tiber den Anteil beider Kirchen in der DDR am
Volksaufstand vom 17. Juni 1953 zu erfahren. Dem ist jedoch nicht
so. Zum einen ist — von wenigen Querverweisen abgesehen — aus-
schlieBlich von den evangelischen Landeskirchen die Rede, zum an-
deren konzentrieren sich die Beitrdge auf ein weit gefaBtes Umfeld,
wihrend die in seinem Zentrum stehenden Ereignisse, soweit die
Kirchen mit ihnen in Zusammenhang gebracht werden konnen,
kaum zur Sprache kommen. Letzteres hat seinen Grund darin, daf
kirchenrelevante Forderungen auf der Agenda der streikenden Ar-
beiter fehlten und die Kirchen ihrerseits offiziell beim Volksaufstand

abseits standen, wenngleich sich damals vereinzelt Pfarrer und Ge-
meindeglieder beider Konfessionen den Streikenden angeschlossen
haben.

Der Bd basiert auf Vortrdgen einer Tagung der Evangelischen Aka-
demie Arnoldshain zum 50jdhrigen Gedenken an den 17. Juni. Ein-
leitend stecken zwei Autoren den Rahmen ab, in dem jener Tag im
internationalen, zumal sowjetischen, Kontext (Wilfried Loth) sowie
auf dem Hintergrund des auf der 2. Parteikonferenz der SED vom
Juli 1952 verkiindeten forcierten Aufbaus des Sozialismus (Joachim
Heise) kirchenpolitisch zu werten ist. Mitherausgeber Martin Ger-
schat befafit sich sodann mit den Reaktionen der evangelischen Kir-
che auf den Volksaufstand, Wol_qei er insbesondere auf die am 10. Juni
1953 mit dem Staat getroffene Ubereinkunft eingeht, mit der sich die
SED zur Riicknahme ihrer kirchenfeindlichen MaBnahmen bereit
fand und durch die sich die evangelische Kirche gebunden fiihlte,
was — neben anderen Griinden — eine Woche spéter ihre Zuriickhal-
tung bei der landesweiten Erhebung erklért. Ellen Ueberschér unter-
sucht das aus der Zeit des Nationalsozialismus iibernommene Deu-
tungsmuster , Kirchenkampf“, das bei den Kirchenvertretern die
Beurteilung der kirchenfeindlichen Aktionen des Regimes im Vorfeld
des 17. Juni bestimmte, nicht aber beim antidiktatorischen Volksauf-
stand als solchem. Die Vf.in sieht in dieser Zuriickhaltung evange-
lischer Kirchenvertreter und ihrem Aufruf zu ,,Ruhe und Besonnen-
heit” ein ,,tief in protestantischer Mentalitédt verankertes BewuBtsein,
daBl nur eine intakte staatliche Ordnung protestantische Existenz
garantiert. Ein Kampf des Staates gegen die Kirche war denkbar,
kirchliche Existenz im anarcho-revolutiondren Raum hingegen nicht.
Die kirchlichen Antworten auf den Aufstand waren weniger von
Angst vor der Reaktion des Regimes, als vielmehr von Befiirchtungen
politischer Instabilitdt bestimmt.“ (127)

Weitere Beitrdge thematisieren die staatlichen Liquidierungs-
versuche und -mafnahmen in einzelnen kirchlichen Bereichen (Dia-
konie, Bahnhofsmission, Theologische Fakultédten). Es folgen sodann
einige Zeitzeugenberichte. In einem nur losen Zusammenhang mit
dem 17. Juni und seinem Umfeld stehen die beiden SchluBbeitrége,
in denen Katharina Kunter die besondere Hochschitzung belegt, wel-
che die einem massiven politischen Druck ausgesetzt evangelische
Kirche in der DDR gegeniiber den westlichen Gliedkirchen der EKD
in der Genfer 6kumenischen Zentrale genof3, und Norbert Friedrich
auf im Deutschen Bundestag zum Tag der deutschen Einheit von Pro-
testanten gehaltene Reden eingeht.

Die Beitrdge werden durch insgesamt sechs Dokumente ergénzt,
von denen Malenkows vor Ulbricht und Grotewohl gehaltene Mos-
kauer Rede vom 2. Juni 1953 sowie Krummachers dem KGB iiberge-
bene Stellungnahme zu den Ereignissen des 17. Juni, die mit diesem
Bd erstmals einer breiteren Offentlichkeit zugédnglich gemacht wird,
besondere Beachtung verdienen. Durch Malenkows Ausfithrungen
sah sich die SED-Fiihrung genoétigt, den von ihr verfolgten, mit kir-
chenkdmpferischen MaBlnahmen verbundenen Kurs eines forcierten
Aufbaus des Sozialismus vorerst zu stoppen, weil er den damaligen,
im tbrigen kurzfristigen, deutschlandpolitischen Absichten der
UdSSR zuwiderlief. An Krummachers Stellungnahme sind nicht nur
die vom spéteren Bischof der Pommerschen Kirche zum KGB unter-
haltenen Beziehungen interessant, sondern auch die niichterne Ein-
schétzung, dafl nicht Pankow, sondern Moskau das fiir die DDR ma03-
gebliche Machtzentrum darstellte, womit sich bei ihm die vage Hoff-
nung verband, die in Zusammenhang mit dem 17. Juni Verhafteten
vor strengen Strafen bewahren und eine Entwicklung beeinflussen
zu konnen, die durch ,,mdglichste Vermeidung von jedem Gewissens-
zwang, Bespitzelei und Unfreiheit im Leben der Bevélkerung® dhn-
liche Ereignisse kiinftig ausschliefit. (242)

Der iiber die sich im Juni 1953 in der sowjetischen Machtzentrale
iiberstiirzenden politischen Ereignisse samt ihren Auswirkungen auf
Ostberlin informierte Leser erfihrt in diesem Bd wenig Neues. Auch
der mit der 2. Parteikonferenz der SED eingeleitete verschérfte Kir-
chenkampf ist ldngst hinlédnglich untersucht und breit dokumentiert.
Und da bislang niemand ernstlich einen Anteil der Kirchen an den
Ereignissen des 17. Juni behauptet hat, ist die in den Beitrédgen vertre-
tene These kirchlicher Passivitdt auch keine Offenbarung. Ob man
freilich in der Ursachenforschung so weitreichende Schliisse ziehen
kann wie dies Ellen Ueberschir mit dem angefiihrten Zitat tut, wére
eine Diskussion wert.

Kédme, so ist abschliefend zu fragen, eine Untersuchung zur
katholischen Kirche im Umfeld des 17. Juni 1953 zu einem wesent-
lich anderen Ergebnis? Wohl kaum, denn auch sie hatte offiziell an
den Ereignissen jenes Tages keinen Anteil. Dennoch mufl den Hg.n
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widersprochen werden, wenn sie in ihrer Einfithrung die Tatsache,
daf} in den Beitrdgen ,ausschlieBlich vom Protestantismus die Rede
ist“, damit begriinden, daB sich die ,kleine Minderheit“ der Katho-
liken ,,vor den Angriffen der kommunistischen Machthaber besser
wegducken konnte“ und , keineswegs mit derselben zielgerichteten
Intensitét verfolgt wurde wie die Protestanten®. (9) Wie stark sich
auch die katholische Diasporakirche kirchenfeindlichen Mainahmen
ausgesetzt sah, belegt beispielsweise das mehrseitige, an Ministerpra-
sident Grotewohl gerichtete Memorandum vom 11. Juli 1953, in dem
der Berliner Bischof Weskamm die ,systematische Drosselung
kirchlichen Lebens Punkt fiir Punkt belegt.”

Bad Oeynhausen Theo Mechtenberg

Moraltheologie

Noichl, Franz: Ethische Schriftauslegung. Biblische Weisung und moraltheolo-
gische Argumentation. — Freiburg i. Br. / Basel / Wien: Herder 2002. 294 S.
(Freiburger Theol. Studien, 165), kt 39,00 ISBN: 3-451-27861-8
Die Erneuerung der Moraltheologie, die das Zweite Vatikanische

Konzil angemahnt hatte, sollte gemdl den Reformbemiihungen des
ganzen Konzils in einem stédrkeren Riickgriff auf die biblischen Quel-
len des Glaubens geschehen. Die Verdffentlichungen der Moraltheo-
logen seit dieser Zeit zeigen aber, dal diese Aufgabe immer noch
nicht zur Zufriedenheit der beteiligten Exegeten und Moraltheologen
gelost ist. Es fehlt an geeigneten Methoden, die Ergebnisse der wis-
senschaftlichen Exegese in die Begriindung ethischer Normen ein-
zubringen.

Hier setzt Noichl ein; er skizziert zundchst die Problemlage: Schon die
Sicht auf die biblischen Texte zeigt eine Menge von Schwierigkeiten: Wider-
spriichlichkeiten in den Aussagen, Reaktionen auf geschichtlich ldngst iiber-
holte Situationen, unterschiedliche Gewichtung einzelner Mahnungen und —
so empfundene — Uberforderungen in den radikalen Anspriichen mancher Wei-
sungen Jesu. Der Zugriff auf die kanonischen Texte, der in der Bibelwissen-
schaft in den letzten Jahrhunderten eine enorme Verfeinerung wissenschaftli-
cher Methoden entwickelt hat, hilft nicht unmittelbar weiter. Es gibt eine Reihe
von Veroffentlichungen zur biblischen Ethik, die eine Pluralitdt ethischen Den-
kens in der Bibel aufweisen. Sie geben i. d. R. Auskunft iiber die Frage, was
man in biblischer Zeit fiir ethisch gefordert gehalten hat, nicht aber iiber die
Frage, ob und wie das biblisch erhobene Ethos als Element heutiger moraltheo-
logischer Argumentation wirksam werden kann. Es ist zudem nicht zu iiber-
sehen, daB die Auskunft der Exegese zu vielen, oft gegensitzlichen Einzel-
ergebnissen fithrt. Der Akzeptanz einer weitgefacherten Pluralitdt ethischer
Wertungen als letzte Auskunft der Bibel steht inzwischen die Bemiihung des
canonical approach entgegen, in dem man die Aussagen der Bibel von einer
grundlegenden Einheit her verstehen will. Man interpretiert nicht nur Einzel-
texte, sondern versucht, diese im Gesamtkontext der Schrift zu verstehen. In
dieser Situation kann sich der systematisch arbeitende Moraltheologe den
Quellen theologischen Denkens in der Schrift nur in der Vergewisserung und
Rechtfertigung der eigenen Methoden nahern. Dabei ist der Methodengang hi-
storisch-kritischer Exegese grundsitzlich zu tiberschreiten. N. diskutiert die
wichtigsten exegetischen Bemiithungen zur Ethik der Bibel, weil in jedem Fall
diese Ausgangsbasis zu bertiicksichtigen ist. Er setzt sich weiterhin mit den in
der Moraltheologie bisher sichtbar gewordenen Perspektiven biblischer Fun-
dierung der ethischen Weisung auseinander. Dabei wird der Forschungsstand
kritisch und umfassend erhoben, und zugleich werden die offenen Fragen be-
stimmt, um die es im weiteren geht. Ungel6st blieb die Frage nach der Giiltig-
keit biblischer Weisungen fiir die Gegenwart, die Frage nach der Eigenstdndig-
keit biblischer Orientierung und schlieBlich die der Einheitlichkeit sittlicher
Weisungen in der Schrift, die das besondere Interesse des Systematikers fin-
den.

Es gibt kein Kriterium fiir die Wahl des Ansatzes im systematischen Ver-
such ethischer Schriftauslegung. Verschiedene sind denkbar. N. geht von der
Analyse des Autoritdtsbegriffs in den paulinischen Schriften aus. Er verdeut-
licht dessen Verankerung in der Lebensgeschichte des Apostels, die zeigt, daB
dieser sich als Tradent verbindlicher Traditionen weil3, mit denen er sich an die
Gemeinde wendet. Seine Autoritét ist ,.an die Macht des Evangeliums gebun-
den” (114). Sie wird wirksam in der Verkiindigung des Gekreuzigten, die dem
Apostel Teilhabe an den Leiden des Erlosers abverlangt. Die ausgeiibte Auto-
ritdt wird an die Existenz gebunden; sie wendet sich ihrerseits an existentiellen
Nachvollzug. Gemeinsamkeit so gemachter Erfahrung wird zur Bedingung der
Akzeptanz der Autoritdt. Paulus kann ,,an eine gemeinsame Erfahrung appel-
lieren“ (120). Daraus ergibt sich, daB in spédteren Entwicklungen nicht das iso-
lierte Wort der Schrift, sondern die mit ihm gemachte Erfahrung in eine Wei-
tergabe des biblischen Ethos einzubringen ist.

Diese Einsicht ist AnlaB fiir N., sich mit einem der bedeutendsten Ethiker
der Gegenwart zu beschiftigen. Alasdair MacIntyre hat auf die normative Be-

! Vgl. den Textabdruck in: G. Lange u.a. (Hg.), Katholische Kirche — sozia-
listischer Staat in der DDR. Dokumente und offentliche AufBerungen
1945-1990, Leipzig 1992, S. 63-67.

deutung der story hingewiesen. Der Verlust der Tugend in der Gegenwart
zwingt ihn zum Riickgriff auf die groBe Tradition ethischen Denkens, die bei
Aristoteles einen ihrer wichtigsten Ausgangspunkte hat und in Thomas von
Aquin ihren weiterfithrenden Vermittler, bei dem die (von Aristoteles) iiber-
kommene Tugendethik mit ihren naturrechtlichen Begriindungen in die Auto-
ritdt der Tradition integriert wird. Diese Integration wird als Konversion be-
zeichnet; in ihr stoBt der theologische Ethiker auf unableitbare Vorgaben seines
eigenen Urteilens. Dabei sind die Schliisseltexte in der thomistischen Tradition
diejenigen der Bibel. Sie bilden den Rahmen fiir das Verstdndnis der eigenen
Geschichte. Sie sind nicht denkbar ohne die tradierende Gemeinschaft, in der
die key texts weitergegeben werden.

Von hierher kann N. auf die Uberlegungen zum Autorititsverstandnis bei
Paulus zuriickgreifen; dieses hat eine Entsprechung in ,MacIntyres Konzep-
tion der Bedeutung von Tradition und Gemeinschatft fiir die Bildung sittlicher
Urteile“ (146). Das Selbstverstindnis des Menschen ist nun wesentlich mit-
bestimmt durch den narrativen Kontext verbindlicher Traditionen, in denen
das Selbst zu sich kommt. Fiir das Verstdndnis der Autoritét bei Paulus sind
darum jene key texts mafBgeblich, in denen der Apostel die Geschichte seiner
Berufung durch Jesus Christus vorstellt. Sie werden zu einer ,,das Sein und
Handeln des Christen bestimmende[n] narrative[n] Einheit.“(147)

Die Autoritdtsvorstellungen des Apostels sind im Blick auf die Kanonbil-
dung zu modifizieren. Deren Bedeutung wird in ihrem geschichtlichen Werde-
prozeB in einem eigenen Exkurs dargestellt. Hieraus ergeben sich wichtige Kri-
terien fiir die Kanonizitit, wobei die Ubereinstimmung mit der apostolischen
Erstverkiindigung an erster Stelle steht. Sie garantiert die Identitét einer Ge-
meinschaft, die sich auf das Zeugnis des Evangeliums griindet. Im Kanon gibt
es den Bezug auf die Autoritdt der Apostel, die ihrerseits auf die Jesu Christi
zuriickverweist. Apostel sind Zeugen; ihre Autoritét lebt in der des tradierten
Zeugnisses weiter. ,,Die Eigenart der Normativitdt des Zeugnisses gibt Auf-
schluB iiber die Eigenart der Normativitdt der sittlichen Implikationen des
Zeugnisses.” (175)

Hier wird somit der Begriff des Zeugnisses zu einem Schlisselbegriff fiir
die Weitergabe der ethischen Tradition der Schrift. N. widmet ihm einen eige-
nen Abschnitt. In ihm wird deutlich, daB das Zeugnisgeben im Sinne der
Schrift zum Einsatz der eigenen Existenz herausfordert. Die Glaubwiirdigkeit
der Zeugen lebt davon — besonders in der Annahme des Leidens —, wie sich
leicht an den Selbstzeugnissen des Apostels Paulus zeigen 146t. Zeugnis ist im-
mer in einen KommunikationsprozeB einbezogen. Gemeinde bildet sich in der
Bezeugung des Glaubens nach innen und nach auBen. Es ergibt sich: ,Das
Zeugnis der Schrift ist fir die Kirche insofern normativ, als es die Zeugen fiir
die Gemeinschaft mit Jesus bewahrt und in der Kirche zur Geltung
bringt.“(184) Dem entspricht die zusammenfassende These: ,Die fiir jede wei-
tere ethische Schriftauslegung grundlegende Frage nach der Autoritdt und Nor-
mativitdt der Heiligen Schrift ist nur dann angemessen zu beantworten, wenn
der Text als Zeugnis verstanden und ausgelegt wird.“(187)

In der Darstellung der ,,Methode einer ethischen Schriftauslegung” (189)
zieht N. die Konsequenz aus dem bisher Erarbeiteten. Es ergibt sich, dab das
Zeugnis von der Gemeinschaft mit Jesus der Ausgangspunkt ethischen Den-
kens mit der Schrift sein muB. Die Texte selbst sind zunéchst mit den Mitteln
der wissenschaftlich arbeitenden Exegese zu erschlieBen. Sie verhelfen dazu,
die geschichtliche Einordnung ethischer Anforderungen der Schrift zu erken-
nen, eine Voraussetzung dafiir, die gegebene ethische Orientierung zu verste-
hen. Die jeweilige Eigenart des gegebenen Zeugnisses der Hagiographen ist dar-
zustellen, ebenso das genus litterarium, in dem sie sich duBlern. Das wird auch
zu einer Differenzierunng von essentiellen und mehr subsididren Normaussa-
gen fiihren, die fiir den konkreten Umgang mit biblischer Weisung unverzicht-
bar ist. Fiir die konkrete Vermittlung in die geschichtlich sich wandelnden Si-
tuationen hinein ist anthropologisches Know-how unentbehrlich. Dieses darf
nicht die Aussage der Schrift dominieren; aber es ist bei der Anwendung von
deren Weisung heranzuziehen. Ohne die Weisheit sachgerechter intuitiver Be-
urteilung konkreter Situationen wiirde die biblische Weisung nicht im Gelin-
gen menschlicher Existenz wirksam werden kénnen. Aus Glauben wachsend
wendet sich das biblische Zeugnis in seinem fordernden Gehalt an den gldubi-
gen Nachvollzug. Der Charakter des Zeugnisses verbietet jeglichen Zwang in
der Vermittlung. Er gewinnt seine Glaubwiirdigkeit aus dem Einsatz mensch-
licher Existenz.

Der SchluBteil der Arbeit ist dem Versuch gewidmet, am Umgang mit einem
einzelnen ethisch relevanten Text der Schrift die Schritte aufzuweisen, die zu
einer wissenschaftlich verantworteten ethisch verbindlichen Auslegung fiih-
ren. N. hat dazu 1 Petr 2,11-4,11 ausgewdhlt. Nach der Abklarung der Einlei-
tungsfragen ergibt sich fiir ihn als Schliissel fiir die Einzelauslegung der Blick
auf das ,,Zeugnis fiir die Gemeinschaft mit Jesus Christus“ (233), welches sich
insbesondere in der Bewiltigung der Verfolgungssituation der Gemeinde zu
bewdhren hat. In der mit der ethisch geschérften Blickrichtung durchgefiihrten
Analyse der einzelnen Textabschnitte hélt sich eine Grundeinsicht durch: Ethi-
sche Anforderungen erhalten von der Einordnung in die Gemeinschaft mit Jesus
Christus her ihren Sinn und ihre Ausrichtung. Die geforderte Unterordnung —
das griechische Wort kann auch mit Einordnung tibersetzt werden — wird in
seiner Anwendung auf die Ordnung des politischen und des familidren Zusam-
menlebens immer mehr zu einem Bemiihen, im Eingehen auf die vorgegebenen
Strukturen den in ihnen zu realisierenden Heilsbezug im Sinne der neugewon-
nenen christlichen Freiheit zur Geltung zu bringen. Das fiihrt zu einer Orientie-
rung, die sich in der realen Entwicklung des Ethos auswirkt.

Die Arbeit informiert umfassend iiber die Problemstellungen einer
biblisch argumentierenden Ethik und die Versuche, ihnen gerecht zu
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werden. N.s eigener systematischer Entwurf zeigt sich auf der Héhe
der ethischen Diskussion. Er 148t sich von Autoren inspirieren, die
den ethischen Diskurs der Ethik mafigeblich geprégt haben. Es gelingt
ihm dabei, diese nicht nur zu referieren; er bezieht vielmehr ihre An-
sédtze in seinen eigenen Entwurf so ein, daf sie seinen Gedankengang
um viele Aspekte erweitern und stiitzen.

Das Gertist der eigenen Argumentationslinie wird durch tragende
Grundbegriffe gehalten, in denen sich der Gedankengang jeweils
biindelt. Der Zugang zur eigenen Problembehandlung wird durch
das Konzept der Autoritét bei Paulus gesucht. Mir ist dabei aufgefal-
len, daB N. hier kaum berticksichtigt, daB} der Einsatz der Autoritét
des Apostels erst in sehr sekundédrer Weise auf ethische Probleme be-
zogen ist. Sie gilt primér der Weitergabe der iiberkommenen Glau-
benstradition. Diese hat selbstverstindlich ihre ethischen Kon-
sequenzen, wie zumal die Korintherbriefe zeigen.

Den Zusammenhang zwischen Glauben und ethischem Handeln
findet der Autor im Begriff des Zeugnisses. Soll dieses glaubwiirdig
sein, ist es auf die Existenz des Zeugen angewiesen — nur wer den
Glauben lebt, ist iiberzeugend. Mit dem Zeugnis, das legte bereits
der Begriff der Autoritdt nahe, ist der Kommunikationszusammen-
hang hergestellt, ohne den kein Ethos sich entwickeln kann. Es geht
um das Zeugnis der Gemeinde — nach innen und nach aulen—, nicht
nur des einzelnen.

Mit Recht wird hier die Bedeutung der groBen stories eingefiihrt,
die die Sinnorientierung des Ethos tragen. Sollen sie in der Uberliefe-
rung biblischer Traditionen verbindlich werden, stellt sich unaus-
weichlich die Frage des Kanons und seiner Autoritdt. Um diese bes-
ser zu verstehen, wire es hilfreich gewesen, die Frage der Inspiration
und ihr Verstdndnis ins Spiel zu bringen. Der geistgewirkte Charakter
der Autoritédt der Schrift hitte so deutlicher werden kénnen. Das sagt
nichts gegen die Bedeutung des Zeugnisses in der Tradition des bibli-
schen Ethos; es ist vielmehr die theologische Voraussetzung fiir des-
sen Wirkung.

Gerade im letzten Teil der Arbeit wird deutlich, daBl das Zeug-
nis auch die Vernunft herausfordert; der Christ hat nicht nur Re-
chenschaft zu geben von seiner Hoffnung, sondern mindestens
ebenso von der ratio seines Handelns auf dem Hintergrund des
Glaubens. Sie wird in einer vom Glauben getragenen Ethik immer
riickgebunden sein an den Vollzug. Ethisches Erkennen ist gerade
im Sinn des biblischen Denkens nicht von der Bekehrung (vgl.
Rém 12,1-2) zu trennen und insofern immer von ihr abhéngig.
Das mag unbefriedigend sein, weil man mit existentiellen Katego-
rien des Vollzugs schlecht argumentieren kann. Aber es entspricht
der Wahrheit, die als solche erst ganz in der Liebe wahrgenommen
werden kann.

Ich bin dem Autor tiber Jahre gemeinsamer Arbeit verbunden ge-
wesen. Sein ganz unerwarteter Tod hat eine spiirbare Liicke unter den
Nachwuchskréaften der Moraltheologie hinterlassen. Diese Arbeit hat
gezeigt, wieviel wir ihm zu Dank verpflichtet sind.

Miinster Bernhard Fraling

Suche nach Frieden. Politische Ethik in der Frithen Neuzeit II, hg. v. Norbert

Brieskorn / Markus Riedenauer. — Stuttgart: Kohlhammer 2002. 437

S. (Theologie und Frieden, 20), kt € 35,00 ISBN: 3-17-017410-X

Ohne Zweifel wird der Frieden und seine Sicherung die 6ffent-
liche Debatte in den nédchsten Jahren in weit gréerem Male bewegen
und wohl beunruhigen, als wir dies in den Jahren des Kalten Krieges
gewohnt waren. Auch werden die Fragen, denen wir uns zu stellen
haben, sowohl grundsitzlicher als auch breiter ansetzen miissen.
Vor diesem Hintergrund gewinnen historische Studien zur Friedens-
ethik auch aus systematischem Interesse an Attraktivitdt. Gerade die
Auseinandersetzung mit der eigenen Denktradition kann auf der
einen Seite zu einer Weitung unserer Perspektive fithren. Auf der an-
deren Seite kann sie uns sensibel machen fiir die Kontingenz von
Denkfiguren, die unser Denken préfigurieren, weil wir sie fiir allzu
selbstverstandlich halten.

So ist es begriiBenswert, dall das Institut fiir Theologie und Frie-
den mit dem von Norbert Brieskorn und Markus Riedenauer heraus-
gegebenen Sammelbd ,,Suche nach Frieden: Politische Ethik in der
Frithen Neuzeit II“ ein weiteres Glied der Kette seiner historisch-sy-
stematischen Studien hinzufiigt. Das Buch bildet den zweiten einer
auf drei Bde konzipierten Reihe zur Frithen Neuzeit, die ihrerseits
Teil eines Projektes sind, das mit der griechischen Antike beginnt
und bis in die Gegenwart fortgesetzt werden soll.

Der hier zu besprechende Bd dokumentiert 14 Beitrédge, die auf
international besetzten, interdisziplindren Symposien von Histori-

kern, Theologen, Kanonisten, Philosophen und Literaturwissen-
schaftlern diskutiert wurden. Vor dem Auge des Lesers wird ein wei-
ter Bogen in sowohl geschichtlicher wie systematischer Hinsicht
gespannt. Historisch bildet das eine Ende des Spannungsbogens das
Ende des 15. Jh.s mit den sich von den Universalgewalten emanzipie-
renden Partikulargewalten, das andere der sich allméhlich souverdn
verstehende Staat des 16. Jh.s. Systematisch spannt sich der Bogen
von letzten anthropologischen und geschichtsphilosophischen bzw.
-theologischen Fragen einer Friedensethik hin zu politischen Strate-
gien fiir Friedensverhandlungen. Die Hg. haben die Referate unter
drei Uberschriften zusammengefafit; dies nicht, um eine hermetische
Abkapselung dieser Gruppen nahezulegen, sondern um gerade erst
die Wechselwirkungen erkennbar zu machen.

In einer instruktiven Einleitung unter dem Titel , Diskurse zu friedenschaf-
fenden Ordnungen“ gehen die Hg. weit iiber eine Paraphrase der einzelnen Bei-
trdge hinaus. Es geht vielmehr darum, synchrone und diachrone Diskurs-
zusammenhénge aufzudecken, die sich um einen Fokus verstricken: das Rin-
gen um Frieden in den sich langsam herausbildenden souverdnen Territorial-
staaten.

Das erste Hauptkap. unter der Uberschrift ,Engagierter Humanismus in
einer gewalttdtigen Welt“ wird mit einem Referat von Paul Richard Blum mit
dem Titel ,Eintracht und Religion bei Giovanni Pico della Mirandola“
(1463—1494) eroffnet. Seine Philosophie ist nicht praktisch, wurde aber in den
hier entworfenen Reigen aufgenommen, da es ihm sozusagen um Frieden in der
Wabhrheit geht: Das Ringen um eine Konkordanz unterschiedlicher philosophi-
scher und theologischer Schulen, und eben auch jidischer Traditionen. Als
frither Wegbereiter der Emanzipation der Juden in Deutschland wird von Hans-
Riidiger Schwab (Koexistenz durch Aufklirung und Rechtssicherheit: Johan-
nes Reuchlin und die Juden) Reuchlin (1455-1522) gewiirdigt. Denn er habe
trotz des auch von ihm nicht génzlich iiberwundenen Antisemitismus seiner
Zeit auf Rechtssicherheit fiir die Juden und auf Aufkldrung iiber den wahren
Inhalt ihrer Lehren bestanden. Wie wohl kaum ein anderer erspiirte Erasmus
(1467-1536) die ungeheure Kriegsgefahr, die tiber Europa lag. Wie wiederum
Hans-Riidiger Schwab (Bekenntnisse eines Unpolitischen? Zum Friedensdis-
kurs des Erasmus von Rotterdam) darlegt, war der groe Humanist davon iiber-
zeugt, daB Krieg kein von Gott iiber die Menschheit verhdngtes Schicksal sei.
Im Gegenteil: Natur und Erlésungswerk Christi er6ffnen ihm den Weg des Frie-
dens, den er aber gehen muB. Wahrend der holldndische Gelehrte letztlich die
Spannung nicht auszugleichen vermag, ndmlich einerseits alles fiir den Erhalt
des Friedens tun zu sollen, und doch andererseits unter gewissen Umstdnden
Gewalt anwenden zu missen, sucht sein humanistischer Wegbegleiter Juan
Luis Vives (1492-1540) diese dahingehend aufzulésen, dafl Gewalt nur demje-
nigen erlaubt sein kdnne, dessen Gesamtpraxis dem biblischen Friedensauftrag
folgt. Selbst die militdarische Abwehr der Tirken muB, wie dessen Landsmann
Mariano Delgado (,,Man muB die Tiirken lieben“. Zum Pazifismus des Huma-
nisten Juan Luis Vives) herausstreicht, daher eingebettet sein in ein Bemiihen,
ihnen mit den Waffen Christi, also der gewaltlosen Liebe, den christlichen
Glauben zu vermitteln. Der letzte der haufig zu einer Trias humanistischer Pa-
zifisten ZusammengefaBten ist neben Erasmus und Vives Thomas Morus
(1480-1535). Fiir ihn, den erfahrenen und letztlich in Ungnade gefallenen
Staatsmann, zeigt sich Frieden in dieser Welt als eine absurde Wirklichkeit,
eine stiandig erheischte, sich aber dennoch permanent entziehende Utopie. Er
richtet, wie sein ungarischer Interpret Benedek Péter Téta (,A Long-Desired
Peace“. Thomas More’s Concept of Peace in Utopia and A Dialogue of Comfort)
herausarbeitet, seine Friedenshoffnung auf das eschatologische Reich Christi.
Den AbschluB dieses ersten Reigens von Studien bildet ein weiterer Beitrag von
Paul Richard Blum (,,Einheit verhindert Krieg“ — Zur Soziologie einer Univer-
salmonarchie in Tommaso Campanellas , Sonnenstadt”). Hier begegnet ein
ganz anderes Denken. Campanella fragt nicht mehr bzw. verzweifelt nicht
mehr an dem Problem, Frieden vom Menschen her zu denken. Er will den Men-
schen und alles, was Menschsein ausmacht, friedensfunktional modellieren.
Insofern begegnet bei ihm eine konsequente ,rationale Sozialtechnologie®
(163).

Wihrend die bisher behandelten Autoren die Einheit von theologischer
und philosophischer Wahrheit voraussetzten — fiir sie das unverzichtbare Fun-
dament eines politischen Friedens —, wird in den Beitrdgen des zweiten Haupt-
kap., ,Konfessionspluralitdt als Friedensproblematik®“, sichtbar, wie dieses
Fundament zerbricht. Schon bei den Reformatoren, von denen Heinz Scheible
insbesondere Melanchthon (1497-1560) analysiert (Philipp Melanchthons
Ethik des Friedens), deuten sich die beiden Wege an, die die européische Ge-
schichte im zeitlichen Nacheinander gegangen ist. Auf der einen Seite er-
scheint die Verteidigung des rechten Glaubens gegen die Obrigkeit als legitimer
Grund gewaltsamen Widerstandes — bis hin zum nicht ausgeschlossenen Pra-
ventivkrieg. Auf der anderen Seite zeichnet sich mit der deutlichen Abgren-
zung von ,,Gesetz und Evangelium“ und dem Versuch, die politische Ordnung
ganz dem ,,Gesetz“ zuzuordnen, die autonome Selbstbegriindung politischer
Macht am Horizont ab. Albrecht P. Luttenberger zeichnet auf der Basis auch
einer Fiille noch nicht vertffentlichten Materials die Entwicklung der Frie-
densvorstellungen bei den alt- und neugldubigen, insbesondere aber der kon-
fessionsneutralen Stdnde in der ersten Hélfte des 16. Jahrhunderts nach (Frie-
densgedanke und Glaubensspaltung: Aspekte kaiserlicher und stdndischer
Reichspolitik 1521-1555). Mit dem Konzept des ewigen Religionsfriedens
habe sich auf seiten der Konfessionsneutralen eine Friedensidee durchgesetzt,



407 2004 Jahrgang 100 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 5 408

in der sich die korrelative Einheit von Frieden und Glaubenseinheit zugunsten
eines Programms behauptet, in dem die politische Friedenssicherung zum
eigenstindigen Integrationsfaktor avanciert. Mit Kardinal Bellarmin
(1542-1621), nach Thomas Dietrich der katholische Kontroverstheologe
schlechthin (Robert Bellarmin: ,,De laicis“ — Randbemerkungen eines Kontro-
verstheologen zu Staatstheorie und Friedensethik) begegnet uns eine typische
Schwellengestalt. Einerseits war er mit seinem Denken noch ganz der mittel-
alterlichen weltlich-geistlichen Einheit der christianitas verbunden. Auf der
anderen Seite deutet sich doch in seinem Konzept der societas-perfecta — es
gilt fiir die Kirche wie fiir den Staat — eine Eigenstandigkeit der staatlichen Ord-
nung an, die das iberkommene Modell sprengen wird. In einem weiteren Bei-
trag beschreibt Albrecht P. Luttenberger (Ratio conscientiae — ratio politica.
Konzeptionen der kaiserlichen und stdndischen Verhandlungsfithrung auf
dem westfélischen Friedenskongress 1645/46—1648), wie sich das Prinzip der
,aequalitas’, und damit der gleichen Sicherheit und der Reziprozitit unter den
Konfessionen als ein primir profanes friedenspolitisches Grundprinzip im
Westfilischen Frieden durchsetzte.

Das dritte Hauptkap. ,Debatten um die neue Sebstidndigkeit des Staates*,
sammelt Beitrdge zu Autoren, die hochst unterschiedliche Antworten auf die
Probleme ihrer Zeit suchten. Wéahrend die einen im Grunde auf eine Restitu-
tion der alten christianitas hinaus wollen, suchen die anderen ganz neue
Grundmuster politischer Friedensordnung. Mit Covarrubias (1512-1577), dem
ersten von zwei von Norbert Brieskorn (Diego de Covarrubias y Leyva. Zum
Friedens- und Kriegsdenken eines Kanonisten des 16. Jahrhunderts) bearbeite-
ten Spaniern, begegnet eher ein Vertreter der iberkommenen Ordnung. Aller-
dings deutet sich bei ihm mit einer neuen Betonung der Bedeutung der geogra-
phischen Grenzen fiir politische Zustidndigkeiten der spéter territorial defi-
nierte Staat an. Als scharfen Kritiker seiner humanistisch gesonnenen Zeit
stellt uns Volker Reinhardt (Niccold Machiavelli und der Krieg) den Florenti-
ner Philosophen (1469-1527) vor. Fiir Machiavelli ist der Mensch uniiberwind-
bar destruktiv. Diese Destruktivitat 146t sich nur in einem alle Lebensbereiche
durchdringenden und auf Expansion gestimmten Staat kanalisieren. Hier lie-
gen die Urspriinge der Staatsrdson. Pedro de Ribadeneira (1526-1611) ist der
Theologe, der am deutlichsten die Radikalitdt der neuen Politikkonzepte erfal3-
te, der die Gefahren fiir ein gldubiges Wirklichkeitsverstindnis in diesen Kon-
zepte erkannten und der daher konsequent fiir die Wiedererrichtung der Ein-
heit von Glauben und politischer Ordnung votierte. Dies jedenfalls vertritt sein
Interpret Norbert Brieskorn (Pedro de Ribadeneira: ,,Princeps christianus ad-
versus Nicolam Machiavellum“. Grundmuster der Argumentation gegen
Machiavelli), der iiber weite Strecken seines Beitrages zentrale Stellen aus
dem Anti-Machiavellus Ribadeneiras zum ersten Mal in deutscher Sprache
préasentiert. Den AbschluBl des Bdes bildet eine Untersuchung von Sicco Leh-
mann-Brauns (Kosmische Harmonie und politischer Friede. Jean Bodins poli-
tische Philosophie als Beitrag zur Friedensethik). Carl Schmitt sah zu Recht bei
Bodin (1530-1596) die Entwicklung dessen grundgelegt, was er als Politische
Theologie bezeichnete: die Ubertragung géttlicher Prirogative auf den Staat. In
Bodins Konzept der ,concordia discors‘ wird der Souverdn zum Reprisentan-
ten des im Kosmos Einheit stiftenden Gottes. ,,Die Folge war der Ubergang aller
Absolutheitspradikate auf die nun alternativlos immanente politische Ord-
nung, die ebenso ausweglos wie friedlich sein sollte* (431).

Der Sammelbd ordnet sich harmonisch in das vom Institut fiir
Theologie und Frieden seit vielen Jahren verfolgte Projekt, unsere
Kenntnisse der Geschichte der Reflexion auf Frieden tiber die weni-
gen, sattsam traktierten ,Leuchttiirme’ wie Augustinus, Thomas und
Kant zu erweitern. Der Bd besticht durch die Heterogenitét seiner Bei-
trdge. Dadurch wird die Einheit von philosophischer Reflexion und
politischer Praxis plastisch. Die Autoren werfen mit ihren Analysen
Licht auf jene Zeit, in der sich unser heutiges Staatsverstindnis mit
seiner Trennung von Kirche und Staat herausbildete. Gerade in einer
Zeit, in der das Thema Religion und Gewalt zu einer neuen Heraus-
forderung wird, sind die hier vorgestellten Autoren nicht nur fiir Hi-
storiker, sondern fiir alle von Interesse, denen daran gelegen ist, die
Probleme der eigenen Zeit nicht nur in der Perspektive unserer zeit-
bedingten Selbstverstédndlichkeiten zu bedenken. Der Blick in die Ge-
schichte zeigt, welche Bedeutung Theologie fiir die Gestaltung des
politischen Friedens einmal hatte.

Barsbiittel Gerhard Beestermoller

Hilpert, Konrad: Menschenrechte und Theologie. Forschungsbeitrige zur
ethischen Dimension der Menschenrechte. — Freiburg i. Br.: Herder 2001.
403 S. (Studien zur theologischen Ethik, 85), kt € 50,00 ISBN:
3-451-27560-0
Menschenrechte und Theologie!? Das ist, wenn man die jiingst

vorgetragenen Uberlegungen von Kurt Flasch (Welche Rationalitét

fordert der Philosoph von der Theologie?, in: P. Neuner [Hg.], Glau-
benswissenschaft. Theologie im Spannungsfeld von Glaube, Ratio-

nalitdt und Offentlichkeit [=QD 195], Freiburg i. Br. 2002, 15-32,

hier: 24) liest — ,, Zweitens lasse ich beiseite Fédlle wohlfeiler Apolo-

getik, iiber die Historiker nur lachen. Dazu gehéren Behauptungen
folgender Art: Das Christentum habe zur Abschaffung der Sklaverei,
zur Forderung der Naturforschung oder zur Hoherbewertung der

Frau gefiihrt (...)“ — nach wie vor ein heikles Terrain. Mit gewohn-
ter Sicherheit und systematischer Prézision legt der Vf. — durch frii-
here Publikationen zum Thema bereits als ausgewiesener Fach-
mann bekannt — seine jiingsten Forschungsergebnisse zu dieser
Frage vor.

Nach einer Entfaltung der systematisch-ethischen Grundlinien
werden die Menschenrechte in ihrer historischen Genese analysiert,
um sodann deren Bedeutung fiir bestimmte Problemgruppen und
Problemfelder (Frauenrechte / Kinderrechte / Strafvollzug) aufzuzei-
gen. Mit der in der modernen Bioethik vorgeschlagenen Trennung
von Menschen- und Personrechten setzen sich die Ausfiihrungen
zur ethischen Relevanz der Menschenrechte in der Biotechnologie
auseinander. Ein ganz zentraler Punkt der jlingsten Diskussionen
wird — angesichts der wirtschaftlichen Globalisierung — angespro-
chen, wenn die Geltung der Menschenrechte im weltweiten Horizont
diskutiert und vor dem Hintergrund kulturrelativistischer Positionen
verteidigt wird. Die Uberlegungen zu einer Theologie der Menschen-
rechte sind eine willkommene Argumentationshilfe, um die eingangs
zitierten Einwédnde differenzierter betrachten und besser bewerten zu
konnen.

Augsburg Klaus Arntz

Breitsameter, Christof: Identitit und Moral in der modernen Gesellschaft.
Theologische Ethik und Sozialwissenschaften im interdisziplindren Ge-
sprich. — Paderborn: Schéningh 2003. 237 S., kt € 35,80 ISBN:
3-506-70716-7

Der moderne Mensch ist in unserer Gesellschaft sozial ortlos, die
Identitét ist zur personlichen Aufgabe geworden. So lautet eine geldu-
fige Zeitdiagnose. Sie ist der Hintergrund fiir die Darstellungen von
Christof Breitsameter, die er als Diss.schrift erarbeitet hat.

Eine wesentliche Dimension gelingenden Lebens ist eine intakte
Identitdt. Mit der Ausdifferenzierung der modernen Gesellschaft in
viele eigenstdndige Teilsysteme stellt sich die Identitdt des Menschen
allerdings als zersplittert dar: So hat man beispielsweise im Wirt-
schaftssystem eine Identitdt als Arbeitnehmerln, im System Wissen-
schaft als Forscherln, in der Familie als Elternteil — jeweils im Rah-
men der Eigenlogiken der jeweiligen Bereiche und im Netz der ver-
schiedenen damit verbundenen Rollen. Die , Konjunktur der Identi-
tétsproblematik” (9), von der B. spricht, hat ihren Grund in den
autonom gewordenen funktionalen Teilsystemen der modernen Ge-
sellschaft. Der Vf. referiert daher die Interpretation von Identitét in
soziologischen Theorien — mit Beziigen zu philosophischen Traditio-
nen insbesondere seit der Neuzeit —, wobei er sich auf Mainstreams
beschréankt.

Dem widmet er sich im ersten Teil, der mit ,,menschliche Identitét als neu-
zeitliches Problem” iiberschrieben ist. Er skizziert den Ansatz des Sozialpsy-
chologen George H. Mead und betont, dal personale Identitdt untrennbar mit
sozialer Identitdt verbunden ist. Damit wird die Darstellung der Diskursethik
von Jirgen Habermas als ,,Entwurf einer postkonventionellen kollektiven Iden-
titdt durch die verfahrensgeregelte Verallgemeinerung individueller Inter-
essen® (64) vorbereitet. Die Kritik an Habermas, die im wesentlichen an seiner
Unterscheidung von System und Lebenswelt und der Trennung von kommuni-
kativer und systembezogener Rationalitit festgemacht wird, greift auf Anmer-
kungen von Luhmann voraus. Ihm widmet sich der V£. im zweiten Teil ,Niklas
Luhmann: Menschliche Identitdt und moderne Gesellschaft®. Hier wird — wie
im gesamten Buch — deutlich, daB B. in den Analysen den Deutungen von
Niklas Luhmann folgt. So ist es auch erklédrbar, dal Luhmann — im Gegensatz
zu Habermas — keiner Kritik unterzogen wird. Der dritte und letzte Abschnitt
widmet sich schlieBlich der ,,Moral in der modernen Gesellschaft“. Schliissig
wird die individuelle Identitédtsfrage an das Identitdtsproblem der autonomen
gesellschaftlichen Systeme, d.h. der nicht mehr vorhandenen einen Identitat
der Gesamtgesellschaft gekoppelt. Aufgrund der Aufsplitterung der Person in
viele (Teil)Identitéten, der ,,verlorengegangenen Einheit der menschlichen Per-
son” (165) wird der Moral eine heuristische Funktion zugewiesen. Sie hat als
Gesamtheit jener Bedingungen, unter denen eine Person als solche geachtet
oder miBachtet wird, den ganzen Menschen im Blick und stellt sich nicht als
gesellschaftliches Teilsystem dar, sondern wird dort wirksam, wo Systeme ihr
eine Funktion zuweisen: ,,Sie wird dort legitimerweise aktiviert, wo der Funk-
tionscode eines Systems sabotiert wird bzw. wo die Operationen eines Systems
zu negativen Folgen fiir das Funktionieren eines anderen Systems fiihren.“
(179) Einen Kern des Problems mangelnder Wirksamkeit von Ethik in unserer
Gesellschaft trifft B., indem er mehrfach betont, dal moralische Appelle wir-
kungslos und sogar auf Dauer kontraproduktiv sind. Ethik muB in die sozialen
Systeme und deren Logik integriert sein. , Die theologische Ethik steht deshalb
vor der Aufgabe, die Steuerungsmechanismen der modernen Gesellschaft zum
integralen Bestandteil ihrer Begriindungsstrategie zu machen.” (205)

Der ,,theologische Ertrag” im SchluBkap. fallt knapp aus: Er liegt in der spe-
zifischen Funktion von Theologie in unserer Gesellschaft, ndmlich darin,
,nicht nur auf die richtige Gestaltung von Institutionen, sondern auf das Rich-
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tigsein der Person“ (208) abzuzielen. Nur die Religion vermag — in der Termi-
nologie Luhmanns durch ihre ,,Beobachtung Gottes* — die Kontingenz der Welt
zu thematisieren; nur die Theologie kann daher ,,die scheinbar unverriickbaren
Konstanten sozialer Systeme” (208) hinterfragen. Eine genauere Ausfithrung
und Priifung dieses Gedankens bleibt B. aber schuldig.

Das Buch ist geeignet, die Theorie von Niklas Luhmann — in gut
verstindlicher Sprache — ansatzweise kennenzulernen wie auch die
Identitdtsfrage in diesem Denkrahmen zu reflektieren. B. arbeitet
durchgehend mit einer zum Teil zu hohen Redundanz der Gedanken,
was mitunter ermiidend wirkt und den Wunsch weckt, wenigstens
manche Wiederholung durch (kaum vorkommende) anschauliche
Beispiele zu ersetzen. Die am Ende der Unterkap. (auBer beim ,,theo-
logischen Ertrag“) jeweils angefiihrten drei ,,Ergebnisse”, die Kern-
thesen, gewihrleisten fiir die Ausfithrungen ein hohes Mall an Ver-
stdndlichkeit. Dies ist insbesondere auch insofern wichtig, als B. den
interdisziplindren Dialog zwischen Theologie und Sozialwissen-
schaften einfordert und betreiben will. Dieses Vorhaben 16st er zu-
mindest dadurch ein, daB er als Theologe die Soziologie in ihrer Re-
levanz fiir eine zeitgemdBe Ethik bespricht. Zweifellos verspricht
eine daran anschliefende Diskussion Gewinn fiir die theologische
Ethik, weshalb zu wiinschen ist, daB das Ziel des Buches erreicht
wird: ,einen Anstof fiir den Dialog zwischen ethischer Heuristik
und sozialwissenschaftlicher Restriktionsanalyse zu geben.” (Um-
schlagtext)

Corrigenda:

Seite 40, 8. Zeile heifit ,linguistische®; Seite 58, 11. Zeile pzu”
statt ,,zur“; auf Seite 67, 2. Zeile fehlt ein Leerzeichen bei ,,das ,,Uber-
Wir“; Seite 73, 26. Zeile ist nach ,,beitrdgt” ein ,,7 statt des Punktes
zu setzen; Seite 90, 12. Zeile Druckfehler bei ,,Rahmen*; Seite 102, 10.
Zeile ,,ein“ statt ,,eine“; Seite 125, 19. Zeile ist der Artikel ,,die“ zu
streichen; Seite 153, 3. Zeile fehlt das ,,s bei ,,bereits; Seite 154, 20.
Zeile heibBt , keine*; Seite 162, FN 553 Buchstabensturz bei ,,Grund-
riB“.

Linz Edeltraud Koller

Liturgiewissenschaft

Zulehner, Paul M. / Beranek, Markus / Gall, Sieghard / Kénig, Marcus: Gottvoll
und erlebnisstark. Fiir eine neue Kultur und Qualitit unserer Gottesdien-
ste. — Ostfildern: Schwabenverlag 2004. 117 S., geb. € 12,90 ISBN:
3-7966-1147-8
Die kleine Studie will wichtige Ergebnisse des Wiener Instituts fiir

Pastoraltheologie zur ,Erforschung der Qualitdt der sonntédglichen

eucharistischen Gottesdienste in der Stadt Wien und in ihrer stadti-

schen Umgebung“ (15) mitteilen. Dabei wurden in zwei Projektpha-
sen zuerst in drei Wiener Stadtpfarren alle an der Sonntagsmesse Mit-

feiernden mittels eines kurzen EinreiBfragebogens (abgedruckt 103)

befragt, sodann 142 Personen mittels eines ausfiihrlicheren Inter-

views (Reactoscope-Methode). Zu Recht stellen die Vf. fest, daB} so
keine Représentativitét erzielt werden kann. Sie erhoffen sich aber

Aufschliisse tiber , Vorlieben, Unterschiede und Tendenzen® (9) der

Gemeindeglieder. Durch die Erhebungsmethode ist der Fokus auf die

»schwerpunktmaéBig regelméaBigen Kirchgédnger/innen“ gerichtet (17).
Der auf Seite 104—108 abgedruckte Leitfaden fiir die Interviews ist

facettenreich. Sein normativer Hintergrund wird daran deutlich, da

die Prédsentation der verschiedenen Befunde immer wieder durch

Zitate aus der Liturgiekonstitution des II. Vaticanum unterlegt wird.
Die wichtigsten Ergebnisse sind vor diesem Hintergrund: Teil-

nahme am Gottesdienst und soziale Integration in der Pfarre unter-

stiitzen sich gegenseitig; fiir das positive Erleben (empirisch nicht
aufgeklartes Stichwort ,,gottvoll“) ist auch die Authentizitdt des Vor-
stehers von Bedeutung; der Predigt (und etwas weniger der Musik)
kommt bei der Gemeinde grofe Bedeutung zu. Daneben finden sich
zahlreiche interessante Einzelbefunde, die den engeren liturgischen

Bereich iiberschreiten (z.B.: ,Die Gemeinde hat begonnen, die fami-

liale Tradition zu ersetzen.“ 24).

Insgesamt leidet der Aussagewert des Buches darunter, daf} nicht
nur das zugrunde liegende Gottesdienstverstdndnis diskursiv unbe-
griindet bleibt, sondern dal immer wieder beschreibende und wer-
tende Passagen ineinander verwoben sind. Die den Extrakt zusam-
menfassenden 24 , Thesen“ und 14 ,Fragen“ (iibersichtlich auf
S. 110-117 zusammengefalBit abgedruckt) sind nicht immer in ihrem
Zusammenhang mit dem sonstigen Text erkennbar.

So 1a6t das Buch den an iiberpriifbaren Aussagen interessierten
Leser etwas ratlos zuriick. Da die der Untersuchung zugrunde
liegende Konzeption des Untersuchungsgegenstandes ungeklért
bleibt, ist auch der Erkenntnisgewinn der empirischen Daten unge-
wil. Angesichts des auch in katholischen Ditzesen sich vollziehen-
den rapiden Riickgangs des wochentlich regelmédBigen MeBbesuchs
stellt zudem die Ausblendung der nicht so liturgisch partizipieren-
den Gemeindeglieder — bei weitem die Mehrheit — ein inhaltliches,
von den Autoren durchaus wahrgenommenes, Problem dar.

Miinster Christian Grethlein

Albert-Zerlik, Annette: Liturgie als Sterbebegleitung und Trauerhilfe. Spat-
mittelalterliches Erbe und pastorale Gegenwart unter besonderer Beriick-
sichtigung der Ordines von Castellani (1523) und Sanctorius (1602). —
Stuttgart / Basel: Francke 2003. 297 S. (Pietas Liturgica, 13), geb. € 54,00
ISBN: 3-7720-3272-9
Sterbebegleitung und Trauerhilfe sind Begriffe, die sich erst in

den letzten zwei Jahrzehnten etabliert haben. Deshalb greift man er-

wartungsvoll zu einem gut aufgemachten, Bilder und Originaltexte in

Faksimile enthaltenden Buch, das unter diesen heutigen Begriffen

spdtmittelalterliches Erbe und pastorale Gegenwart in Beziehung

setzen will. Die Erwartung wird noch gesteigert durch den Hinweis

im Untertitel auf zwei wenig benutzte Vorldufer des Rituale Ro-

manum von 1614.

Die Untersuchung ist in vier groe Abschnitte gegliedert. Im Teil
A (18-81) wird deutlich, daB die Vf.in nicht das ganze Quellenmate-
rial dieser Zeit heranzieht, sondern besonders zeittypische Quellen
auswihlt. Den Gesamtdurchblick vom Hochmittelalter bis heute gibt
sie anhand des Pontifikale der Romische Kurie (13. Jh.), des Sacer-
dotale von Castellani (1523), des Rituale Romanum von Sanctorius
(1584-1602), des Rituale Romanum (1614) und des ,,Rémische(n)
Rituale des II. Vatikanum“ (OE 1969/0U 1972). In der Einfithrung
wird eine weitere wichtige Einschrankung vorgenommen. Die beiden
klassischen Sterberiten, die letzte Olung und das Viaticum, werden
in dieser Untersuchung ausgeklammert, weil die erste aus dem Be-
reich der Krankenliturgie kommend ihre Texte nicht gedndert habe,
als sie sich zu einem hochst bedeutsamen Sterberitus wandelte, die
Sterbekommunion zu sehr von der Eucharistietheologie bestimmt sei
(14f). Die zwei Hauptbereiche der Untersuchung sind die Sterbelitur-
gie mit den beiden Einschrankungen und die Begrabnisliturgie.

Beim strukturellen Vergleich der fiinf Riten zeige sich, daB die
Sterbeliturgie einen deutlichen Wandel durchlaufen habe, ihr klassi-
scher Kern, der Ordo commendationis animae, jedoch erhalten ge-
blieben sei. Castellani und Sanctorius hitten die Sterberiten auf-
gebldht, die Ritualreformer nach Trient héitten sie wieder gestrafft,
die nachvatikanischen Reformer im Rahmen der Tradition weiter mo-
difiziert. Der Abschnitt ,Nach dem Verscheiden® sei in allen Traditio-
nen nahezu unverdndert, nur die ,Waschung und Ankleidung des
Leichnams‘ entfielen seit dem RR 1614 als liturgisches Element.

Der erste grofle Durchgang in Teil A wird durch Detailstudien fiir das Spét-
mittelalter, sprich Castellani und Sanctorius (Teil B) (82—221), und die Neuzeit,
sprich RR 1614 (Teil C) (222-242), ergédnzt, wihrend D (242-273) das ,,Spét-
mittelalterliche Erbe in heutigen Ordnungen“ zusammentrégt. In B geht es
u.a. um den Ubergang ,,Von der ,Ars moriendi‘ zum ,Modus iuvandi morien-
tes'“, also von einer auBerliturgischen Ubung zu einem Element der liturgi-
schen Praxis. Wichtig auch, daB die hochmittelalterliche Anschauung vom
Kampf zwischen Engeln und Ddmonen um die Seele des Menschen am Sterbe-
bett — eindrucksvoll belegt durch eine Reihe von Bildern (94-104) —in der Ster-
beliturgie der Neuzeit iiberwunden wird.

Fir die weitere Entwicklung der nachkonziliaren Sterbe- und Begrébnis-
riten gibt die Vf.in wertvolle Ratschldge, die allerdings fiir die zweite Auflage
der Krankensakramente mit der Sterbebegleitung (1994) zu spit kamen, viel-
leicht fur die Neuausgabe der Begrébnisliturgie noch beriicksichtigt werden
konnen. Ihr besonderes Anliegen fiir die Zukunft nennt sie ,,Ganzheitliches
Beten im Angesicht des Todes“ (269). Dafiir scheinen ihr die aus der Tradition
kommenden Kurzgebete mit Sterbenden besonders geeignet. Sie konnten an
die konkrete Situation des Sterbenden besser angepalit werden, sie ermdglich-
ten Autonomie des Sterbenden im Gebet, sie forderten die Ganzheitlichkeit
und driickten konkrete Spiritualitdt aus (269-275). Das Quellen- und Literatur-
verzeichnis sowie die entsprechenden Register konnen dazu beitragen, die Er-
gebnisse dieser begriiBenswerten Studie bei anderen Forschungen leichter zu
berticksichtigen.

Man muB der Vf.in fiir diese historische Untersuchung und die
darin steckende Leistung dankbar sein. Sie bereichert unsere Kennt-
nisse iiber die Entwicklung der Sterbe- und Begrédbnisriten im ro-
mischen Westen erheblich. Manche schwer zugénglichen Texte des
Castellani und Sanctorius werden hier mit einer Ubersetzung direkt
zugédnglich gemacht. Erfreulich auch, daB die Vf.in auch dem spét-
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mittelalterlichen Erbe in evangelischen Ordnungen nachgegangen
ist.

Der Rez. hat allerdings eine grundsétzliche Frage an das metho-
dische Vorgehen insgesamt. Darf man zwei wichtige Riten der Sterbe-
begleitung des Untersuchungszeitraums einfach ausklammern und
stimmt die Begriindung dafiir? Was als selbstverstdandlich voraus-
gesetzt wird, daf} sich an den Texten der Krankensalbung nichts geédn-
dert habe, als sie Sterbesakrament wurde, und dall das Viaticum von
Eucharistietheologie geprégt sei, miifite zuerst einmal aus den behan-
delten Quellen erhoben werden. Hier bleibt es bei einer Behauptung,
die stimmen mag, die aber bewiesen werden miifite. Aber selbst wenn
die Begriindung stimmt, bleibt bei dieser Methode die volle konkrete
Gestalt der Sterberiten der einzelnen Epochen offen. Bei Ausblen-
dung dieser beiden Riten kommt nicht die ganze konkrete Realitét
der Sterberiten in den Blick, sondern diese wird idealtypisch redu-
ziert. Es kommt mit dieser Methode durchaus Erkenntnisfortschritt
zustande, ndmlich die idealtypische Entwicklung der Sterberiten,
aber ihr wirklicher Vollzug in den untersuchten Epochen sah anders
aus. Wie genau, bleibt der Vorstellungskraft des Lesers iiberlassen.
Vermutlich war die letzte Olung bei BewuBtlosen nicht selten der ein-
zige Sterberitus. Ob dies von den Texten und Riten her betrachtet eine
sinnvolle Handlung an einem Sterbenden war, kommt bei der Aus-
blendung der letzten Olung nicht in den Blick und braucht deshalb
auch nicht erdrtert zu werden. So kommt es zu einem seltsam anmu-
tenden Graben zwischen Theorie und konkreter Praxis. Die Methodik
dieser Arbeit bietet nach Auffassung des Rez. ein fragwiirdiges
Thema fiir Doktorandenkolloquien. Dagegen diirften die Hinweise
fiir die sensible Begleitung Sterbender eine wertvolle Anregung fiir
Experten sein, die sich mit den liturgischen Riten der Sterbebeglei-
tung und der Beerdigung heute und in Zukunft befassen.

Vallendar Manfred Probst SAC

Religionswissenschaften

Krieg und Gewalt in den Weltreligionen. Fakten und Hintergriinde, hg. v. Adel
Theodor Khoury / Ekkehard Grundmann / Hans-Peter Miiller. —
Freiburg i. Br.: Herder 2003. 140 S., pb € 12,90 ISBN: 3—451-28245-3

Kein anderes Phdnomen hat die Religion wieder so sehr in das
Zentrum des offentlichen Interesses geriickt wie der, wie es scheint,
religits motivierte, massengefahrliche neue internationale Terroris-
mus. Ist Religion ein Faktor, der zur Gewalt fithrt? Wie halten es die
Weltreligionen mit der Gewalt? Fragen dieser Art sind es, denen sich
der von Khoury, Grundmann und Miiller herausgegebene Bd stellt.
Sein Ziel ist es expressis verbis, Vorurteile abzubauen und so dem
gegenseitigen Verstdndnis zu dienen, wie Ekkehard Grundmann in
einer kurzen Einfithrung herausstreicht.

Hans-Peter Miiller (,,Krieg und Gewalt im antiken Israel”) ndhert sich dem
Thema des Jahwe-Krieges auf der Folie einer verhaltenswissenschaftlichen
Perspektive. Er sieht eine Reaktionskette, beginnend mit der Erfahrung von De-
stabilisation und Angst, die dann die Mobilisierung von Vitalitdtsreserven be-
wirkt, Aggression auslost und schlieBlich zu Gewalt und Krieg fiihrt. Die Be-
richte von Jahwe-Kriegen hélt Miiller nicht fiir reine Fiktion einer spéteren
Epoche, sondern glaubt hinter den Erzdhlungen des Richterbuches einen histo-
rischen Kern annehmen zu miissen, in dem sich der beschriebene Mechanis-
mus spiegelt. Heute kdme es darauf an, gegen die als Destabilisierung von Iden-
titdt erfahrene Globalisierung einen ,Raum abgrenzbarer Eigenidentitét” (21)
zu schaffen. Ferner miisse gegen die Anlage unserer Natur, die von Daseins-
angst gezeichnet ist, ohne hierfiir auf ein spezifisches Objekt ausgerichtet zu
sein, verhindert werden, daf} sich der Mensch in Form von religioser Intoleranz
neue Projektionsflichen seiner Angst schafft. SchlieBlich miisse das in unserer
Natur angelegte Destruktionspotenzial domestiziert werden, das frither einmal
funktional war, aber angesichts von Massenvernichtungswaffen die ganze Gat-
tung bedroht. Diese Biandigung kénne, so die christliche Hoffnung, mit Hilfe
jener iiber die Natur hinausgehenden und sie vollendenden Krifte geschehen,
wie sie die Erlosung in Aussicht stellt.

Die Geschichte des Christentums mit der Gewalt ist, so Thomas Hoppe
(,Krieg und Gewalt in der Geschichte des Christentums*), durch ein Dilemma
gekennzeichnet. Auf der einen Seite tritt die Tradition der Lehre vom gerechten
Krieg dafiir ein, Gewalt durch strikte ethische Kriterien fiir deren Gebrauch zu
einem Instrument zum Schutz gegen Unrecht zu limitieren. Demgegeniiber
weist auf der anderen Seite die pazifistische Tradition darauf hin, daB das theo-
retisch zwar in sich stimmige Konzept legitimer Gewaltanwendung in der
Wirklichkeit doch immer wieder dazu gefiihrt habe, daBl die intentional legitim
gebrauchte Gewalt eskaliert, die Grenzen ihrer Legitimitét tiberschreitet und so
selbst zur schuldhaften Unrechtstat wird. Dieses Dilemma lasse sich letztlich
nicht sauber auflésen, wohl aber kénne und miisse sich die Spannung, die sich
hier zeigt, sozusagen als unerschopflicher Antrieb in gemeinsamen Anstren-
gungen entladen, die Ursachen von Gewalt zu iiberwinden. Dies sei letztlich

die Grundeinsicht hinter der Idee eines ,gerechten Friedens®, wie sie in den
Dokumenten der verschiedenen christlichen Konfessionen in den letzten Jah-
ren vertreten wird.

Der aus dem Libanon stammende Miinsteraner Theologe Adel Theodor
Khoury (,,Krieg und Gewalt im Islam®) zeigt, daB die autoritativen Texte des
Islams sowohl dazu herhalten kénnen, die Anwendung von Gewalt gegen den
Westen zu rechtfertigen, als auch dazu offen sind, eine Art friedliche Koexi-
stenz der Religionen zu legitimieren. Wéahrend heute nur eine Minderheit sich
die erste Lesart zu eigen macht, betont die Mehrheit der Moslems die Friedens-
bereitschaft des Islams. Entscheidend fiir die Zukunft wird sein, daB die Min-
derheitensicht eines der Gewalt verpflichteten Islams in der Gemeinschaft der
Moslems auf entscheidende Ablehnung st6ft. Der Westen kann auf die Ent-
wicklung positiven EinfluB nehmen, indem er den islamischen Vo6lkern neue
Perspektiven erdffnet und ihnen so das Gefiihl der Unterdriickung und Ent-
rechtung nimmt. Der Westen muB sich von der Gerechtigkeit leiten lassen und
nicht hemmungslos seine Macht im Dienst seiner Interessen ausspielen.

Auch der Hinduismus ist im Blick auf Gewalt fiir entgegengesetzte Inter-
pretation offen. Wie Konrad Meisig (,,Krieg und Gewalt im Hinduismus*“) zeigt,
bestand die Genialitdt Ghandis darin, sowohl die Krieger- als auch die Asketen-
ethik der Hindutradition aufzunehmen, und sie mit anderen heterogenen Tra-
ditionen wie beispielsweise der Bergpredigt zur Vision eines gewaltfreien poli-
tischen Hinduismus zu synthetisieren. Demgegeniiber scheint heute in Indien
v.a. ein gewaltsamer politischer Hinduismus zu dominieren, dessen Anliegen
es ist, die rechtliche Ordnung Indiens auf ein hinduistisch-religioses Fun-
dament zu stellen und allen anderen notfalls mit Gewalt aufzuzwingen.

Der Umgang mit Gewalt gehort, wie Lambert Schmithausen (,,Zum Problem
der Gewalt im Buddhismus®) darlegt, zu den Grundthemen des Buddhismus.
In einer Untersuchung einer der zentralen Lehrreden wird die buddhistische
Forderung nach vollkommenem Gewaltverzicht herausgearbeitet. Dessen kate-
gorische Realisierung wird in bis ins Detail gehenden Regelungen aber nur von
den Ordinierten eingefordert. Fiir die Laien hingegen wird Gewaltlosigkeit als
ein Ideal aufgestellt, das sie mit , Riicksichtnahme auf die unterschiedlichen
Zwinge des weltlichen Alltags und auf das jeweilige religiose Engagement des
Einzelnen“ (89) anzustreben haben. Diese Interpretationsoffenheit der autorita-
tiven Grundtexte erklédrt dann auch die Spannbreite der Toleranz gegentiber der
Gewaltausiibung durch Laien in den verschiedenen Traditionsstrdngen des
Buddhismus. In Landern des Theravada-Buddhismus werde Gewalt als Mittel
der Machterhaltung und -erweiterung akzeptiert. Dies gelte nicht fiir den Ma-
hayana-Buddhismus. So finde man heute v.a. im tibetanischen Buddhismus
eine sehr restriktive Haltung gegeniiber der Legitimation von Gewaltanwen-
dung: ,eine solche Legitimation gelte nur fiir besondere Ausnahmefille, fiir
spirituell sehr weit fortgeschrittene Personen, wie es sie heutzutage ohnehin
kaum gebe, und habe deshalb keine praktische Relevanz.“ (97) Welcher Tradi-
tion auch immer man folge, die sogenannten Selbstmordattentate der jiingeren
Zeit seien in keinem Fall mit dem Geist des frithen Buddhismus vereinbar.

Der abschlieBende Beitrag der Anthologie stammt aus der Feder von Ulrich
H. J. Kortner (,,Religion und Gewalt. Zur Lebensdienlichkeit von Religion in
ihrer Ambivalenz*). Er entwickelt im AnschluB an Girard, Tillich und in Abset-
zung von bestimmten Positionen des religionstheologischen Pluralismus in
theologisch-systematischen Reflexionen eine Interpretation des Christentums
als eine Religion sui generis: Als Religion partizipiert es an deren Ambivalenz
gegeniiber der Gewalt, hebt diese aber in sich in dem berithmten dreifachen
Sinn auf. Kértner entwickelt diese These an apokalyptischen Traditionen und
deren Fortbestehen im Christentum. Das Kreuz Jesu ist gleichzeitig Gericht
tiber die Welt — insofern also Aufnahme apokalyptischer Unheilsinterpretation
der Welt — und zugleich Botschaft von der bedingungslosen Bejahung der Welt
und bedeutet damit ein Aufbrechen der geschlossenen Unheilsperspektive der
Apokalyptik. Die Uberzeugung von der Exklusivitit des Heilsereignisses des
Kreuzes fiihrt nicht zu Intoleranz, sondern muB geradezu als der hermeneuti-
sche Schliissel der ,,zwischenmenschlichen und interreligiosen Anerkennung
begriffen werden“ (121). Damit ist keine Relativierung der eigenen Uberzeu-
gungen gemeint, sondern ,tolerantia“ bedeutet gerade sozusagen die bedin-
gungslose Annahme des Abgelehnten. Die mit der Tolerierung widerstreiten-
der Wahrheitsanspriiche verbundene Anfechtung lasse sich nur in der Hoff-
nung aushalten, ,,daBl Gottes universaler Heilswille, wie er fiir die Christen in
Jesus von Nazareth offenbar geworden ist, sich letztlich nicht widersprechen
kann und durch Gottes Verborgenheit in der widerspriichlichen Vielfalt der Re-
ligionen nicht dementiert werden kann“ (123).

Jeder der hier zusammengestellten Beitrédge ist in sich hochst in-
struktiv. Es ist aber schwer, einen roten Faden durch den Sammelbd
zu erkennen, der iiber die ganz allgemeine Uberschrift ,,Religion und
Gewalt“ hinausgeht. Der Bogen der Fragestellungen reicht von einer
ethologischen Evaluation von Religion in der Domestizierung unserer
gewalttrachtigen Natur bis hin zu kreuzestheologischen Spekulatio-
nen. Von der Anlage der Sammlung hétte man erwartet, dall der ab-
schlieBende Beitrag auf die vorausgehenden reflektiert. Dies ge-
schieht aber mit keinem Wort. Es wird nur ein weiterer, jetzt nicht
normativ-ethischer, sondern theologisch-systematischer Beitrag zu
dem Thema Krieg und Gewalt im Christentum geliefert.

Das Buch spiegelt die Disparatheit der Debatte zum Thema ,,Reli-
gion und Gewalt” wider. Vielleicht miifte man in Zukunft genauer
unterscheiden: Wie nehmen wir in unserem jeweiligen Kontext Ge-
walt als Problem wahr, wie glauben wir, daB} Frieden moglich wird,



413 2004 Jahrgang 100 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 5 414

und welche Rolle weisen wir hierbei der Religion bzw. den Religio-
nen zu? Und: Wie wird Gewalt als Problem in den autoritativen Tex-
ten und Traditionen der Religionen wahrgenommen, welches Ver-
stdndnis von Frieden wird hier unterstellt und wie sieht man hier
den Beitrag der Religion zum Frieden? Erst nachdem man diese bei-
den Fragen gekladrt hat, konnte man nach der Bedeutung der Religi-
on(en) fiir den Frieden heute fragen. Im Blick auf die jeweiligen Ver-
treter dieser Religionen ginge es hierbei um die Fortentwicklung der
je eigenen Tradition.

Barsbiittel Gerhard Beestermoller

Philosophie

Thurnher, Rainer / Réd, Wolfgang / Schmidinger, Heinrich: Die Philosophie
des ausgehenden 19. und des 20. Jahrhunderts 3: Lebensphilosophie und
Existenzphilosophie. — Miinchen: Beck 2002. 431 S. (Geschichte der Phi-
losophie, 13), brosch. € 26,90 ISBN: 3—406—49275—4
Das philosophische Denken kann trotz seiner traditionellen Aus-

richtung auf iiberzeitliche Denkgehalte nicht von der Zeit, in der es

sich vollzieht, abstrahiert werden. Im Unterschied zu den Einzelwis-
senschaften — zumal den Naturwissenschaften — gehort es seit Platon
und Aristoteles zum Wesen der abendldndischen Philosophie, dal
sie sich die gedachten Inhalte der Vergangenheit erinnernd vergegen-
wirtigt. Eine zeitgeméBe Philosophiegeschichtsschreibung findet in
dieser erinnernden Vergegenwairtigung der philosophischen Tradi-
tion ihre Legitimation, die durch kein sich rein systematisch auswei-
sendes Philosophieverstdndnis bestritten werden kann. Denn wer als

Philosoph hinter ein historisch aufgekldrtes BewuBtsein zuriickfillt,

steht bei aller systematischen Ambitioniertheit unter dem Zwang,

seine eigene Naivitdt zu rechtfertigen.

Aus den zahlreichen Philosophiegeschichten, die zur Zeit auf
dem Markt prasentiert werden, ragt die von Wolfgang Réd heraus-
gegebene ,,Geschichte der Philosophie“ nicht allein dank ihres auf
vierzehn Bde angelegten Umfanges, sondern auch durch die Griind-
lichkeit der Recherche und der Darstellung heraus. R. betont im ,, Vor-
wort zur zweiten Auflage“ des ersten Bdes, dal} die Zielsetzung des
gesamten Unternehmens nicht in einer anspruchslosen Doxographie,
sondern vielmehr in einer Einfiihrung liege, die die groBen philo-
sophischen Problemgehalte in ihren systematischen Kontexten sicht-
bar werden lasse.® Das Projekt sei somit eine , kritische Philosophie-
historie“?, der es nicht um ein schlichtes Referat vergangener Phi-
losopheme, sondern um die Uberpriifung der Begriindungen und
Voraussetzungen der jeweiligen Gedanken gehe. Methodisch orien-
tiere sich das Vorhaben an einer aneignenden Rekonstruktion der
iiberlieferten Thesen und Theorien, die vor einer Verwendung mo-
derner Terminologie nicht zuriickscheue.

Die Gesamtkonzeption der vierzehn Bde gliedert sich in drei Bde,
die der Philosophie der Antike bis zu den hellenistischen Schulen
der Skepsis, der Stoa und des Epikureismus gewidmet sind (Bd I-III),
in die drei folgenden Bde, die von der Spéatantike bis zur Philosophie
des Humanismus und der Renaissance reichen (Bd IV-VI), in vier
Bde, die die Philosophie der Neuzeit vom 17. bis zum 19. Jh. umfas-
sen (Bd VII-X), und die abschlieBenden vier Bde, in denen die Phi-
losophie des ausgehenden 19. und des 20. Jahrhunderts zur Darstel-
lung gelangt (Bd XI-XIV). Von den vierzehn Bden sind bisher die Bde
I-IV, VII und VIII, der Bd X sowie die Bde XII und XIII erschienen; die
Bde V, VI, IX, XI und XIV befinden sich in Vorbereitung. Die
Gliederung des gesamten Projektes zeigt bereits, dal trotz der starken
Gewichtung der neuzeitlichen und modernen Philosophie mit ins-
gesamt acht Bden die Philosophie der Antike und des Mittelalters
mit jeweils drei Bden eine gebiihrende Berticksichtigung finden.

In dem hier vorliegenden Bd XIII rekonstruiert das sich aus Réd, Thurnher
und Schmidinger zusammensetzende Autorenteam die Lebens- und Existenz-
philosophie, also eine Zeitspanne, die von etwa 1840 bis in die sechziger Jahre
des 20. Jahrhunderts reicht. Die vier Teile beginnen mit einer Darstellung der
philosophischen Reflexionen Soéren Kierkegaards und Friedrich Nietzsches,
die als Vorldufer der modernen Existenz- und Lebensphilosophie eingeschétzt
werden; der zweite Teil ist mit vier Abschnitten zu Wilhelm Dilthey, zum Hi-
storismus, zu Henri Bergson und verwandten Autoren wie Georg Simmel,
Oswald Spengler, Ludwig Klages und Ortega y Gasset ausschlieBlich der Le-
bensphilosophie des spédten 19. und frithen 20. Jahrhunderts gewidmet; im an-

! Siehe hierzu: R6d, Wolfgang: Die Philosophie der Antike 1: Von Thales bis
Demokrit. (Geschichte der Philosophie hg. v. Wolfgang Réd Bd 1), Miinchen
1988, 2. iiberarb. u. erw. Aufl., S. 5.

? Ebd.

schlieBenden dritten Teil folgen vier Abschnitte zu den an der Existenz des
Menschen orientierten Denkern Karl Jaspers, Martin Heidegger, Jean-Paul Sar-
tre und Albert Camus; der abschlieBende vierte Teil stellt in vier Abschnitten
die christliche Religionsphilosophie zwischen 1850 und 1950 dar, wobei ne-
ben einer allgemeinen Reflexion iiber ein religios gebundenes Denken in der
Moderne Vertreter der katholischen, der evangelischen und der russisch-ortho-
doxen Religionsphilosophie beriicksichtigt werden. Bereits beim Blick ins In-
haltsverzeichnis des Werkes fillt eine konzeptionelle Verlegenheitslosung auf:
Waihrend die ersten drei Teile eine gelungene organische Einheit bilden, nimmt
sich der abschlieBende vierte Teil wie ein Fremdkorper aus, denn auch wenn
einzelne christliche Religionsphilosophen begriffliche und argumentative An-
leihen bei der Lebens- und v. a. bei der Existenzphilosophie gemacht haben, so
wird man wohl kaum die gesamte christliche Religionsphilosophie zum phi-
losophiehistorischen Komplex der Lebens- und Existenzphilosophie zdhlen
diirfen. Diese ein wenig willkiirliche und gewaltsame Integration der christli-
chen Religionsphilosophie in die Gesamtanlage des Bdes wird auch an keiner
Stelle vom Autorenteam kritisch reflektiert und argumentativ legitimiert.

Im ersten Abschnitt des ersten Teiles (15—58) skizziert Thurnher die zentra-
len Gedankenvollziige Kierkegaards: Nach einer knappen biographischen Ein-
leitung werden die existenzphilosophischen Ansitze des genialen Dédnen vor
dem Hintergrund seiner zeitkritischen Anklagen mit groBer Einfiihlsamkeit
und mitdenkendem Verstdndnis nachvollzogen. T. 148t sich dabei von einer In-
terpretationsmaxime leiten, die uneingeschriankte Zustimmung verdient: ,Jede
,Darstellung’ der ,Gedanken‘ Kierkegaards hat fortlaufenden, kohdrenten Cha-
rakter und kann somit, selbst wenn sie darum bemiiht ist, der dialektischen
Anlage seines Werkes zwangsldufig nur in eingeschrankter Weise gerecht wer-
den.“ (21) Ohne Ubertreibung darf festgestellt werden, daB es T. trotz des be-
grenzten Raumes gelingt, seinen Leser in die gedankliche Komplexitat und
emotionale Leidenschaft der Kierkegaardschen Gedankengénge einzufiihren.
Mit seinem Blick fiir das Wesentliche werden existenzphilosophische Begriffe
wie Selbstwahl, Sprung, Verzweiflung, Angst, Ironie und Langeweile in einer
klaren und verstdndlichen Sprache erldutert und im Horizont der geistes-
geschichtlichen Zeittendenzen in der ersten Halfte des 19. Jahrhunderts kon-
textualisiert. Eine knappe — vielleicht zu knappe® — Skizze der Wirkungs-
geschichte Kierkegaards (57/58) schlieBt diesen ersten Abschnitt ab.

Rod entfaltet im zweiten Abschnitt des ersten Teiles (59—110) die Grund-
gedanken Nietzsches, der bekanntlich nicht nur die Existenz-, sondern auch
die Lebensphilosophie mafigeblich bestimmt hat; als anregendes Verméchtnis
beider Stromungen verdient sein Denken besondere Aufmerksamkeit, und man
darf in diesem Nietzsche-Kapitel so etwas wie eine Drehscheibe des gesamten
Bdes erblicken. Mit der ihm eigenen Klarheit rekonstruiert R. der Chronologie
von Nietzsches Denken folgend seine philosophisch relevanten Gedanken, wo-
bei er der géngigen Periodisierung der Denkentwicklung Nietzsches in drei
Phasen folgt und v.a. die wechselnde Einstellung zur Metaphysik im Denken
Nietzsches nachzeichnet: von der im Banne der Willensmetaphysik sich entfal-
tenden Kunstphilosophie des frithen Nietzsche iiber die Ablehnung der
Metaphysik beim mittleren Nietzsche zu der erneuten Hinwendung zu einer
Metaphysik des Willens zur Macht beim spéten Nietzsche. Besonders inter-
essant sind hier die vergleichenden Annotationen zu Nietzsche und Leibniz:
,Nietzsches Lehre von den Kraftzentren stimmt in manchem mit der Leibniz-
schen Monadenlehre tiberein. (...) Nietzsche wich aber in wichtigen Punkten
von Leibniz ab; er konnte dessen Optimismus und dessen Glauben an eine ver-
niinftige Ordnung der Wirklichkeit nicht teilen.” (83). Im Anschluf} an die ge-
nuin metaphysischen Themen finden Nietzsches Moralphilosophie sowie
seine Kultur- und Religionsphilosophie Beriicksichtigung. Abschliefend resii-
miert der Vf., daB Nietzsche nicht primér durch die argumentative Kraft seines
Denkens, sondern vielmehr durch seinen leidenschaftlichen und propheti-
schen Ton sowie seinen mitreiBenden Stil die Philosophen des letzten Sdku-
lums beeinflulit habe: ,,Der EinfluB von Nietzsches Denkweise hat der Philoso-
phie des 20. Jahrhunderts nicht nur zum Vorteil gereicht.” (110).

In den Vorbemerkungen zum zweiten Teil, der ebenfalls aus der Feder R.s
stammt, wird zwischen zwei Hauptrichtungen der Lebensphilosophie unter-
schieden: 1. einer auf dem Begriff des Lebens basierenden ,,Kldrung der Me-
thode der Geisteswissenschaften“ (113), deren Hauptreprisentant Dilthey sei,
und 2. einer metaphysisch orientierten Deutung des Lebensbegriffes, die pri-
mér durch Bergson vertreten werde; entsprechend dieser Gewichtung wird bei-
den Denkern ein jeweils eigener Abschnitt gewidmet. Diltheys methodologi-
sche Uberlegungen zu einer sinnvollen Abgrenzung der Geisteswissenschaften
von den Naturwissenschaften sind Gegenstand des ersten Abschnittes
(114-127). Zustimmung verdient der Vf., wenn er auf die Relevanz der von
Dilthey in die wissenschaftstheoretische Diskussion eingefiihrten Kategorien
der ,,Bedeutung” und der ,Zeitlichkeit hinweist, die in den Geisteswissen-
schaften eine konstituierende Funktion haben. AbschlieBend wird Diltheys be-
rithmte Typologie der metaphysischen Weltanschauungen kritisch ins Visier
genommen, wobei fiir R. in erster Linie die subjektivistischen und relativisti-
schen Konsequenzen der Stein des AnstoBes zu sein scheinen: ,,Sollte aber die
Einbeziehung der Geschichte und der Kultur im allgemeinen, insbesondere der
Kunst und der Dichtung sowie der Weltanschauung in eine Philosophie, die
der praktischen Orientierung im Leben dienen soll, nur um den Preis eines ra-

% Es wire aus der Sicht des Rez. reizvoll, nicht nur die philosophieinterne
Wirkungsgeschichte der Existenzphilosophie Kierkegaards zu beleuchten,
sondern auch die Anregungen, die sein Werk immer wieder auch der Dich-
tung geboten hat, ins Visier zu nehmen.



415 2004 Jahrgang 100 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 5 416

dikalen Relativismus zu erreichen sein, wiirde man sich fragen miissen, ob die-
ser Preis nicht zu hoch ist.“ (127).

Im zweiten — duBerst knappen — Abschnitt (128—-130) werden die wichtig-
sten Philosophen und Geschichtstheoretiker genannt, die dem Historismus an-
gehoren; da dieses Kapitelchen kaum tiber eine Aufzdhlung von Namen wie
Spranger, Wartenburg, Meinecke, Droysen usw. hinausgelangt, wird es aus der
Sicht des Rez. der systematischen Problematik und philosophiegeschicht-
lichen Stellung des Historismus nur sehr bedingt gerecht.

Bei weitem besser ist es um den folgenden dritten Abschnitt (131-146) be-
stellt, in dem zentrale Gedanken des Nobelpreistrdgers Bergson thematisiert
werden: Bereits das biographische Prdludium enthélt den interessanten Hin-
weis auf den EinfluB, den der franzdsische Schellingianer Félix Lacher Ravais-
son-Mollien auf Bergson ausgeiibt hat; die auffdllige Analogie zwischen der in-
tellektuellen Anschauung Schellings und der metaphysischen Intuition Berg-
sons diirfte hier ihre wirkungsgeschichtlichen Griinde haben. In differenzierter
Form fiihrt R. seinen Leser durch dieses gelungene Kapitel, in dem der Unter-
schied zwischen physikalischer Zeit und unmittelbar erlebter Dauer, das Frei-
heitsproblem und der Zusammenhang von Wahrnehmung und Gedéchtnis so-
wie der mystische Einschlag in der Religionsphilosophie Bergsons zur Sprache
kommen. Der Vf. bilanziert abschlieBend, daBl der franzésische Philosoph bei
allen Anbindungsversuchen seiner Metaphysik an die Einzelwissenschaften
ein spekulativer Denker bleibe — seine Metaphysik , stellt sich nicht als Begriin-
dung einer neuen Philosophie, sondern als Spatform einer traditionellen Denk-
weise dar* (146).

Der den zweiten Teil schlieBende vierte Abschnitt (147-159) stellt in sum-
marischer Form weitere Reprdsentanten der Lebensphilosophie vor. Bedauerli-
cherweise werden neben Klages und Ortega y Gasset auch philosophische Gro-
Ben wie Simmel und Spengler nur thesenartig traktiert.

Als besonders gegliickt muf nach dem Dafiirhalten des Rez. der dritte Teil
bezeichnet werden, in dem mit Jaspers und Heidegger zwei deutsche und mit
Sartre und Camus zwei franzosische Hauptvertreter des ,existenzorientierten
Denkens* zur Sprache kommen. Die von den Autoren vorgeschlagene Bezeich-
nung ,existenzorientiertes Denken® ist zweifelsohne dem zu sehr nach Mode-
philosophie klingenden Titel , Existentialismus” vorzuziehen, zumal sie den
gemeinsamen Ausgang der vier Philosophen von der menschlichen Existenz
betont, wihrend das géngige Schlagwort ,,Existentialismus® eher auf eine ein-
seitige Verabsolutierung der menschlichen Existenz hindeutet. Im ersten Ab-
schnitt (166—195) zeichnet Thurnher den philosophischen Ansatz von Jaspers
nach, wobei zunéchst der originelle Philosophiebegriff des groBen Existenzphi-
losophen ausfiihrlich behandelt wird. Die eigenwillige Symbiose aus idealisti-
schem — an der Philosophie Kants orientierten — und existenzphilosophischem
— von Kierkegaard und Nietzsche ausgehenden — Gedankengut bleibt bis heute
die bemerkenswerte Leistung dieses Ansatzes. T. driickt dies folgendermalen
aus: ,,Vernunft und Existenz sind gleichermalBen notwendige Momente oder
Dimensionen der Philosophie: ohne Existenz degeneriert die Philosophie zu
einer belanglosen intellektuellen Spielerei, ohne Vernunft hingegen droht sie
im Irrationalismus zu versinken.“ (172) In seiner weiteren Darstellung schliet
sich der V{. in erster Linie der Systematik des spédten Jaspers an und referiert
auf dem Fundament des ,,periechontologischen* Begriffes ,,das Umgreifende*
die wesentlichen Theoreme der Jasperschen Metaphysik sowie seiner Religi-
ons- und Geschichtsphilosophie.

Der zweite Abschnitt (196-274), in dem sich T. dem Denken Heideggers
zuwendet, darf zweifelsohne als das Glanzstiick des gesamten Bdes angesehen
werden. Allein der Seitenumfang deutet an, daB sich der Vf. mit besonderer
Sorgfalt und Teilnahme an den ,Denkweg Martin Heideggers® — so der Titel
der beriihmt gewordenen Studie Otto Péggelers* — herantastet. Nach den obli-
gatorischen Notizen zu Heideggers Vita 146t sich das Kapitel in zwei Einzelteile
gliedern, von denen der erste um die Seinsfrage und das Fragment gebliebene
Hauptwerk ,,Sein und Zeit“ kreist (201-231), wihrend im zweiten die wichtig-
sten Inhalte des Heideggerschen Denkens nach der ,Kehre“ zur Sprache kom-
men (237-274). Es werden folglich beide Ansitze Heideggers — sowohl die Ent-
faltung der Seinsfrage im Ausgang von Dasein des Menschen, als auch das
seinsgeschichtliche Denken — nahezu gleichgewichtig behandelt. Dem Leser
wird bei der Lektiire des Abschnittes kaum entgehen, daBl der Vf. sich hier in
seinem Element bewegt; so zeichnet sich auch die Darstellung durch ein hohes
MalB an Sachkenntnis und ein einfiihlsames Verstdndnis der Heideggerschen
Entwiirfe aus.

Im dritten Abschnitt des dritten Teiles (275—295), in dem es um die Philoso-
phie Sartres geht, iibernimmt wiederum Rod die Feder. Gleich eingangs wird
herausgestellt, daB} Sartre zwar ,,nicht zu den selbstdndigsten, wohl aber zu den
einfluBreichsten Philosophen des 20. Jahrhunderts* (275) gehore; dies hénge
mit seiner Ausrichtung an zwei Hauptstromungen des letzten Jahrhunderts zu-
sammen: der phdnomenologischen Existenzphilosophie auf der einen und
dem Marxismus auf der anderen Seite. Aufbeiden Seiten habe der franzésische
Denker und Dramendichter sowohl eine breite Anhéngerschaft als auch bittere
Kritik erfahren. Der Autor konzentriert sich in erster Linie auf die philosophi-
schen Hauptwerke ,,Das Sein und das Nichts“ und die zweibdndige ,,Kritik der
dialektischen Vernunft“. Interessant sind R.s Ausfithrungen zur strukturellen
Analogie zwischen Sartres ,,ontologischem Beweis® der bewuBtseinsunabhan-
gigen Realitdt der Objekte und dem ontologischen Gottesbeweis bei Anselm
und Descartes®: Sartre ,,machte aus einer Bedingung des Begreifens von Inten-

* Poggeler, Otto: Der Denkweg Martin Heideggers, Stuttgart 1994, 4. Aufl.

5 Vgl. hierzu die instruktive Studie: Réd, Wolfgang: Der Gott der reinen Ver-
nunft. Die Auseinandersetzung um den ontologischen Gottesbeweis von
Anselm bis Hegel, Miinchen 1992.

tionalitédt eine Seinsbedingung, und in diesem Sinne ist sein Gedankengang
tatsdchlich ontologisch“ (282).

Im letzten Abschnitt des dritten Teiles (296—319) befaBt sich Thurnher mit
Sartres Freund und philosophischem Antipoden Albert Camus. Der erste Satz
weist bereits auf die zunehmende Aktualitit dieses lange Zeit im Schatten Sar-
tres stehenden Denkers und Dichters hin, denn mit ,,seiner scharfsichtigen Kri-
tik der GroBideologien und seinem Vorbehalt gegeniiber globalen Geschichts-
deutungen® habe er ebenso wie ,,mit seinem essayistischen und skeptischen
Denkstil“ eine philosophische Position vorweggenommen, ,,die heute im Sinne
der Posthistoire und Postmoderne allenthalben wirksam® sei (296). Als ,,Carte-
sianer des Absurden — wie er von Sartre bezeichnet wurde — denke Camus auf
dem Fundament eines Gefiihls der Absurditit, damit transformiere sich aber
zugleich der methodische Zweifel Descartes’ zu einer existentiellen Verzweif-
lung. Eine begriffliche Kldrung dieses Gefiihles zeige, dal die Absurditét der
Widerspruch zwischen der Sehnsucht des Menschen nach Sinn und Geborgen-
heit in der Welt auf der einen und der Sinnlosigkeit und Feindseligkeit eben-
dieser Welt auf der anderen Seite sei. Das Schweigen der Welt gegeniiber dem
Sinnverlangen des Menschen ist eine Einsicht, die Camus — wie der Rez. glaubt
—mit dem kritischen Ontologen Nicolai Hartmann teilt, obgleich letzterer darin
keine Absurditat erblickt, sondern vielmehr den Menschen zu einem Sinnstif-
ter des Universums heroisiert. Abschliefend thematisiert T. die moralischen
Implikate des ,,mittelmeerischen Denkens“ Camus’, das aus einem stilisierten
Gegensatz zu einem nordischen Denktypus bestehe.

Der vierte und letzte Teil des Bdes befaBit sich in Grundziigen mit der christ-
lichen Religionsphilosophie im Katholizismus, Protestantismus und in der rus-
sischen Orthodoxie. Mit konstruktiver Energie skizziert Schmidinger auf weni-
gen Seiten zunichst das Konfliktfeld Glauben und Wissen in der katholischen
und evangelischen Tradition (323-326), um dann auf den Neuthomismus und
die Vermittlungsversuche zwischen katholischem Denken und der Moderne
einzugehen (327-336), schreitet dann fort zur protestantischen Religionsphi-
losophie Rudolf Bultmanns, Paul Tillichs und Heinrich Scholz’ (337-340) und
endet mit der Eigenart des russisch-ortodoxen Denkens bei Vladimir Solov’év,
Pavel Florenskij und Nikolaj A. Berdjajev (341-346). Wie oben angedeutet, fiigt
sich dieser letzte Teil nicht wirklich tiberzeugend in das thematische Gesamt-
konzept des Bdes ein; dariiber hinaus kommen die Ausfithrungen S.s kaum
tiber eine — zugegebenermafBen duberst klar gegliederte — lexikalische Erfassung
der wichtigsten Richtungen der christlichen Philosophie hinaus. Dies ist umso
bedauernswerter, als der Leser recht schnell den Eindruck gewinnt, daB der Vf.
ein tiberaus sachkundiger Experte auf diesem Gebiet ist.

Mit einem ausfiihrlichen Anmerkungsapparat (347-417), der neben den
Quellentexten auch auf die jeweilige Forschungsliteratur verweist, und einem
Personen- und Sachregister (419—431) findet der Bd seinen AbschluB.

Auf die konzeptuelle Schwiche des Werkes ist bereits oben hinge-
wiesen worden. Ferner darf nicht verschwiegen werden, dal das Ver-
sprechen des Herausgebers im Vorwort zum ersten Bd des Gesamt-
projektes ,,die vorliegende ,Geschichte der Philosophie‘ sei ,,in dem
BewuBtsein konzipiert, daB sich die Philosophie, ungeachtet der Au-
tonomie ihrer Probleme, in ihrer Entwicklung faktisch nicht unab-
hingig von der Entwicklung anderer Bereiche der Kultur begreifen*®
lasse, nicht wirklich iiberzeugend eingeldst wird. Eine Kontextuali-
sierung und damit Historisierung der hier dargestellten Lebens- und
Existenzphilosophie in der mentalitdts- und kulturgeschichtlichen
Realitdt kommt iiber gelegentliche Verweise — v.a. in dem Kapitel zu
Kierkegaard — kaum hinaus. Diese Kritik sollte jedoch nicht das Ver-
dienst des Autorenteams schmaélern, das ein Werk von groBer Klar-
heit, Verstdndlichkeit und Prédzision vorgelegt hat. Ein Leser, der
sich mit gehobenen Anspriichen in die Geschichte der modernen Phi-
losophie einfiithren lassen mochte, wird in dem vorliegenden Bd
nicht nur ein geeignetes Nachschlagewerk, sondern auch eine an kei-
ner Stelle langweilige Gesamtlektiire finden. Die hoffentlich baldige
Publikation der sich noch in der Vorbereitung befindenden Bde die-
ser niveauvollen Philosophiegeschichte darf mit Spannung erwartet
werden.

Steinfurt Robert Jan Berg

Knoll, Manuel: Theodor W. Adorno. Ethik als erste Philosophie. — Miinchen:
Wilhelm Fink Verlag 2002. 263 S., kt € 24,90 ISBN: 3-7705-3665—7.

Im AnschluB an Saskia Wendel geht der Autor von der Pramisse
aus, dall Adornos Denken von seinen Fundamenten her ein ethisches
ist. Er erarbeitet in einem ersten Schritt den Topos, daf Kunst fiir
Adorno ein ,Bewusstsein von Noten‘ ist, indem sie, wie auch die Phi-
losophie, Leiden verobjektiviert. Dabei stellt er heraus, wie sehr
Adorno dieses Leiden als Folge ungerechter Herrschaftsverhéltnisse
versteht, womit Knoll in das ethische Zentrum des Denkens Adornos
vorstoBt: Adorno erkenne der moralischen Perspektive den Primat fiir
die Erkenntnis von Wirklichkeit zu, in der er gegen die Erfahrung des
subjektiven Leidens eine materialistische und utopisch hedonisti-
sche Ethik setzt. Die Sozialutopie, die Adorno voraussetzt, bleibt je-

% Réd, Wolfgang: Die Philosophie der Antike 1: Von Thales bis Demokrit, S. 6.
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doch auf unabsehbare Zeit hin vertagt, weil sie den Widerstand nur
einiger weniger zu begriinden vermag, die sich in der Theorie als
Kunst und Denken bewegen. Nur diesen eignet das Vermogen, sich
im Riickgriff auf diese Utopie nicht in das System einzupassen, und
zugleich das BewuBtsein, daB die Verwirklichung dieser Utopie eben
in eine unbestimmte Zukunft zu vertagen ist. Die Theorie als Richtig-
keit des Denkens wire fiir Adorno die letzte Form und Mdglichkeit
richtigen Handelns. Er wiirde demnach die Moralitdt aus der prakti-
schen in die theoretische Philosophie tiberfiihren, die von folgenden
Postulaten ausginge: zunédchst vom Vorrang des Objekts und der Qua-
litdt, dann vom Vermogen der Erfahrung des Objekts und schlieBlich
von der Emanzipation des Denkens von Herrschaft und Gewalt. Diese
Postulate verortet Adorno in der Kunst, die ihren Wahrheitsgehalt ds-
thetisch erfahrbar machen kann, indem sie ins BewuBtsein eingreift
und die er auf dem Hintergrund einer materialistischen Wendung des
Erhabenen Kants als eine Ethik im Sinne einer ersten Philosophie
verstehen kann.

Miinster Dominik Bertrand-Pfaff

Heinrich, Elisabeth: Religionskritik in der Neuzeit. Hume, Feuerbach, Nietz-

sche. — Freiburg / Miinchen: Alber 2001. 366 S. (Alber Thesen Philosophie,

5), geb. € 38,00 ISBN: 3—495-47919-8

Die These der 1997/98 bei Margot Fleischer in Siegen entstande-
nen philosophischen Diss.sschrift ist klar formuliert und wird aus-
giebig entfaltet, ist aber nicht grundlegend neu: Religionskritik hat
in der Neuzeit zwei Formen angenommen, die logisch-widerlegende,
fiir die paradigmatisch David Hume steht, und die genealogisch-er-
kldrende, die sich u.a. in den Werken Feuerbachs und Nietzsches,
aber auch bereits bei Hume findet und die sich im Laufe des 19. Jh.s
durchsetzt, wihrend die logische Argumentation in ihrer religions-
kritischen Bedeutung immer mehr zuriicktritt. Auch dafl Humes Kri-
tik an der Religion ethische Motive besitzt, wihrend Feuerbachs und
Nietzsches Destruktion mit ihren jeweiligen anthropologischen
Theorien (bei Feuerbach die Theorie der Selbstentfremdung, die den
Fortschritt der menschlichen Gattung verhindert, bei Nietzsche der
alles bestimmende Wille zur Macht und der heraufkommende Uber-
mensch) in Verbindung steht, ist bekannt. Insofern bemiBt sich der
Wert der Arbeit vor allem an den umfangreichen Detailanalysen, die
auf durchaus solider Textkenntnis beruhen. Wer allerdings eine sy-
stematische Aufarbeitung der Religionskritiken aus den Gesamt-
werken von Hume, Feuerbach und Nietzsche, eine Verhéltnisbestim-
mung ihrer Bedeutung, wie es die Einleitung ankiindigt, oder eine
Einordnung in den Gesamtkontext neuzeitlicher Religionsphiloso-
phie und -kritik — ein Bezug etwa auf Marx, Engels oder Freud fehlt
ganz — erwartet, wird enttduscht. Am Schluf} fordert Heinrich die
Konfrontation der genealogischen Argumentation mit der Wahrheits-
frage, um deren dogmatische Immunisierung zu verhindern. Dies ist
ein wichtiger Fingerzeig, bleibt aber ein von der Arbeit selbst nicht
mehr eingeldstes Postulat.

Freiburgi Br. Karsten Kreutzer

Theologiegeschichte

Rudolf Bultmann - Friedrich Gogarten. Briefwechsel 1921-1967, hg. v. Her-
mann Go6tz Gockeritz. — Tiibingen: Mohr Siebeck 2002. XLIV, 358 S., Ln
€ 79,00 ISBN: 3—-16-147720-0
Bultmann und Gogarten begegneten sich folgenreich zum ersten-

mal auf der Tagung der ,Freunde der Christlichen Welt’, die vom

29. 9. bis 1. 10. 1920 auf der Wartburg stattfand. Bultmanns Haupt-

vortrag tiber ,Ethische und mystische Religion im Urchristentum’,

auf dieser Tagung am Abend des 29. 9. gehalten, belegt zwar seinen

Abschied von der ,liberalen Theologie‘, endet aber in der Klage, da

wir nicht ,klar und sicher hinweisen kénnen auf das, was uns die

deutliche Offenbarung Gottes ist“, und ruft zu einer entsprechenden

Selbstbesinnung auf. Gogarten dagegen, der am folgenden Abend den

zweiten Hauptvortrag tiber ,Die Krise der Kultur® hielt, hatte nicht nur

gleichfalls jenen Abschied vollzogen, sondern wies zugleich mit Lei-
denschaft einen Weg aus der Krise. Die Horer, auch Bultmann, waren
tief ergriffen; man glaubte, Luther selbst zu horen. Ein Jahr spéter
beginnt der Briefwechsel zwischen beiden Theologen. Bultmann, so-
eben nach Marburg berufen, fragt bei dem Pfarrer in Stelzendorf (Thii-
ringen) an, ob dieser geneigt sei, einen Ruf auf einen Lehrstuhl fiir
systematische Theologie in Marburg anzunehmen. Grofe Hoffnung
auf eine Berufung konne er ihm nicht machen, aber er solle mitteilen,

ob er ggf. bereit sei, die neuen Wege, ,,die wir alle mehr oder weniger
als notwendig zu suchen empfinden®, im Rahmen der in der Marbur-
ger Fakultdt traditionell verwurzelten historischen Arbeitsweise zu
gehen.

Von der Korrespondenz, die Gogarten und Bultmann miteinander
gefiihrt haben, sind insgesamt 103 Briefe oder Postkarten Bultmanns
vorhanden; sie liegen in Gogartens Nachlal} in der Staats- und Univer-
sitdtsbibliothek Gottingen. Obschon Gogarten sich gelegentlich auf
eine nicht erhaltene Nachricht Bultmanns bezieht, besteht kein An-
laB, mit groBen Verlusten an Bultmann-Briefen zu rechnen. Aus Go-
gartens Feder haben sich 57 Stiicke erhalten, die zum gr6Bten Teil in
Bultmanns NachlaB in der Universitédtsbibliothek Tiibingen auf-
bewahrt werden: Die Zahl der Schreiben Gogartens diirfte erheblich
umfangreicher als das erhaltene Material gewesen sein; denn einmal
nimmt Bultmann mehrfach auf nicht erhaltene Briefe Gogartens Be-
zug, ferner benutzte er hiufig die leere Riickseite ihm zugegangener
Schreiben fiir eigene Manuskripte — drei solcher weiterverwendeten
Briefe Gogartens haben sich erhalten —, und schlieBlich finden sich in
Gogartens Nachlal} die Durchschriften von 4 Briefen an Bultmann,
deren Originale von Bultmann nicht aufbewahrt wurden.

Besondere Aufmerksamkeit verdient die Korrespondenz aus den frithen
20er Jahren des vorigen Jh.s, als einerseits Bultmann im Gesprédch mit Gogarten,
Barth und Heidegger im Verlauf seiner ,Selbstbesinnung’ seine ,klassische‘ Po-
sition herausbildete, andererseits Gogarten seinem Gesprachspartner wieder-
holt erklarte, daB vieles ,,mir selbst erst recht langsam klar wird“. Denn fiir
diese entscheidenden Jahre ihrer Entwicklung besitzen wir fiir beide maBgeb-
lichen Verfechter einer ,dialektischen‘ Theologie noch keine hinreichende bio-
graphische Darstellung. Martin Evangs Buch ,Rudolf Bultmann in seiner Friih-
zeit' (1988) endet mit einer eingehenden Analyse des eingangs genannten Wart-
burg-Vortrags, und auch der einzige bisher erschienene Bd von Matthias Kroe-
gers ,Friedrich Gogarten. Leben und Werk in zeitgeschichtlicher Perspektive*
(1997) bricht zu dieser Zeit ab. Natiirlich vermitteln die Briefe aus der Friihzeit
der Begegnung von Bultmann und Gogarten, die vornehmlich um das Verstidnd-
nis der Geschichte, der Bedeutung der Christologie, der Offenbarung und des
Glaubens kreisen, kein vollstindiges Bild der theologischen Entwicklung bei-
der Gefdhrten; denn die Briefe sind nur eine mehr oder weniger zufillige Ergén-
zung dessen, was aus dem Gedankenaustausch beider, die sich in jenen Jahren
nicht selten zu ausfiihrlichen Gespréchen trafen, an weiterfithrenden Erkennt-
nissen erwuchs. Aber man erkennt doch, daB und wie sich ein ,Ergebnis‘ des
Gedankenaustauschs einstellte, als Bultmann 1926 sein noch immer aktuelles
Jesus-Buch veréffentlichte, tiber dessen Entstehung der Briefwechsel {ibrigens
einige interessante Einzelheiten mitteilt und in dem er definitiv Abschied von
der ,Ubergeschichtlichkeit* der Offenbarung Gottes nimmt, und als Gogarten
1925 schreibt: ,Ich habe jetzt gelegentlich den verwegenen Eindruck, als hitte
ich den roten Faden an einem Ende erwischt, der mich in einiger Ordnung
durch das Gewirre der theologischen Probleme hindurchfiihren konnte.*

In den folgenden Jahren tritt deshalb die Diskussion theologischer Grund-
satzfragen zuriick, und die Korrespondenten wenden sich dem zu, was jeweils
ansteht. Den personlichen Problemen wie Familie, Krankheit oder Wohnungs-
wechsel widmen beide Schreiber freilich wenig Raum. Stédrkere Beriicksichti-
gung finden die Vorlesungen und Vortrdge, die man hielt oder hérte, das oft-
mals bissige Urteil iiber Kollegen, denen man begegnete oder die zu einer Beru-
fung vorgeschlagen wurden, die Tagungen der ,Freunde der Christlichen Welt*
oder der ,Alten Marburger‘, die man gemeinsam besuchen wollte oder besuch-
te. Man empfiehlt einander diese oder jene Verdffentlichung zur Lektiire, und
man tauscht eigene Manuskripte und Publikationen zur kritischen Beurteilung
aus. Ein nicht geringer Teil der Korrespondenz von 1928 an befalt sich mit der
Herausgabe der ,Theologischen Rundschau. Neue Folge‘, die Bultmann und
von Soden in Angriff nahmen, deren erster Jahrgang 1929 erschien und bei der
Bultmann groBen Wert auf Gogartens Rat und Mitarbeit legte. Als zu Anfang
1929 in Marburg die Nachfolge von Rudolf Otto ansteht, stellt Bultmann der
Vorschlagsliste der Fak. (Frick; Tillich; Siegfried; Wiinsch) in einem Sondervo-
tum, dessen Existenz aus dem Briefwechsel Barth—Bultmann bekannt war und
das nunmehr von Gockeritz wiederentdeckt und publiziert wurde, eine eigene
Liste entgegen (Gogarten; Barth; Schumann). Seine Beurteilung aller sieben
Vorgeschlagenen ist kenntnisreich und meisterlich, seine Einschétzung der
theologischen Situation tiberaus aufschluBreich. Nennt er Karl Barth erst an
zweiter Stelle nach Gogarten, so nicht zuletzt deshalb, weil Barth von der Ge-
fahr bedroht ist, ,,daB seine Schiiler auf ihn schwoéren” statt zur , Selbstdandig-
keit der Arbeit” erzogen zu werden. Fast amiisant nimmt man die hermeneuti-
schen Ratschldge zur Kenntnis, die Bultmann erteilt, als der empfindliche Go-
garten und Hirsch sich literarisch raufen, nachdem Hirsch, der sich darin an-
gegriffen sah, ein Buch Gogartens kritisch besprochen hatte. Die
entsprechenden Texte sind im Anhang abgedruckt. In diesem Zusammenhang
erfiahrt man, dall der Nachlall von Hirsch — leider — immer noch verschlossen
ist.

Politische Auseinandersetzungen der jeweiligen Zeit spielen im vorliegen-
den Briefwechsel keinerlei Rolle, doch bricht angesichts des politischen Um-
bruchs von 1933 ein theologischer Dissens zwischen Bultmann und Gogarten
auf, der beider freundschaftlich-fruchtbare Beziehung erkalten 146t. Dieser Dis-
sens deutet sich bereits an, als Bultmann sich im Herbst 1930 bei Gogarten fiir
dessen Schrift ,Wider die Achtung der Autoritit‘ — ein separat veréffentlichter
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Vortrag — bedankt. Bultmann erklért, er sei dieser Schrift gegeniiber ziemlich
ratlos und vermochte Gogarten im wesentlichen nicht zu verstehen. Er insi-
stiert in seiner Kritik auf dem Unterschied von Rechtsordnung und Liebesord-
nung, von staatlicher Autoritét, die auf Zwang, und mitmenschlicher Autoritat,
die auf Vertrauen beruhe. Wenn er schlieBlich fragt, warum Gogarten nicht ver-
hindert habe, daB der Verlag seine Schrift als ,politische Kampfschrift’ ange-
priesen habe, deutet sich der Konflikt an, der 1933 zum Ausbruch kommt.

Vorerst aber gratuliert Bultmann, der sich so oft vergeblich um einen Lehr-
stuhl fiir seinen Freund und Gesprédchspartner bemiiht hatte, ,in herzlicher
Freude®, als Gogarten, der 1925 auf eine Pfarrstelle in Dorndorf (Saale) gewech-
selt war und zugleich in Jena als Lehrbeauftragter bzw. seit 1927 als Privat-
dozent lehrte, 1931 als ordentlicher Professor nach Breslau berufen wurde.
Aus dem Jahr 1932 ist kein Brief erhalten. Im folgenden Jahr bricht der Kirchen-
kampf aus, der Bultmann von Anfang an in den Reihen der ,Bekennenden Kir-
che’ sieht. Gogarten laviert zwischen den Fronten und schickt Bultmann im
Juni 1933 eine von ihm verfaBite ,Denkschrift zum Verhéltnis von Staat und Kir-
che‘ mit der Bitte, sich den Unterzeichnern (Schniewind, Elert u.a.) anzu-
schlieBen. Bultmann erkennt die gute Absicht dieser Denkschrift, die G. erst-
mals im Anhang seines Buches ver6ffentlicht hat, an, die Freiheit der christli-
chen Verkiindigung inmitten der ,nationalen Erhebung’ zu gewihrleisten, die,
wie es in der Denkschrift heiBit, auch den Christen, dem in seiner Zugehorigkeit
zu Volk und Staat das Gesetz Gottes gegeben sei, in seiner Existenz total bean-
spruche. Man werde aus dieser Denkschrift, meint der einsichtsvolle Bult-
mann, nur die Zustimmung zur ,nationalen Erhebung‘ herauslesen, wihrend
es doch zur gegenwértigen Stunde geboten sei, daBl man ,,gegen den Totalitéts-
anspruch eines Staates protestiert, der nicht nur tiber die politische, sondern
auch iber die glaubende Existenz verfligen will“. Mit diesem Dissens bricht
der Kontakt im wesentlichen ab. Beide haben sich allerdings 1936 in einem
theologischen Ausschull noch einmal getroffen, und 1937 bedankt sich Bult-
mann auf einer Postkarte fiir die Zusendung von Gogartens Buch ,Gericht oder
Skepsis’, nicht ohne kritisch zu fragen, wie Gogarten angesichts dieses Buches
den Satz vertreten konnte, ,,daB im Volkstum das Gesetz Gottes gegeben sei®.

1935 war Gogarten nach Gottingen berufen worden, wo er, 1955 emeritiert,
1967 auch starb. Als ich Bultmann einmal erzihlte, da mein Schwiegervater
bis 1945 kein Radio besessen habe, um in der Schule — er war Studienrat — stets
erkldren zu konnen, er habe die neueste Fiithrerrede noch nicht gehort, entgeg-
nete dieser, dann sei es ihm umgekehrt wie Gogarten gegangen; denn dieser
habe sich ein Radio kaufen miissen, um keine Fiihrerreden héren zu miissen.
Sein Kollege Hirsch ndmlich habe ihn, wenn eine Fiihrerrede zu erwarten war,
zu sich gerufen. Hirsch habe in SA-Uniform vor dem Radio gesessen und sei,
wenn nach Beendigung der Rede die Nationalhymne und das Horst-Wessel-
Lied ertonten, mit echobenem Arm aufgestandenen. Daraufthin habe Gogarten
sich selbst ein Radio gekauft.

1940 verlobten sich ein Neffe Bultmanns und Gogartens zweite Tochter Ma-
rianne. Da durch diese Verbindung ,,so etwas wie eine Verwandtschaft zwi-
schen unseren Familien gestiftet“ wird, ergreift Bultmann die Gelegenheit,
den Kontakt neu zu kniipfen und an Frau (!) Gogarten ein Gliickwunschschrei-
ben zu richten. Er erhilt von ihr eine menschlich iiberaus anrithrende Antwort,
in der sie angesichts der ,,fast vollstdndige(n) Vereinsamung“ ihres Mannes ihre
groBe Freude iiber Bultmanns Brief und ihre Hoffnung ausdriickt, dal man sich
bald einmal wiedersieht. Diese Hoffnung ging in Erfiillung. Auch unter den
Beschwernissen der Kriegszeit lieBen sich zwischen Gottingen und Marburg
leicht personliche Kontakte pflegen, und nach dem Krieg traf man sich regel-
méBig auf den jahrlichen Tagungen der ,Alten Marburger‘. Die Briefe, die hin-
und hergehen, enthalten mehr persénliche Nachrichten als frither: Die zahlrei-
chen Kinder sind herangewachsen, von Heiraten ist zu berichten und von En-
kelkindern, und in Krieg- und Nachkriegszeit nehmen die befreundeten Fami-
lien Anteil an den Sorgen, Leiden und Verlusten und an den bescheidenen
Freuden des anderen. Im Vordergrund stehen aber weiterhin die theologischen
Fragen, und angesichts der reichen literarischen Produktion beider Briefpart-
ner kommt es, als nach der Wahrungsreform wieder Biicher gedruckt und ge-
kauft werden, zu einem lebhaften Austausch von eigenen Schriften und wech-
selseitigen Gedanken. Schon 1948 konnte Gogartens in den Kriegsjahren ent-
standenes beachtliches Buch ,Die Verkiindigung Jesu Christi. Grundlagen und
Aufgaben‘ erscheinen. Ich erinnere mich, daB Bultmann, der zu Beginn seiner
Vorlesungsstunden gerne zu aktuellen theologischen Fragen Stellung nahm,
nicht nur mitteilte, dall Gogarten ihm dies Buch zugeschickt habe, sondern
auch seiner Genugtuung dartiber Ausdruck gab, daf} er in ihm dem unverander-
ten Gogarten der fritheren Jahre begegnete, wie er denn auch seinem Freund
mitteilt, daB er dessen Buch ,mit zustimmender Freude aufgenommen* habe.
Mit der in vielen Auflagen erschienenen Schrift ,Entmythologisierung und Kir-
che’ verteidigt Gogarten 1953 zu dessen Genugtuung die Kirchlichkeit von
Bultmanns berithmt-beriichtigtem hermeneutischen Programm. Bei der Vor-
bereitung von Vortragsreisen auch nach Grofibritannien und in die USA helfen
gute Ratschldge aus den Erfahrungen des zuvor schon dorthin Gereisten. Zum
70. und zum 80. Geburtstag iibermittelt jeweils der eine Freund dem anderen in
herzlicher Verbundenheit seine Wiinsche. Aber Bultmann kondoliert auch be-
troffen und ergriffen, als 1965 Gogartens hochverehrte Frau gestorben war.

G. gibt den Briefen einen Anhang mit 14 interessanten, in der Regel bisher
unpublizierten Dokumenten bei, die in Beziehung zu dem Briefwechsel stehen
und fiir dessen Verstdndnis hilfreich sind, darunter zwei Briefe von Karl Barth
und einer von Gerhard Kriiger an Gogarten; vier dieser Dokumente — vgl. aber
auch Bultmanns Anmerkungen zu einem Buch Gogartens (154, Anm. 3) — er-
weitern Bultmanns Bibliographie. Bedankt er sich in seinem Vorwort bei 30
Institutionen und bei fast 40 Personen namentlich fiir deren bereitwillige Hilfe,

so gibt er v. a. zu erkennen, welche kaum zu ermessende Miihe er sich selbst bei
seiner Herausgebertitigkeit gemacht hat. Die den Bd abschlieBenden, iiberaus
prdgnanten und prézisen ,Biographischen Skizzen‘ von Rudolf Bultmann und
Friedrich Gogarten waren zwar mitsamt den zugehorigen bibliographischen
Hinweisen relativ leicht zu erstellen. Aber G. versieht auch die mehr als 250
in den Briefen und in den Anhédngen vorkommenden Personen, die keineswegs
alle in biographischen Lexika verzeichnet sind, jeweils mit einer Kurzbiogra-
phie! Nur ein Dr. G. Adolf Schmitt aus Winnweiler war nicht zu ermitteln,
und auch iiber den 1901 geborenen Dr. Horst Michael, der zeitweilig unter
dem Pseudonym Martin Grimm publizierte, sind aus der Zeit nach 1933 keine
sicheren Lebensdaten mehr tiberliefert. Die Fiille dessen, was in den Anmer-
kungen sonst noch mit Fleil und Gelehrsamkeit an Material zusammengetra-
gen ist, wird jeder Benutzer nur mit grofem Respekt zur Kenntnis nehmen kon-
nen. Und diese Fiille an Kleingedrucktem ist, von den Dokumenten selbst zu
schweigen, mit einer Akribie dargeboten, daB man Miihe hat, auch nur einen
einzigen Druckfehler zu entdecken. Nur zwei kleine Korrekturen erscheinen
mir erwdhnenswert: Auf der Tagung ,Alter Marburger’ im Okt. 1949 hat nicht
Gerhard Kriiger, sondern Gadamer vorgetragen, und zwar iiber ,Mythos und
Geschichte’ (zu 239, Anm. 8), und die in Brief 137 erwédhnte Tagung war nicht
die von 1949, sondern die vom Okt. 1950 (zu 241, Anm. 7).

Eine einsichtsvolle ,Einleitung’ (XI-XXVI) in den Briefwechsel
schickt der Hg. den Briefen voraus; man sollte sie in der Tat auch als
erstes lesen. Die ,Editorischen Hinweise‘, in denen er Rechenschaft
iiber sein Verfahren abgibt, leuchten ein. Einige Bilder der beiden
Freunde und ihrer Frauen sowie Faksimiles von jeweils einer Brief-
seite sind erfreuliche Beigaben. Dall dem Bd die n6tigen Register und
Verzeichnisse beigeben sind, braucht nicht besonders gesagt zu wer-
den.

Ein Seufzer des Bedauerns bleibt nach der faszinierenden Lektiire
des vorliegenden Buches: Ware es doch schon vor einer Generation
erschienen! Parallel zu dem 1971 verdffentlichten Briefwechsel zwi-
schen Barth und Bultmann (1922—-1966) veroffentlicht, hitte es eine
weit liber den Kreis der zeitgeschichtlich Interessierten hinaus-
gehende Aufmerksamkeit gefunden; denn damals war noch aktuell,
was heute definitiv Vergangenheit geworden ist. Dennoch sei diesem
Seufzer mit dem Bedauern dariiber, da} die zwischen Bultmann und
Heidegger gewechselten Briefe immer noch nicht erschienen sind,
die Bitte angefiigt, daBl es dem Hg. gelingen mdchte, uns auch den
Briefwechsel zwischen Barth und Gogarten zu spédt zwar, aber in
nicht zu ferner Zeit in hoffentlich der gleichen wissenschaftlichen
Qualitdt vorzulegen.

Berlin Walter Schmithals

Kraml, Hans / Leibold, Gerhard: Wilhelm von Ockham. Miinster: Aschendorff
2003. 144 S. (Zugdnge zum Denken des Mittelalters, 1), kt € 9,80 ISBN:
3-402-04630-X
Die aktuelle Bemithung um Denker des Mittelalters, die gerade

Wilhelm von Ockham sich zuwendet!, macht neugierig auf die ge-

meinsame Arbeit von H. Kraml und G. Leibold. Denn bei ihrem Ver-

such, einen Zugang zu schaffen zum Denken Ockhams, grenzen sie
sich ab von einem blof ,antiquarischen Interesse®, um in der ge-
schichtlichen Erkenntnis die Erfahrung der eigenen Herkunft und

,,Griinde fiir gegenwértige Identitdten (5, nach W. Kluxen) zu finden.

Ein Franziskaner und Theologe wird solche Griinde gerade in den

politischen Schriften Ockhams finden, die jedoch nach Kraml-Lei-

pold nicht mehr ,bis heute fiir philosophische und theologische

Uberlegungen wirksam gemacht werden kénnen* (5).% Damit scheint

ihr Zugang zum Denken Ockhams sehr begrenzt und konzentriert

sich v.a. auf seine Logik sowie auf den Beitrag zur Erkenntnis- und

Wissenschaftstheorie seiner akademischen Tatigkeit. Das iibrige Le-

ben und Denken dieses Theologen und streitbaren Franziskaners, be-

sonders seine wichtige publizistische Tétigkeit gegen das Avignone-
ser Papsttum (1328 bis zu Ockhams Tod 1347), werden eher kur-
sorisch behandelt. Das mag fiir eine solche Einfiihrung zu verantwor-

ten sein, verbindet sich aber mit Hypothesen, die vieles im

theologiegeschichtlich wirksamen Werk Ockhams historisch-kritisch

in Frage stellen. Die Reverenz gegeniiber V. Richter, dem Hauptvertre-
ter solcher Hypothesen, in der Widmung des Buches macht ein der-
artiges Vorgehen verstdndlich, aber nicht iiberzeugend. Denn die ent-
sprechende Kritik wird oft einfach vorausgesetzt. Jedenfalls wird da-
mit der Zugang zum Denken Ockhams weiter eingeengt, ohne daf} das
zwingend erscheint. In dieser Begrenztheit lohnt es sich aber, den
Vf.n bei ihrem Einblick in Leben und Werk Ockhams zu folgen. Etwa

! Siehe auch V. LeppiN, Wilhelm von Ockham. Gelehrter, Streiter, Bettel-
monch, Darmstadt 2003.

2 Vgl. dazu nur J. SCHLAGETER, Wilhelm von Ockham. In: H. Fries — G.
KrerscuMAR (Hrsg.), Klassiker der Theologie, Bd. 1, Miinchen 1981,
238-251.
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ihre Hinweise, wie Ockham die Wissenschaften jeweils ,sprachbezo-
gen‘ (Kraml, 14-42), ,sachbezogen‘ (Leibold, 43—61) und ,handlungs-
bezogen‘ (Kraml, 62-76) konzipiert, sind durchaus hilfreich. Auch
Lesehilfen, Textauswahl in deutscher Sprache, Literaturangaben
und Glossar am Ende erleichtern dem Anfinger den Zugang zu Ock-
hams Denken. Doch was zum Leben Ockhams und zum Entstehen
seines Werkes gesagt wird (Leibold), ist nicht immer iiberzeugend.
So soll ein Mitbruder Ockhams, moglicherweise Johannes von Rea-
ding, den Héresievorwurf an die pépstliche Kurie getragen haben
(10). Die vorherige innerfranziskanische Diskussion um Ockhams
Thesen (9f) erlaubt m. E. keine so weit reichende SchluBfolgerung,
zumal die erste nachweisbare Zusammenstellung von Ockhams an-
geblich hédretischen oder irrigen Thesen von Johannes Lutterell, dem
fritheren Kanzler von Oxford, stammt (11f). Das spéter von Ockham
gegen Johannes XXII. und seine Nachfolger vertretene Armutsideal
war keine franziskanische Sonderlehre, die Ockham nur ,konser-
vativ” verteidigen mufite. Es war eine Sicht des armen und irdisch
machtlosen Christus, die Papst Nikolaus III., kein Franziskaner (so
aber Leibold 78; 85), 1278 in die kirchliche Lehre aufgenommen hat-
te. Dab diese Sicht, selbst in idealistisch abgeschwéchter Form, Kon-
sequenzen haben konnte fiir Gestaltung und Reform von Kirche und
Gesellschaft, wurde nicht erst seit dem Konflikt mit Johannes XXII.
deutlich (z.B. schon bei Petrus Johannis Olivi, Ubertino von Casale).
Insofern war die ,,Allianz“ zwischen Kaiser Ludwig dem Bayern und
den rebellierenden Franziskanern nicht historischer Zufall oder blof
politische Interessenkoalition, wie das bei Leibold erscheint (79f).
Bei allem Unterschied der Sichtweisen sowohl auf franziskanischer
wie auf kaiserlicher Seite ging es um ein gemeinsames Aufbegehren
gegen iiberzogene papal-klerikale Machtanspriiche, das Ockham in
einer vorwiegend franziskanischen, theologischen Intention zu sei-
ner politischen Theologie und Theorie fiithrte. Das scheint doch J.
Miethke, anders als Leibold meint (88 Anm. 131), mit gutem Recht
herausgearbeitet zu haben. Der Zugang zu Ockhams Denken, wie ihn
Leibold und Kraml zu erschlieBfen versuchen, zeigt erneut, wieviel
bei Ockham noch zu forschen und zu diskutieren ist, und zwar nicht
nur aus antiquarischem Interesse.

Schmalkalden Johannes Schlageter

Ioannis Calvini. Scripta Ecclesiastica. Instruction et confession de foy dont on
use en I'eglise de Genéve. Catechismus seu christianae religionis institutio
ecclesiae genevensis, hg. v. Anette Zillenbiller. — Genf: Droz 2002.
XXIII, 162 S. (Opera Omnia. Denuo recognita et adnotatione critica in-
structa notisque illustrata, Series III: Scripta ecclesiastica, 2), Ln Fr. 66,00;
€ 48,29 ISBN: 2-600-00631-1
Der vorliegende Bd der neu erscheinenden kritischen Calvin-Aus-

gabe prasentiert im Rahmen der Sektion mit den Scripta Ecclesiastica

den Text des Genfer Katechismus von 1537 (Instruction et confession
de foy dont on use en 1'Eglise de Genéve) in der (vermutlich fritheren)
lateinischen und der franzdsischen Version. In den Bd aufgenommen
ist zudem die Confessio de Trinitate mit zwei Ergdnzungstexten, mit
denen Calvin gemeinsam mit G. Farel und P. Viret 1537 gegen den

Arianismusvorwurf durch P. Caroli Stellung bezog.

Die Einleitungen zu den Texten gehen auf AnlaB, Entstehung, Da-
tierung ein und beleuchten Beziehungen zur Institutio. Dabei ist die
(deutschsprachige) Einleitung zum Katechismustext von Anette Zil-
lenbiller recht knapp gefalit und geht im Ubergang von Abschnitt 1
zu 2 etwas unvermittelt vor. Klarer und v. a. im Blick auf den theologi-
schen Gehalt ausfiihrlicher ist die (franzosischsprachige) Einleitung
zur Confessio de trinitate von Marc Vial. Hilfreich sind die in die An-
merkungen zum Text aufgenommenen Vergleichstexte aus der Insti-
tutio, zu deren Fassungen zwischen 1539 und 1554 der Catechismus
bzw. die Instruction gleichsam Vorstufen sind.

In den Anmerkungen XIII°, XIV*15 sind Korrekturzeichen und
falsche Seitenzahlen stehengeblieben.

Chur Eva-Maria Faber

Religionswissenschaft

Kaulig, Ludger: Ebenen des christlich-islamischen Dialogs. Beobachtungen
und Analysen zu den Wegen einer Begegnung. — Miinster: Lit 2004, 416 S.
(Christentum und Islam im Dialog, 3), pb € 34,90 ISBN: 3—-8258—6453-7
Es handelt sich um eine bei Prof. Dr. Hermann Josef Pottmeyer an-

gefertigte fundamentaltheologische Diss. Thema der Studie ist das

katholische Verstdndnis des christlich-islamischen Dialogs seit dem
2. Vatikanischen Konzil. Nach einer knappen Einleitung (1-3) wen-
det sich der Vf. in vier Kapiteln vier verschiedenen ,Medien“ des
Dialogs und damit verbundenen Textgattungen zu.

Als Grundraster verwendet der Vf. die im Dokument ,,Dialog und
Verkiindigung® (1991) aufgefiihrten vier Ebenen ,,Dialog des Lebens*,
,Dialog des Handelns“, ,Dialog des theologischen Austauschs“ und
,Dialog der religiésen Erfahrung®. Erstmals stellt der V{. die vier Ka-
tegorien nicht nur nebeneinander, sondern untersucht ihre Verflech-
tung und innere Logik. Jeweils zwei der Ebenen sieht er in einer be-
sonders engen, achsenartigen Verkniipfung: Zusammenleben und
spirituelle Erfahrung auf der einen Seite, sozio-politisches Handeln
und theologischer Hintergrund auf der anderen Seite (106.122.2871).
Wihrend die beiden wortorientierten Ebenen nach handlungsorien-
tierter Umsetzung drdngen, suchen die beiden praktischen Ebenen
ihre jeweilige Quelle und diskursive Begriindung in Theologie bzw.
Spiritualitdt (353). Dal} in beiden Religionen Alltagsleben und Enga-
gement sowie Theologie und Spiritualitdt eng verkniipft sind, ist zu-
gleich ein Korrektiv gegeniiber einer zu starken Unterscheidung der
beiden Achsen (187) und fiihrt zu einem Modell mit den beiden
Polen Praxis und Reflexion, ,zwischen denen sich wiederum die
zwei beobachteten Hauptachsen spannen® (299).

Was die Gewichtung der Ebenen angeht, beobachtet der Vf. mehr-
fach eine Hinwendung zu gemeinsamen Werten (52.320), die einen
,Brennpunkt zwischen den verschiedenen Dialogebenen* (319) dar-
stellen, und zur Ebene des gemeinsamen Handelns (79.185), vermif3t
dort allerdings konkrete Ergebnisse und gewinnt von daher den Ein-
druck einer ,,Fluchtbewegung®. In erster Linie erkennt er jedoch eine
,Akzentverschiebung im Dialog der Religionen v.a. seitens des ro-
mischen Lehramts zugunsten des spirituellen Austauschs” (36, vgl.
78.184.295.305), so daB der Theologie nicht mehr die ,Fiihrungs-
rolle” (251) im interreligiosen Dialog zukommt. Offen bleibt, ob diese
Verschiebung von Enttduschungen verursacht oder positiv motiviert
ist (144). Eine zentrale Einsicht liegt darin, daB die Gewichtung der
Ebenen zumindest teilweise durch Kontext und Textsorte bedingt
wird (79), weshalb der Anteil der theologischen Ebene in den lehr-
amtlichen Texten recht grof ist.

Mit dem Achsenmodell stellt der V{. ein Analyseinstrumentarium
fiir Texte aus dem Bereich des interreligiosen Dialogs bereit, das sich
bei den folgenden Einzelanalysen trefflich bewéhrt:

Zu Recht setzt der Vf. im 2. Kap. (5-81) beim Konzil als ,,Aus-
gangspunkt und Motivation fiir viele Initiativen im interreligiosen
Dialog“ (6) an und behandelt von da ausgehend kirchenamtliche Do-
kumente bis hin zu Dominus Iesus, das er treffend als ,,eigenartigen
Bruch“ (62) charakterisiert. In den lehramtlichen Texten sieht er
,kein Lehrgebdude®, sondern zum einen eine innerkirchliche Kla-
rung, zum anderen das Angebot einer ,,Dialoggrundlage” (75), so daf
sie schon ,,Teil des Dialogs selbst” (15 Anm. 31) sind. Ein wichtiger,
bisher wenig beachteter Aspekt ist der vom Vf. sehr kritisch beurteilte
Versuch der Dokumente, durch ,Negativfolien“ und , Antibilder”
eine gemeinsame interreligiose Basis zu schaffen (64f; vgl. auch
48.139.187f.301.342).

Die Gliederung des Kap.s ist nicht immer tibersichtlich und stringent. Der
V1. strukturiert teilweise nach Leitmotiven wie Abraham, Gott als Schopfer,
Geschopflichkeit, Gebet u.a., wobei unklar bleibt, nach welchen Kriterien er
diese eruiert hat. Interessante Schwerpunktverschiebungen treten in einer sol-
chen synchronen Darstellung in den Hintergrund (z.B. 41). So stellt das Gebet
noch nicht in Nostra Aetate, sondern erst in Texten von Johannes Paul II. einen
besonderer Schwerpunkt (44f). Eine Spannung ergibt sich auerdem dadurch,
dabB einerseits Dominus Iesus aus dem Jahr 2000 behandelt wird, bei den ande-
ren Texten mit der Zugrundelegung der italienischen Ausgabe der Textsamm-
lung von Francesco Gioia das Jahr 1994 die zeitliche Grenze darstellt.

Die Bewertungen der Texte durch den V. fallen tiberwiegend positiv aus.
Auch den Rekurs auf Abraham/Ibrahim hélt er fiir gelungen (17-19). Ob man da
angesichts der unterschiedlichen Konzeptionen wirklich von einer tragfdhigen
,gemeinsame(n) Tradition* (18) sprechen kann, ist jedoch fraglich.

Im 3. Kap. (83—188) werden in chronologischer Folge 46 (!) christ-
lich-islamische Konferenzen behandelt. Als Textkorpus liegt in erster
Linie die Sammlung der gemeinsamen christlich-muslimischen Ab-
schluBdokumente von Juliette Haddad (Déclarations communes is-
lamo-chrétiennes [1954—1995], Beirut 1997; der 2003 erschienene
zweite Bd mit den Texten von 1995—2001 wurde nicht mehr bertick-
sichtigt) zugrunde. Die Problematik dieser Sammlung besteht darin,
daf sie Konferenzen mit ganz verschiedenen Trdgern und Mitwirken-
den in eine Reihe stel.l't (auf christlicher Seite u.a. PCID, regionale
Bischofskonferenzen, ORK, das orthodoxe Zentrum von Chambésy).
Um den Texten gerecht zu werden, miifite man sich jedoch starker mit
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dem Kontext und den verschiedenen Triagern der Konferenzen sowie
den innerchristlich-konfessionellen Unterschieden auseinanderset-
zen. In der Textsammlung dhnlich wie in der von Gioia einen ,,Prozef
der Kanonbildung” (83) zu sehen, ist daher zweifelhaft. Es handelt
sich somit um den problematischsten Teil der Untersuchung. Dort
wo weitere Berichte einzelner Konferenzteilnehmer als Korrektiv zu
den Abschludokumenten hinzugezogen werden (z. B. 142f), gewinnt
das Kapitel an Profil.

Das anschliefende 4. Kap. (189-289) hat die 1956 erstmals ver-
anstalteten Journées Romaines zum Gegenstand, deren Konferenzen
in ungedruckten Materialienbden dokumentiert sind. Standen an-
fangs Fragen der Mission im Mittelpunkt, kristallisierten sich spéter
spirituelle und politische Themen als Schwerpunkte heraus. Meist
ging es dann in einem stdrker ,partnerschaftlichen Miteinander
(212) um Fragen, die eine gemeinsame Herausforderung fiir beide
Religionen darstellen. Die Journées Romaines illustrieren somit den
Schritt ,,von der Analyse des anderen (...) zur Einsicht in die Dring-
lichkeit, gemeinsam die Probleme der Gegenwart anzugehen* (260).
Auch wenn die gemeinsame Wertbasis ,,scharf konturiert hervortritt*
(241), finden sich im Blick auf konkrete Umsetzungen und theologi-
sche Grundlagen weniger Ubereinstimmungen.

Die Journées Romaines erweisen sich als ein iiberaus interessantes und
noch wenig rezipiertes Erfahrungsfeld des christlich-islamischen Verhaltnis-
ses, das auch konkrete Anregungen fiir die Durchfiihrung von Dialogen geben
kann (190.258). Hervorzuheben aus der Fiille des vorgestellten Materials ist der
Ansatz Henri Teissiers bei der religionsiibergreifenden Kategorie des ,In-
teresses Gottes“ (228-232) sowie der bei der Grunderfahrung des Auszugs an-
setzenden spirituelle Entwurf von Christian de Chergé (246—256). Mehrfach
finden sich hier auch Uberlegungen zu einer christlichen Lektiire des Korans
(264.279f).

Es handelt sich wohl um das wichtigste Kap. der Arbeit. Unklar bleibt
jedoch, wieso iiber die Probleme der Journées Romaines nach 1997 und die
Aussetzung der Tagungsreihe kein Wort verloren wird.

Im 5. Kap. (289-350) greift der V{. geordnet nach den Dialogebe-
nen zentrale Beitrdge aus der Zeitschrift Islamochristiana heraus,
welche wiederum sein ,,Achsenmodell® und die Problematik des
theologischen Dialogs bestdtigen. Interessant ist die Beobachtung,
daB mehrere Autoren an der Grenze des Arguments auf die Ebene
des Bekenntnisses wechseln (307.339.436).

DaB die Beitrdge aus Islamochristiana zu den wichtigsten Dokumenten fiir
den christlich-islamischen Dialog geh6ren und sich deren Analyse auch im Zu-
sammenhang der Arbeit des Vf. nahe legt, ist unbestritten. Allerdings stellt sich
auch hier wieder die Frage, ob die Texte als relativ einheitliches Textkorpus
betrachtet werden kénnen oder ob die Entwiirfe der einzelnen, oft sehr pro-
filierten Autoren wie Maurice Borrmans, Claude Geffré, Kenneth Cragg u.a.
nicht stédrker in sich zu diskutieren wéren.

Im 6. Kapitel (351-380) faBt der Vf. seine Ergebnisse zusammen
und thematisiert spezifische Chancen und Grenzen der vier Dialog-
ebenen. Abschliefend verifiziert er seine Ergebnisse noch einmal an-
hand von drei Beispielen: Kiings Projekt Weltethos, Sant’ Egidio und
die Tagungen in St. Gabriel/Mddling. In der Kiirze der Darstellung
und mit der sehr selektiven Literaturauswahl kann der Vf. diesen
drei Initiativen jedoch kaum gerecht werden.

Es folgt schlieBlich ein Quellen- und Literaturverzeichnis
(381—416), das auch die Beitrdge aus den Dokumentationen der Jour-
nées Romaines umfaBt.

Da der Schwerpunkt auf den Quellen liegt, wurde neuere Sekundarlitera-
tur nur sehr selektiv rezipiert. So fehlen beispielsweise zwei wichtige Arbeiten
von protestantischen Autoren: Miikka Ruokanan, The Catholic Doctrine of
Non-Christian Religions According to the Second Vatican Council, Leiden
1992; Joachim Zehner, Der notwendige Dialog. Die Weltreligionen in katho-
lischer und evangelischer Sicht, Giitersloh 1992. Wenn der V. dem Gebet ins-
gesamt und den Gebetstreffen von Assisi eine so groBe Rolle beimift (79),
sollte er auch die Arbeit von Gerda Riedl (Modell Assisi. Christliches Gebet
und interreligioser Dialog in heilsgeschichtlichem Kontext, Berlin 1998) be-
riicksichtigen. Dort wo der Vf. in der Wertschidtzung Jesu im Islam als einen
der wichtigsten Propheten eine in den Konzilstexten nicht genutzte Chance
sieht (30), konnte er an die Untersuchung von Martin Bauschke (Jesus — Stein
des AnstoBes. Die Christologie des Korans und die deutschsprachige Theo-
logie, K6ln 2000) ankniipfen. SchlieBlich drangen sich interessante Konver-
genzen und Querverbindungen zur Arbeit von Jutta Sperber (Christians and
Muslims. The Dialogue Activities of the World Council of Churches and their
Theological Foundation, Berlin 2000) auf, die mit dem Schwerpunkt auf dem
ORK gewissermaBen ein Gegenstiick zur Arbeit des V{. darstellt und die gerade
im Blick auf die theologische (99) und die handlungsorientierte (118f.
324-326), nicht jedoch die spirituelle Dialogebene (323) zu dhnlichen Ergeb-
nissen kommt.

Wer sich einem relativ neuen Forschungsfeld zuwendet und bis-
her wenig systematisch untersuchte Quellen erstmals behandelt,

bewegt sich notwendigerweise auf schwierigem Terrain. Der mate-
rialreichen Arbeit kommt das grofe Verdienst zu, zahlreiche v.a. in
franzosischer Sprache verfalte Texte erstmals im deutschen Sprach-
raum zugénglich zu machen und zu diskutieren. Wer nach Ankniip-
fungspunkten fiir vertiefende Studien sucht, wird an vielen Stellen
fiindig. Leider enthélt die Arbeit allerdings kein Namens- oder The-
menregister, welches die Benutzung als Kompendium erleichtern
wiirde.

Manche der angefiihrten Kritikpunkte hdngen damit zusammen,
dal die angewandte Methode der Textanalyse unklar ist und zwi-
schen einer synchronen Motivanalyse und einer diachronen Unter-
suchung von Textcorpora wechselt, die nicht ohne weiteres mit-
einander vereinbar sind. Hier kénnte eine engere Zusammenarbeit
mit der methodisch sehr profilierten Bibelwissenschaft fruchtbar
sein. Den unspezifisch verwendeten Begriff der (semantischen)
,Achse“ kénnte man im Dialog mit der Sprachwissenschaft weiter
schérfen.

SchlieBlich gibt die Arbeit des Vf. insgesamt ein ganzes Programm
fiir christlich-islamische Studien vor: Die profilierte Grundthese pro-
voziert. Sie fiihrt zu der Frage, ob auf der theologischen Ebene wirk-
lich die Grenzen erreicht sind. Gegeniiber der theologischen Skepsis
des V1. ist anzumerken, daB die von ihm nicht beriicksichtigte neuere
Diskussion um Priddestination und Freiheit (25.29f) sowie Anthro-
pologie und Erbsiinde (41f.238 Anm. 177) starkere Gemeinsamkeiten
herausgearbeitet und damit wieder mehr Bewegung in die theo-
logische Dialogebene gebracht hat. Andererseits erwédchst aus dem
Postulat des Vf. die Verpflichtung, das ,,verheiBlungsvoller(e)* (184)
spirituelle Potential zu konkretisieren (so sind z.B. die Themen
Opfer, Selbstverleugnung, Leiden und Gemeinschaft [101] angedeu-
tet). Ob der spirituelle Weg wirklich so erfolgversprechend ist und
ob auf ihm nicht die Gefahr besteht, theologische Differenzen zu ver-
wischen und mit unprézisen Begriffskonstruktionen wie ,,spirituelle
Werte“ (54) zu operieren, mub sich erweisen.

Dariiber hinaus ist zu kldren, was die Spannung von rémischem
Zentralismus und Kontextualitdt der Theologie fiir das christlich-
islamische Verhiltnis bedeutet und welche kontextiibergreifenden
Einsichten sich v.a. auf den handlungsorientierten Ebenen des Dia-
logs iiberhaupt noch formulieren lassen. SchlieBlich erwéchst aus
den Analysen des Vf. die Aufgabe, nicht nur dialogpraktisch, sondern
auch methodisch-wissenschaftlich ,,alle Ebenen (des Dialogs) zu nut-
zen“ (361). Dies wird um so eher gliicken, je stdrker sozialwissen-
schaftliche und textorientierte Disziplinen zusammenarbeiten.

Stuttgart Hansjorg Schmid

Spiritualitit

Sendker, Karl: Mit Maria glauben lernen. — Miinster: Aschendorff 2003. 152 S.,
pb € 9,80 ISBN: 3-402-03437-9

Der Autor ist Pfarrer am Niederrhein und Mitarbeiter der Station
»Radio Horeb“. In dem Biichlein legt er Exerzitienvortrdge und Pre-
digten vor, mit denen er das ntl. Bild der Mutter Christi von Uberlage-
rungen befreien mochte. Das versucht er volksnah und direkt, aber
auch ziemlich subjektiv (Standardwendung: ,,Das ist mir wichtig").
Gelegentlich gelingen ihm dabei originelle, geistlich hilfreiche Per-
spektiver6ffnungen. Insgesamt freilich bedient er sich einer — vor-
nehm formuliert — sehr traditionellen Exegese, die seinem Wunsch
nach Freilegung der echten Gestalt Maria doch nicht wirklich dien-
lich sein kann. Aber er sieht auch kaum die Probleme, die sie macht:
Die Jungfrauengeburt bereitet ihm so wenig Beschwer wie das leicht-
hin abgetane Vorkommen der ,,Briider und Schwestern® Jesu in den
Evangelien. Sie sind halt ,, Vetter und Nichten (!)“. Die Frage nach der
literarischen Urheberschaft des ,Magnificat“ wird ebenso iibergan-
gen wie die nach der augusteischen Volkszdhlung und der bethlehe-
mitischen Geburt. Neu ist, dall der Beruf Marias ,,Magd“ gewesen ist
(31). — Solche Ausstellungen sind nicht Theologeniiberheblichkeit:
Gerade fiir breite Streuung berechnete Publikationen miissen derzeit
mit einer relativ umfassenden Information gerade der schwierigen
Textbestdnde beim Publikum rechnen.

Der pardnetischen Herkunft verpflichtet sind pessimistische
Sichtweisen der Gegenwart: So sieht Sendker eine deutsche , Un-
heilstradition® (27f) mit den Stationen Reformation, Nazismus, Marx;
nicht zu vergessen sind ,, manche Menschen, die den Glauben mehr
zerstort als aufgebaut haben® — das sind, wie bald deutlich wird, die
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deutschen Theologen, vor allem H. Kiing. Alle Faktoren zusammen
sind an der heutigen Glaubenslosigkeit schuld.

Manchem Marienverehrer ist die Sammlung wohl von Nutzen.
Wissenschaftliche Ambitionen und differenzierte Gedankengidnge
sind ihr fremd.

Pentling Wolfgang Beinert

Dulles, Kardinal Avery: Priester Christi. — Augsburg: Sankt Ulrich Verlag 2004.
112 S. (Fundamente), kt € 9,90 ISBN: 3-936484—-26-0

Das kleine Buch ist die Ubersetzung einer 1997 vom greisen Jesu-
itenkardinal vorgelegten Folge von fiinf Vortrdgen, deren Adressaten
Absolventen am US-amerikanischen Nationalen Institut fiir Priester-
bildung waren. Auf dem Boden des Vaticanum II und der Lehre v.a.
Johannes Pauls II., aber auch zeitgenossischer Theologen wie Rahner
oder Hans Urs von Balthasar werden die Eckpunkte des traditionel-
len theologischen Priesterbildes klar in der Vorlage, einfach in der
Diktion, verhdltnisméBig offen in der Problematik deutlich gemacht.
Im Hintergrund steht unvermeidlich die gegenwiértige Personalkrise
der Kirche, die Dulles wenigstens teilweise dem letzten Konzil an-
lastet, da es das hierarchisch-kultische Bild des Sacerdos zum Ver-
blassen gebracht habe (69).

Im ersten Kap. ordnet der V{. den priesterlichen Amtstrdger in den Rahmen
der Gesamtkirche ein. Drei weitere Abschnitte beleuchten die drei ,,Amter” des
prophetischen, kultischen und pastoralen Dienstes. Das letzte Kap. bemiiht
sich um die Profilierung einer genuinen priesterlichen Spiritualitédt der Nach-
folge Christi.

Alle wesentlichen Problemkreise, die sich gegenwértig mit der Thematik
verkniipfen, auch die sogenannten ,heilen® (wie Verhéltnis zum Laienstand,
Zolibat und Frauenordination) kommen zur Sprache und werden generell ob-
jektiv und konsenswillig (anders als oft die Extrempositionen) dargestellt und
aus der Sicht des Autors entschieden. So spricht er sich nicht — wie heute amt-
licherseits wieder héufig — fiir eine plane Ontologisierung des Amtes aus, son-
dern sucht deren Wahrheitsgehalt zu integrieren in das Anliegen des Funktio-
nalismus. Gegen die thomistische Tradition sieht er das Wesen des Priester-
tums nicht in der Kultbefdhigung allein, sondern ebenso in der prophetischen
(mit Rahner, Ratzinger und Balthasar) und der pastoralen Aufgabenstellung
(mit Kasper und Galot). Den Antagonismus tiberwindet er mit der Formel von
der ,,spirituellen Qualitédt” (26) des Presbyters: Er besitzt das grundlegende Ver-
mogen zu bestimmten Handlungen. Dazu gehort nicht zuletzt sein dkume-
nisches Engagement, wie der verdiente Pionier des innerchristlichen Dialogs
in Amerika ausfiihrlich herausstellt (84-88). Anders ausgedriickt: Beim Amt
handelt es sich um ein Charisma, wennschon um ein besonderes, bestehend
in der 6ffentlichen Reprasentation Christi. Von einer ,heiligen Vollmacht“ zu
reden, nennt der Kardinal ,irrefithrend (29).

Zu den bleibenden Zugangsschwierigkeiten zum Amtsverstandnis gehort
die Abgrenzung gegeniiber den sogenannten Laien; sie wird bekanntlich in
den letzten Jahren von kirchenamtlichen Dokumenten immer rigider ins Werk
gesetzt. Zwar hélt sich der V. treulich an diese Vorgaben, iibersieht aber nicht,
wie kontraproduktiv sie auch sein kénnen. Die erhebliche Ausweitung der pa-
storalen Aufgaben kann leicht dazu fithren, daB der Priester ,,in zu viele Rich-
tungen gezogen wird, ,ausbrennt’ oder sein Sinn fiir eine unterscheidbare
priesterliche Sendung nachlédsst“ (82). Auch pastoral-pragmatische Aspekte
werden nicht ausgeblendet. Die Predigt eines Laien auch bei Anwesenheit
eines (zelebrierenden) Priesters sieht der Kardinal nicht als Anfang vom
Kirchenende an, wenn beispielsweise der Zelebrant unfdhig ist, eine gute
Kinderpredigt zu halten (48).

Hinsichtlich des Frauenpriestertums halt der Vf. sich an die als unfehlbar
angesehene Ablehnung des regierenden Papstes; von der theologischen Stich-
haltigkeit des Verbotes scheint er nicht unbedingt iiberzeugt: Die Relation vom
Handeln des Priesters ,,in persona Christi“ zu dessen Mannsein ist ein Argu-
ment, welches allein nichts beweist. ,,Doch es bietet einen theologischen
Grund, der verstdndlich macht, warum er (= Christus) dies nicht getan hétte“
(66).

Vor der generellen Ausgewogenheit der Darstellung mutet die Haltung zum
Zolibat merkwiirdig an. Er muB} abstrichlos bewahrt bleiben. Wer dagegen ist,
verwéssert den Radikalismus des Evangeliums (in dem er gar nicht von Prie-
stern gefordert wird) und liegt meist noch anderweitig theologisch falsch
beziiglich der Theorie des Priestertums (105f). Belege werden nicht geliefert.
Berufungen sind nur eine Sache von Glaube und Christusnachfolge.

Die Darlegungen Dulles’ wollen kein streng wissenschaftlicher
Diskussionsbeitrag zu einem nach wie vor und trotz zahlloser Bei-
trdge aufallen theologischen Ebenen quélend ungeklédrten und gerade
deswegen fiir die Weiterexistenz des Volkes Gottes dringend zu kl&-
renden Problem sein. Sie bieten aber auf knappem Raum die Zugénge
zu eben dieser Problematik an und leisten schon damit einen dankbar
anzunehmenden theologischen Dienst.

Pentling Wolfgang Beinert

Religionsphilosophie

Schrédter, Herrmann: Metaphysik des Ichs als res cogitans: Ideen und Gott.
Zur Stellung, Struktur und Funktion des Gottesbeweises bei Descartes un-
ter Beifiigung des lateinischen und franzosischen Textes der ,Meditationes
III-V* mit neuer Ubersetzung. — Frankfurt a.M.: Josef Knecht 2001. 209 S.
(Fuldaer Theol. Studien, 9), Ln € 30,00 ISBN 3—-7820-0854-5

Wer sich ernsthaft mit der modernen Philosophie beschéftigen
mochte, kommt wohl kaum um ein griindliches Studium der Werke
René Descartes’ herum; schlieflich wurde der grofe franzosische
Rationalist bereits im 18. Jh. als ,,Vater der modernen Philosophie*
gewtirdigt. Gerade dieser Klassikerstatus 1df3t ihn jedoch einem Den-
ken, das sich selbst als post-modern versteht, suspekt erscheinen:
Theoreme wie sein ,,cogito-Argument”, sein Leib-Seele-Dualismus
und sein ontologischer Gottesbeweis gelten als genauso iiberholt
wie sein rationalistisches Vertrauen in die Erkenntnisleistungen der
menschlichen Vernunft. Der Verdacht liegt also nahe, daf} der ,,Vater
der modernen Philosophie” im Zeitalter der Postmoderne aus-
gespielt habe und mit gutem Gewissen als totes Bildungsgut in die
einschldgigen Handbiicher zur Geschichte der Philosophie verbannt
werden konne.

Einer solchen Weigerung, zentrale Gedanken Descartes’ ernsthaft
und lebendig nachzuvollziehen, steuert der Vf. des vorliegenden
Werkes insofern entgegen, als er sein Interesse auf ein besonders an-
tiquiert scheinendes Theoriestiick zu richten unternimmt — den Car-
tesianischen Gottesbeweis: ,,Es ist also nach der Perspektive zu fra-
gen, in die Descartes’ Argumente fiir die Existenz Gottes (kurz: ,Got-
tesbeweis‘) gehoren.” (15)

Der Bd gliedert sich in zwei eng aufeinander verweisende Teile: Erstens
eine Interpretation des Gottesbeweises in den ,,Meditationes de prima philoso-
phia“ (13-98) und zweitens eine Pridsentation des lateinischen und franzosi-
schen Textes der ,Meditationes III-V* und deren vom Autor besorgten deut-
schen Ubersetzung (102-209). Dank der klaren Feingliederung und Betitelung
der einzelnen Abschnitte des Ubersetzungstextes wird dem Leser der Nach-
vollzug des Descartes’schen Gedankenganges erleichtert. Die Wiedergabe des
lateinischen und franzosischen Originals erlaubt dem philologisch orientierten
Rezipienten eine bequeme Kontrolle der Ubertragung ins Deutsche. Besonderes
Interesse verdient jedoch der interpretative erste Teil, auf den nun der Blick zu
richten ist.

Schrodter versucht zunachst in seinem ersten Abschnitt (17-26) den Carte-
sianischen Gottesbeweis in einer metaphysikhistorischen Perspektive zu kon-
textualisieren: ,,Eine Neubegriindung der philosophischen Grunddisziplin Me-
taphysik ist fiir Descartes wegen einer Krisensituation nétig” (17); und diese
Krisensituation sei dreifach begriindet: 1. durch den philosophisch unzulédng-
lichen Versuch der scholastischen Wissenschaft, das Dasein Gottes aus der bi-
blischen Offenbarung Gottes zu gewinnen, 2. durch das Wiederaufleben des
,pyrrhonischen‘ Skeptizismus in der ersten Hilfte des 17. Jh.s, der die Fahigkeit
der menschlichen Vernunft, Wissen iiber Gott und die Seele zu erreichen, prin-
zipiell bestreitet, und 3. durch die eigene Bildungserfahrung des jungen Des-
cartes’, die einerseits durch die wissenschaftlichen Kontroversen seiner Zeit
und andererseits durch die sich feindlich gegeniiberstehenden Konfessionen
geprdgt worden sei. Vor dem Hintergrund dieser Krisensituation kénne sich
die Metaphysik nicht mehr auf die Tradition der aristotelisch-scholastischen
Philosophie griinden, wie sie v.a. in den ,Disputationes metaphysicae“ des
Franzisco Sudrez (1548-1617) vorliege; vielmehr miisse sie auf einem neuen
Fundament und in einer neuen Gestalt begriindet werden. Hier liegt — so Sch.
— der traditionskritische Aspekt des Cartesianischen Vorhabens. Gegeniiber
dem Aristotelischen Verstdndnis der Metaphysik als einer ,Abschlusswissen-
schaft’ trete mit Descartes ein neuer Typ von Metaphysik auf, der sich als eine
gegeniiber dem ,pyrrhonischen‘ Skeptizismus immun erweisende ,Grundwis-
senschaft’ verstehe. Das unerschiitterliche Fundament dieser neuen Metaphy-
sik sei das Ich als eine res cogitans. Methodisch bedeute die Problematisierung
der Moglichkeit zuverldssiger Erkenntnis eine Wende von der ,resolutio’ als
Analyse begrifflichen Erkennens zur ,meditatio‘ als einem unmittelbaren Nach-
vollzug der Méglichkeitsbedingungen menschlicher Erkenntnis.

Beachtenswert ist die intersubjektive Komponente, die Sch. im Zusammen-
hang seiner weiterfithrenden Uberlegungen zur ,meditatio‘ hervorhebt, denn
die metaphysische Meditation wendet sich entgegen einer solipsistischen Ver-
engung immer auch an die Freiheit des Mitmeditierenden: ,,Das ,Ich‘ der ,Me-
ditationen‘ als ,meditierendes’ ist also eine Art Briicke, auf der sich der, der
bereits ,meditiert hat’, und der ,Mitmeditierende‘ treffen. Soll dies gelingen,
ist zweierlei unabdingbar: folgerichtig vorzugehen und zu beachten, daB das
Gewinnen einer Einsicht bei den Mitmeditierenden Freiheit voraussetzt.“"

! Dieses intersubjektive Implikat in der Methode Descartes’ kénnte zur Kor-
rektur einer Interpretation Anlall geben, die beispielsweise von Vittorio
Hosle vertreten wird: ,,Aber bei aller Ambivalenz im Verhiltnis von Gott
und Ich ist eine Sache in Descartes” Entwurf vollig unstrittig: Der Andere
hat in ihm keinen relevanten Platz. Das gilt erstens methodologisch: Descar-
tes’ Hauptwerk ist nicht etwa wie die Platonischen Schriften ein Dialog,
sondern eine monologische Meditation, in der Reflexionen auf die philoso-
phisch konstitutive Bedeutung eines Publikums keine Rolle spielen. Das gilt
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(21) Der Ansatz bei der Freiheit des Meditierenden und Mitmeditierenden ver-
kniipfe zwei kritische ,,StoBrichtungen der Neuen Metaphysik“ (23) Descartes’:
1. Das menschliche Erkenntnisvermégen konne nur auf der Grundlage seiner
selbst metaphysische Probleme wie die Existenz Gottes und die Unsterblich-
keit der Seele thematisieren und lésen. Jeder Rekurs auf eine géttliche oder
menschliche Autoritdt, die sich nicht argumentativ ausweisen kann, bleibt
also auf dem Gebiet der Metaphysik insuffizient. 2. Die Losung metaphysischer
Probleme werde nicht durch ein begriffliches Abbild der unmittelbar sinnlich
wahrgenommenen Welt festgelegt. Hierin liege nicht allein eine Absage an die
thomistisch-scholastische Metaphysik und das vorphilosophische Weltver-
stdndnis, sondern dariiber hinaus die Grundlage fiir ein mechanistisches Welt-
modell, das durch Unanschaulichkeit, mathematisch formulierbare Gesetzlich-
keit und experimentell verbiirgte Funktionalitdt gekennzeichnet sei.

In seiner philosophiehistorischen Verortung des Cartesianischen Gottes-
beweises unterstreicht der V1. an zahlreichen Stellen die inhaltlichen Beziige
zu Augustinus und Anselm von Canterbury, denn die ,,einzig mégliche Grund-
lage fiir Descartes bildet — wie fiir Augustinus und Anselm von Canterbury —
die Struktur des Ichs.“ (27) Descartes gehe jedoch insofern iiber seine groBen
Vorgénger hinaus, als er diese Struktur methodisch préziser als eine res cogi-
tans zu erfassen versuche. Bei der Analyse der cogitatio — also des Denkens der
res cogitans — unterscheide Descartes zwei grundlegende Elemente, die aller-
dings eng ineinander verschréankt seien: 1. das Ereignis als den Denkvorgang
und 2. den Inhalt als den Gedanken. Beide Strukturelemente bilden eine skep-
tizismusresistente Basis fiir den Cartesianischen Gedankengang: Im Vollzug
des cogito vergewissert sich das Ich seines Denkvorgangs und in der Gottesidee
eines eminenten Denkinhalts. Das argumentative Ziel eines solchen Ansatzes,
der bekanntlich seit Kant den Namen eines ,ontologischen Gottesbeweises
trdgt, mub in dem Erweis liegen, da} diesem eminenten Denkinhalt ein addqua-
ter ,Gegenstand’ in der ichunabhéngigen Realitét entspricht.

Auf diesem Interpretationsfundament fithrt Sch. den Leser auf den folgen-
den Seiten durch seine ebenso luzide wie begrifflich prizise Rekonstruktion
des Descartes’schen Gottesbeweises: Im zweiten Abschnitt (27-55) werden die
Grundlagen des Cartesianischen Argumentes expliziert, wobei v.a. die reich-
lich differenzierten Ausfiihrungen zur Gottesidee (34-55) besondere Beach-
tung verdienen. Der folgende dritte Abschnitt (56—82) stellt eine kommentie-
rende Interpretation der ,,Dritten Meditation“ dar, in der nach der Ursache der
Gottesidee in der res cogitans gefragt wird. Der Zusammenhang zwischen dem
Wesen Gottes und seiner Existenz — also das Kernstiick eines jeden ontologi-
schen Gottesbeweises —ist Thema der ,,Fiinften Meditation®, der sich der Autor
im vierten Abschnitt (83—94) seiner Untersuchung zuwendet. Da aus Sch.s
Sicht dem Cartesianischen Gottesbeweis nicht allein eine philosophisch-logi-
sche, sondern vielmehr auch eine ,lebenskontextlich-religiose Bedeutung*
(94) zukomme, wird im abschlieBenden fiinften Abschnitt (95-98) nach der
Funktion des Gottesarguments gefragt. Die Anstrengung des Begriffs, die ein
Unternehmen wie den Gottesbeweis Descartes’ trdgt, habe nicht nur eine wis-
senssichernde, sondern auch eine ,existentielle’ Funktion im religiésen Le-
benskontext. Ein philosophisch aufgekldrter Glaube — das zeigen Descartes’ Ge-
dankenginge zweifelsohne — hat nach Sch. nichts mit ,leichtfertig-beliebigen
Annahmen“ (96) gemeinsam.

Es wiirde den Rahmen dieser Besprechung sprengen, auf die dif-
ferenzierten begrifflichen Filiationen, die der Vf. in seinem Interpre-
tationsteil einfiihrt, einzugehen. Der Leser ist nach der Lektiire der
rekonstruktiven Interpretation im ersten Teil des Werkes bestens ge-
riistet fiir das Verstehen des Originaltextes mit der deutschen Uber-
setzung im zweiten Teil. Sch.s Studie zeichnet sich nicht primér
durch neue Interpretationsthesen zu Descartes’ Philosophie aus, viel-
mehr besticht sie durch ihre argumentative Dichte, begriffliche Prézi-
sion und somit enorm anspruchsvolle Rekonstruktion des Original-
textes. Nach dem Dafiirhalten des Rez.en wird sowohl der an der Phi-
losophie Descartes’ als auch der an dem ontologischen Gottesbeweis
interessierte Leser aus der Lektiire des vorliegenden Bdes Gewinn
ziehen kénnen.

Steinfurt RobertJan Berg

Judentum

Olitzky, Kerry M. / Isaacs, Ronald H.: Kleines 1x1 jiidischen Lebens. Mit Illu-
strationen von Dorcas Gelabert. Aus dem Amerikanischen von Annette
Bockler. — Berlin: Jidische Verlagsanstalt 2001. 189 S., pb € 19,90 ISBN:
3-934658-14-8

Die amerikanische, aus dem Reformjudentum stammende Ori-
ginalausgabe von 1993 trdgt den Titel ,,The How-To Handbook for

zweitens ontologisch: In einer Welt, die aus Gott, der Natur und einem ein-
zigen Ich, ndmlich dem einsamen Philosophen, bestiinde, wiirde nach Des-
cartes nichts Wesentliches fehlen.“ Hdsle, Vittorio: Philosophiegeschichte
und objektiver Idealismus, Miinchen 1996, 185/186. Mit Sch. und gegen
Hosle konnte man fragen, ob nicht die Meditation immer schon dialogisch
auf den freien Nachvollzug durch den Anderen angelegt ist und folglich
dem einsamen Philosophen in einer Welt, die aus einem einzigen Ich
bestiinde, nicht doch etwas Wesentliches fehlen wiirde.

Jewish Living“. Das Buch will laut Vorwort Anleitungen geben ,,zu
all den Dingen, die uns als jiidisches Volk einzigartig machen®, und
wendet sich an einzelne, die dabei sind, ,,ijhren Weg zuriick ins Ju-
dentum zu finden“. Daraus geht hervor, daB es sich um ein ganz und
gar praktisches, jiidisches Leben eintiben und die Grunddaten des Ju-
dentums lehren wollendes Buch handelt. Aufgrund dieser Aufgaben-
stellung hat es aber auch einen hohen Stellenwert fiir alle, die sich
von der Praxis her einen Einblick in gelebtes Judentum verschaffen
wollen.

Das Buch teilt sich in zwei Teile: , Kleines 1x1 jiidischer Praxis“ (11-134)
und ,,Kleines 1x1 jiidischen Wissens* (136—189). In alphabetischer Anordnung
kann man alles nachlesen, was auch in wissenschaftlichen Biichern zu finden
ist, was aber — nicht zuletzt durch hilfreiche Illustrationen — immer auch der
Einiibung dient wie etwa die verschiedenen Bewegungen und Haltungen beim
Gebet oder die Grundformen des Gesangs. Der zweite Teil bietet Lernstoff von
den Biichern der Bibel iiber die Einteilung der Leseabschnitte im jiidischen
Jahr bis zum hebrdischen Alphabet, den 10 Geboten oder den 13 Glaubens-
grundsétzen des Maimonides.

In der Tat ein sehr hilfreiches Buch fiir alle, ,,die im praktischen
religiosen Leben tibersichtliche Information suchen® (Klappentext).

Jerusalem/Bonn Josef Wohlmuth

Theologie / Psychologie

Kutter, Peter: Affekt und Korper. Neue Akzente in der Psychoanalyse. —
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2001. 182 S., kt € 19,90 ISBN:
3-525—45898-3
Der emeritierte Prof. fiir Psychoanalyse (Frankfurt/M.) und DPV-

Lehranalytiker Peter Kutter versammelt neun Beitrédge, bei denen es
sich laut Vorwort teils um unveroffentlichte Arbeiten, teils um ,,in
entlegenen Zeitschriften veroffentlichte Aufsdtze” und teils um tiber-
arbeitete und gekiirzte Ausschnitte aus fritheren Aufsédtzen handelt,
die er selbst als ,,historisch bedeutsame* (10) einschétzt. Die Quellen
der Aufsédtze sind leider nicht genau ausgewiesen.

Schon 1978 hatte K. sich des Themas der ,,menschlichen Leiden-
schaften® (Stuttgart: Kreuz Verlag; als Rowohlt-Tb 1989) angenom-
men und (seither immer wieder) zu einer ,,Sprache unserer Gefiihle,
Affekte und Leidenschaften, die uns niemand lehrte“ (1989, 10) bei-
getragen. Den vorliegenden Sammelbd durchziehen die vielfdltigen
Verflechtungen zwischen Affekt und Kérper, zwei Bereichen, die in
der Psychoanalyse in den letzten Jahren (neu) vertiefende Aufmerk-
samkeit gewonnen haben. K.s Ausfithrungen und Fallbeispiele ver-
deutlichen, wie vielschichtig und komplex die menschlichen Emo-
tionen, Aggressivitdt, Sexualitdt, Liebe, Korpererleben, psychische
und bes. psychosomatische Stérungen sind und durch psychoanaly-
tische Perspektiven besser verstehbar werden. Dabei verschweigt er
nicht Schwierigkeiten der (Therapieform) Psychoanalyse mit dem
Korper wie umgekehrt der Korpertherapien mit den Affekten
(159-168).

Bemerkenswertes Detail: In der Fallgeschichte der ,liebenden
Pfarrerin“ (135-138) erzdhlt K. — ohne weitere Vertiefung — von der
heilsamen Kraft theozentrischer Liebe zum Annehmen eigener Wut-,
HaB- und Trauergefithle und zum Verzeihen, welche psychoanaly-
tisches Denken nicht ersetzt, aber iibersteigt.

Paderborn Klaus Baumann

Theologie / Kunst

Busch, Werner: Caspar David Friedrich. Asthetik und Religion. — Miinchen:
Beck 2003. 223 S., 66 Abb., davon 17 farb., Ln € 34,90 ISBN:
3-406-50308-X
Nur wenige Kiinstler des 19. und 20. Jh.s sind so nachdriicklich

mit religiésen Interessen beobachtet worden wie Caspar David Fried-

rich. An der kunst- wie religionsgeschichtlich markanten Epochen-
schwelle um 1800 ist v.a. er zum Priifstein fiir die tiefgreifenden Um-
wilzungen in den Beziehungen zwischen christlicher Religiositét
und kiinstlerischer Weltdeutung geworden. Seiner Malerei wird
zumindest in religioser Hinsicht eine modernere Perspektive zuge-
sprochen als dem seinerzeit konkurrierenden Modell der Nazarener.

Die Popularitdt seiner eigentiimlichen Landschaften tibertrifft aber

auch bei weitem das Werk des theoretisch ungleich ambitionierteren

Philipp Otto Runge.
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Gerade bei Caspar David Friedrich sucht man nach einer Antwort
auf die Frage nach dem Ort des Christlichen in einer sdkularisierten
Gesellschaft. Die unnachgiebigen Erkenntnisinteressen sind dabei oft
mythenbildend wirksam geworden. Diese Entwicklung setzt schon
bei Friedrichs Zeitgenossen ein und durchzieht nicht allein die theo-
logischen Deutungen bis in die Gegenwart. Die Bilder werden dabei
héufig unzulédnglich oder gar einseitig beschrieben; zeitgenossische
Texte und historische Umstdnde werden in unzuldssiger Weise und
nicht selten auch untberpriift herbeizitiert. Angesichts dieser For-
schungslage verfolgt Busch aufklédrerische Interessen: Sorgfalt der Be-
schreibung und historische Kritik im Interesse an einer sachlichen
Rekonstruktion von Friedrichs ,,Werkproze3“. Nur mittelbar bilden
die verstreuten, aber zahlreichen theologischen und religionsdidakti-
schen Interpretationen den Hintergrund fiir diesen Ansatz. Der
Kunsthistoriker nimmt in erster Linie die dulerst umfangreiche Lite-
ratur der eigenen Zunft in den Blick, bei der er drei dominierende
Deutungsrichtungen ausmacht: die religidse, die politische und die
frithromantisch-naturmystische. Einwédnde macht B. weniger gegen
diese Deutungshorizonte als gegen die mangelnde Unvoreingenom-
menheit ihrer methodischen Umsetzung geltend. Insbesondere die
religiose Perspektive stellt auch B. als maBigeblich heraus; sie bildet
den Fluchtpunkt seiner Analysen.

B. verfolgt seine Fragestellung in sechs Kapiteln, beginnend mit ,,Fried-
richs Selbstbild“. Bezeichnenderweise geht es fiir Friedrich dabei nicht in er-
ster Linie um Selbstportraits, sondern um Darstellungen seines Ateliers, na-
mentlich um den Ausblick aus den Fenstern seines Ateliers. Gegen die verbrei-
tete Aufladung dieses Motivs mit der Metaphorik von Diesseits und Jenseits
zeigt B. bereits hier die akribische Ordnung des Bildgefiiges nach den Regeln
des Goldenen Schnitts. ,,In der Tat stellt die geometrische Ordnungsvorgabe so
etwas wie einen Schliissel zu Friedrichs Werk dar.“ (26) B. erkennt in dieser
Asthetik geometrisch strukturierter Bildplanimetrie Friedrichs Verfahren, das
AuBen — des Ausblicks, der gegenstdndlichen Welt, des Leiblichen — mit dem
Innen — des Ateliers, des Geistigen — in eine Entsprechung zu bringen.

Das zweite, dem bertihmten , Tetschener Altar gewidmete Kap. ist in sei-
nen aufkldrerischen Ambitionen besonders hilfreich, rdumt es doch mit einer
Reihe von Legenden zur Entstehungsgeschichte dieses Bildes auf, die auch in
seiner theologischen Rezeptionsgeschichte zum Gemeinplatz geworden sind.
Sowohl erweist sich die Auftragslage als komplexer wie auch die durch die
Rezension des Kritikers Friedrich Ramdohr gezogenen Frontlinien der kunst-
theoretisch-bildtheologischen Debatte relativiert werden miissen. Auch im
,Tetschener Altar” bestimmt das System des Goldenen Schnitts den Bildauf-
bau, und dieses System stellt dariiber hinaus die Verbindung zu dem stets als
eigentiimlich fremd empfundenen Rahmen her. V. a. erweist dieses System aber
hier seine Fahigkeit, genaueste Naturbeobachtung in die Abstraktion einer
Bildordnung zu transponieren. So wird die ,,Naturwahrheit” mit der Heilsver-
heiBung des Kreuzes allein dsthetisch vermittelt, , fiir den Kiinstler nur so auf-
hebbar und fiir den Betrachter nur so erlebbar®. (45)

Die getreue Wiedergabe der Natur als ,,unverzichtbare Referenz an Gottes
Schopfung” (48), die der Erfahrung aber keine iibergreifende Bedeutungsein-
heit mehr vermittelt, bedarf der Kompensation durch die vom Kiinstler gestif-
tete dsthetische Ordnung, ,,die nicht etwa den erfahrenen Bruch leugnet oder
vertuscht, sondern im Gegenteil anschaulich hervorkehrt und zugleich &sthe-
tisch ertrdglich macht“. (48) So analysiert B. im dritten Kap. die bildliche Logik
des ,,M6nch am Meer“ und seines Pendants, der ,,Abtei im Eichwald“. Penibel
lokalisiert er die von Friedrich dargestellte Strandformation im ,,Ménch am
Meer“ und rekonstruiert das Verfahren der horizontalen Weitung des Blicks,
den Friedrich zuweilen bis 180° dehnt. Mit der merkwiirdigen Gestalt des
Monchs und durch die schluBendliche Tilgung alles zundchst vorgesehenen
belebenden Inventars auf der Meeresflache entsteht eine Bildkomposition von
eigentiimlicher , Sinnoffenheit” (67), die auch durch keinerlei geometrisches
System aufgefangen wird. Der ,Monch am Meer” ist damit selbst im (Euvre
Friedrichs ein auBergewohnliches Werk. Busch verwahrt sich dagegen, das
Bild deshalb mit der Tradition des Erhabenen in Zusammenhang zu bringen,
wie dies bereits seit den Beschreibungen Kleists und Brentanos iiblich gewor-
den war. B. versteht diese dsthetische Kategorie als ,,Selbstiiberhebung ange-
sichts der eigenen Nichtigkeit” (47), die Friedrichs Haltung religioser Demut
widerspreche. Freilich 146t sich diskutieren, ob der Topos des Erhabenen durch
diese Definition angemessen aufgefaBt ist. Der Bruch dieser Malerei mit édsthe-
tischen und kiinstlerischen Konventionen ist gleichwohl so radikal, daB} Fried-
rich dem ,,M6nch am Meer“ eine so wohl proportionierte Komposition wie die
,»Abtei im Eichwald“ zur Seite stellt.

Nach diesen, einzelnen Bildern gewidmeten Kap.n befafit sich das vierte in
grundsitzlicher Weise mit , Friedrichs WerkprozeB“. Aber auch hier wird von
der genauen Analyse des Einzelbildes nicht abgesehen. ,,WerkprozeB“ ist bei B.
insofern ein doppeldeutiger Begriff, als er sowohl den Entstehungsprozell von
der Zeichnung bis zur letzten Malschicht meint als auch das Verfahren des vom
Kiinstler abgeschlossenen Bildes, seine Bedeutung vor dem Auge des Betrach-
ters zu entfalten. Dieser Doppelsinn griindet unmittelbar in Friedrichs spezi-
fischer Bildauffassung, die ,,von genauer Naturbeobachtung ausgeht und in
einem additiven, geradezu montageartigen Verfahren Beobachtetes zum Bilde

flgt. Die naturwahren Partikel werden im Bilde durch eine abstrakte, auf die
Bildfliche bezogene Ordnung von groBer &sthetischer Wirksamkeit in eine
hohere, die Naturwahrheit transzendierende Wahrheit iiberfithrt. Doch ist
dies eine Wahrheit, die sich nur im Betrachter konstituiert; das Bild transpor-
tiert diese Wahrheit nicht als eine objektive, in einen Text zu fassende Mit-
teilung.“ (97) Undeutlich bleibt, in welchem Sinne dann hier der Begriff der
,Wahrheit“ in Anspruch zu nehmen ist. Friedrichs Intention jedenfalls zielt
danach auf eine hohere, letztlich christlich-religiose Evidenz, die er nicht auf
die objektive Erscheinung der Natur, sondern allein auf deren systematische
Asthetisierung griinden zu kénnen glaubt, wodurch sie notwendig subjektiv
verhaftet wird. Was hier ,Wahrheit® ist, tritt deshalb nicht als Behauptung
auf, vielmehr als VerheiBung oder eher noch als Hoffnung. Das Verfahren dieser
Asthetisierung wird in der Hauptsache durch den Goldenen Schnitt geprigt,
und Friedrich gehort zu den Pionieren der bewuBten Anwendung dieser Pro-
portionierung des Bildfeldes, die erst um 1850 mathematisch beschrieben und
in Anleitungen zur kiinstlerischen Ausbildung empfohlen wird. Oft treten
Naturdarstellung und &dsthetische Proportionierung in einen innerbildlichen
Gegensatz, der die betrachtende Einlésung der Bilderscheinung in eigentiim-
licher Weise hemmt. B. ordnet diese geometrisierende Asthetik in das niaherhin
protestantisch-pietistische und allgemeiner frithromantische Umfeld Fried-
richs ein.

Fiir B. ist entschieden ,,die religiése Dimension (...) die vorherrschende im
Werk Friedrichs“. (118) In seinen Bildern ist sie konstituiert von der nur noch
dsthetisch auszuhaltenden Spannung von Schopfung und Subjekt, Glaubens-
lehre und Erfahrung, Verheifung und einstweilen ausbleibender Erfiillung.
Diese Dimension prégt den antiklassizistischen Grundton der Werke Fried-
richs, wie er sich neben der innerbildlichen Ordnung auch in der wechselseiti-
gen Verwiesenheit von Bilderpaaren und Zyklen manifestiert, die B. u.a. auch
auf die protestantische Bildtradition des Motivs von Gesetz und Gnade zuriick-
fiihrt. Dem fiinften Kap., das sich mit solchen Bilderreihen bei Friedrich befafit,
folgt als letztes die thematische Ausfithrung dieser religisen Dimension unter
der Uberschrift ,,Friedrich und Schleiermacher®.

Mit diesem Titel verfolgt B. eine bereits des 6fteren kolportierte These, die
jedoch kaum einmal solch griindliche Erérterung fand. Neben biographischen
Argumenten erscheint eine solche These aus systematischen Griinden beson-
ders naheliegend, weil hier eine nach Religion strebende malerische Asthetik
auf ,,s0 etwas wie eine Asthetisierung der Religion® (75) trifft. Entsprechend
beruft B. sich in erster Linie auf den frithen Schleiermacher der ,Reden iiber
die Religion“. Wenn Friedrich auch alles andere im Sinn hatte als eine illustra-
tive oder symbolische Darstellung von Glaubenssétzen, so konnten doch gerade
die ,Reden” ,eine gedankliche Anleitung bieten (...), Kunst und Religion zu
verbinden, ja Kunst religios zu betreiben®. (161) Zwar ist ein ausgeprégtes Inter-
esse fiir Werke der bildenden Kunst bei Schleiermacher nicht auszumachen,
doch vermag sein Theorem der Anschauung des Universums, die sich am Ein-
zelnen in der Weise staunender Rezeption ereignet, kiinstlerische Virulenz zu
entfalten, die bei Friedrich zum Ausdruck kommt. Im Hintergrund sieht B. bei
Schleiermacher ein mathematisch bestimmtes Ordnungssystem im Verhéltnis
von Einzelnem und Ganzem, worin nicht nur eine Konvergenz mit Friedrichs
Werkprozef} zu erkennen ist. Vielmehr qualifiziert Schleiermacher dieses Ord-
nungsprinzip dariiber hinaus als ein dynamisches Geschehen, wodurch auch
Friedrichs geometrische Bildproportionierung sich besser verstehen liBt. Uber-
dies bildet die Vermittlung des Religiésen durch das Gefiihl eine weitere be-
deutsame Parallele zwischen Schleiermachers Theologie und Friedrichs Male-
rei. Schleiermachers Theologie lehrt, Friedrichs wohlgestimmte Bildordnung,
wie iibrigens auch seine Riickenfiguren, zu verstehen als , Anleitung zum
Nachvollzug einer Gefiithlserfahrung, mithin Religion, in ihrer wesensméaBigen
Verschiedenheit von Metaphysik und Moral“. (184)

Der Befund ist nicht nur evident, sondern wird bei B. auch histo-
risch griindlich untermauert. Gerade davon werden weitergehende
Fragen aufgerufen. Welche Griinde mégen Friedrich bewogen haben,
fiir sein kiinstlerisches Konzept ausgerechnet eine theologische Be-
zugstheorie zu suchen? Wenn dies vielleicht auch biographisch nicht
befriedigend zu erhellen ist, gibt es dann sachliche Hinweise im Kon-
zept selbst, wie es in den Bildern zur Erscheinung kommt? Mit Ver-
weisen auf die protestantische Sozialisation des Kiinstlers wird man
sich dabei nicht begniigen, 146t doch das hohe reflexive Niveau seiner
Malerei dezidiertere Anforderungen an eine theologische Theorie er-
warten. Oder ist es umgekehrt die religiose Uberzeugung, die nach
kiinstlerischem Ausdruck verlangt, wie es B.s Argumentation nahe
legt? Darin ldge in der Tat eine erhebliche Herausforderung fiir die
theologische Hermeneutik. Um Friedrichs Zusammenhang zwischen
Religiositdt und Kunst — auch im Spektrum frithromantischer Vorstel-
lungen — genauer zu verstehen, wéren Schleiermachers Texte in ih-
rem theoretischen Anspruch genauer zu rekonstruieren. Dies zumal
die Geschichte der Beziehungen zwischen Christentum und bilden-
der Kunst lehrt, daB} die in Bildern artikulierte Religiositét sich nur
selten wirklich auf die Darstellung begrifflich-theologischer Positio-
nen reduzieren 148t.

Minster Reinhard Hoeps
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Kurzrezensionen

Avvakumov, Georgij: Die Entstehung des Unionsgedankens. Die lateinische
Theologie des Hochmittelalters in der Auseinandersetzung mit dem Ritus
der Ostkirche. — Berlin: Akademie Verlag 2002. 433 S. (Veroffentlichungen
des Grabmann-Institutes, 47), geb. € 46,80 ISBN 3-05-003715-6
Nicht die , klassischen* Kontroversfragen zwischen Ost und West

(Filioque, Primat), sondern die Differenzen im Bereich des Ritus

(Azymen, Wasserbeimischung, Taufformel) stehen im Mittelpunkt

dieser theologiegeschichtlichen Studie, die von der Miinchener Ka-

tholisch-Theologischen Fakultdt im Sommersemester 2001 als Diss.
angenommen wurde. Einen deutlichen Schwerpunkt bildet dabei
der Azymenstreit, dessen historische Entwicklung detailliert unter-
sucht wird. Die Arbeit bietet eine exzellente Aufarbeitung und Ana-
lyse der historischen Quellen, nicht nur auf lateinischer, sondern
auch auf griechischer Seite. Nach einer ausfiihrlichen Darlegung der
historischen Entwicklung der theologischen Kontroversen (27-217)
sowie des kirchenpolitischen Kontextes (221-301) bietet das ab-
schlieBende Kapitel (303-371) eine sehr geraffte systematische Dar-
stellung der Reflexion der lateinischen Scholastik iiber die Legitimi-
tdt von Differenzen im Bereich des Ritus, die den Boden fiir die papst-
liche ,,Unionspolitik” in den folgenden Jahrhunderten bereitete. Die

Studie wirft damit erstmals Licht auf jene Debatten tiber Fragen des

Ritus, die theologiegeschichtlich den Weg zum Abschluf von

(Teil-)Unionen o6stlicher Kirchen mit Rom bereiteten. Insofern Letz-

tere heute zu den zentralen Streitfragen im 6kumenischen Dialog

mit der Orthodoxie zdhlen, stellt die Arbeit auch einen Beitrag zum

aktuellen Dialog zwischen Ost und West dar. J. O.

Beuckers, Klaus Gereon: Der Kélner Dom. — Darmstadt: Wissenschaftliche
Buchgesellschaft 2004. 132 S., 47 schwarzweiBe Abb., 8 Farbtafeln, (Bau-
kunst des Mittelalters), pb € 19,90 ISBN: 3-534-15737-0
,Gottes gotisches Haus am Rhein‘ ist insbesondere in den Jahren

seit dem 750. Jubildum mit einer Reihe unterschiedlich ambitionier-

ter Gesamtdarstellungen gewiirdigt worden. Diese reichen von klei-
nen Faltbldttern fiir Schlender-Touristen bis zu reprédsentativen und
populdren Bildbdnden. Die lebendige und ergiebige Kélner Dom-For-
schung gelangt dabei selten direkt in den Blick. Beuckers’ handliches

Buch tritt auf als extensive Darstellung der Architekturgeschichte der

Ko6lner Metropolitankirche von den in priméren und sekundéren

Quellen faBbaren Anfingen bis in die jiingere Vergangenheit, der Sa-

kraltopographie und der Liturgiegeschichte. Der Leser ist mit dem

Buch in der Hand in der Lage, architektonische Details am gotischen

Bau selbst in Augenschein zu nehmen und ihre formgeschichtliche

Bedeutung zu erfassen. Liturgisches (etwa: Altarpatrozinien im ,Al-

ten Dom‘ und im gotischen ,Neubau‘, der mutmaBliche Pilgerweg im

gotischen Chor, Ikonologie desselben) findet recht breiten Raum. Die

einschldgigen Auffassungen der Forschung werden ohne Wertung be-
nannt, wihrend der Leser durch die zahlreichen Literaturverweise
befihigt, ja geradezu aufgefordert wird, Einzelheiten selbst weiter zu
verfolgen. Einige praktische Hinweise (Offnungszeiten, Domschatz-
kammer, Digzesanmuseum, Schniitgenmuseum) und ein ganz knapp
gefaBiter Rundgang beschliefen den Bd. Jo. B.

Hofmann, Renate: Geschlechtergerecht denken und leben lernen. Religions-
péddagogische Impulse, hg. v. Robert Schelander / Martin Schreiner /
Werner Simon. — Miinster / Hamburg / London: LIT 2003. 208 S. (Forum
Theologie und Pidagogik, 5), pb € 19,90 ISBN: 3—8258-6541-X
Intention dieses in der Reihe ,,Forum Theologie und Pddagogik*

erschienenen Werkes ist es laut Vf.in aufzuzeigen, inwieweit Jugend-

liche der an den verschiedenen Orten ihrer Erziehung zu findenden
geschlechtsspezifischen Sozialisation auch im Religionsunterricht
begegnen. Ausgangspunkt ist die Untersuchung von 24 (evangeli-
schen) Religionsbiichern nach geschlechtsspezifischen Kriterien wie

z.B. das Vorkommen biblischer Frauen und weiblicher Vorbilder und

Identifikationsfiguren. Auf der Basis vorwiegend geschlechtsspezi-

fischer Analysen (vgl. Literaturverzeichnis) stellt die Vf.in die These

auf, daB} Erziehung auch in der Postmoderne vorwiegend , Frauen-
sache” ist, und die daraus bedingten Sozialisationsproblematiken Ju-
gendlicher sich auf die religiose Identitdtsbildung auswirken, eine

Rollenverteilung also unvermeidlich bleibt. Im AnschluB an ihre Un-

tersuchung bietet Renate Hofmann Optionen fiir Unterrichtsent-

wiirfe, die solch eine ,ungerechte’ Erziehung und Sozialisation ab-
wenden sollen. Fragt sich, ob solche geschlechtsspezifischen Pro-
blemanalysen helfen, mit der Geschlechterdifferenzierung an sich zu
brechen, um wirklich gleichbehandelnd, also gerecht, denken und
leben zu lernen. K. K.

Fischer, Detlef: Zitatenschatz der Weltreligionen. Zentrale Aussagen und Be-
griffe aus Judentum, Christentum, Islam, Hinduismus, Buddhismus. -
Miinster: Aschendorff 2003. 464 S., kt € 24,00 ISBN: 3—402—05469—-8
Detlef Fischer legt mit diesem Buch ein interessantes Vergleichs-

werk vor, das besonders fiir den interreligiosen Dialog auch aulerhalb

von Theologie und Kirche gute Ansédtze und Anregungen aufweist.

Die Zitate sind alphabetisch nach Schlagwortern angeordnet, ledig-

lich bei seiner Auswahl der ,,zentralen Aussagen und Begriffe“ mull

sich der Vf., da er ndhere Informationen zu seinen Kriterien missen
14Bt, auch auf Grund der nicht erreichbaren Vollstdndigkeit den Vor-
wurf der Beliebigkeit gefallen lassen. Insgesamt betrachtet handelt es
sich hier um eine anregende Lektiire fiir jeden, der iiber die Grenzen
seiner Religion hinaus denken kann und will. K. K.

Reiterer, Friedrich V.: Zihlsynopse zum Buch Ben Sira. — Berlin / New York:
Walter de Gruyter 2003. 247 S. (FoSub 1), geb. € 68,00 ISBN:
3-11-017520-7
Ein tiiberaus niitzliches Hilfsmittel — nicht nur fiir alle Sirachspe-

zialisten, sondern gerade fiir alle ad-hoc-Benutzer dieses biblischen

Weisheitsbuches — legt Friedrich V. Reiterer vor: Eine Synopse der

unterschiedlichen Zdhlweisen der Kap., Verse, Sticha (= Bikola) und

Kola (= Sinnzeile), die die Benutzung und vor allem Zitierung einer

Textstelle dieses Buches schwierig und miihsam machen. Beriick-

sichtigt werden die unterschiedlichen hebréischen (Jerusalemer Aus-

gabe, Beentjes), die syrischen (neben De Lagarde, Mossul auch die
bereits noch im Druck befindliche Edition von Calduch-Benages/Fer-
rer/Liesen) und die griechisqhen Editionen (Ziegler, Rahlfs, Swete),
die Vulgata sowie ,,moderne Ubersetzungen®“ (New Revised Standard

Version, Einheitsiibersetzung, Luther, Sauer [JSHRZ III/5]). Auf gut

150 S. wird eine kolometrische, in Spalten gegliederte Gesamtdarstel-

lung des Materials geboten. Allen Spalten vorangestellt, sozusagen

als erstes Teilergebnis eines vom ,,Fonds zur Forderung der wissen-
schaftlichen Forschung“ finanzierten Projektes ,,Polyglotter Studien-
text zum Buch Ben Sira“, ist eine ,,Gesamtzdhlung®, die in Kongruenz
steht mit einem in Vorbereitung befindlichen polyglotten Studien-
text, in dem alle Textbelege aus der hebrdischen, syrischen, griechi-
schen und lateinischen Tradition kolometrisch verzeichnet sein sol-
len (31). M. E.

Theologie betreiben — Glaube ins Gesprich bringen. Die Féacher der katho-
lischen Theologie stellen sich vor: Kirchenrecht, hg. v. Michael Kunzler

/ Libero Gerosa. — Paderborn: Bonifatius 2001. 80 S., kt € 8,90 ISBN:

3-89710-181-5

Die Reihe ,,Theologie betreiben — Glaube ins Gesprdch bringen*
hat es sich zum Ziel gesetzt, Inhalt, Quelle und Methoden der unter-
schiedlichen Disziplinen der Theologie vorzustellen und , Neugier
und Lust (zu) wecken, dieses faszinierende Fach zu studieren® (11).

Dem Studieninteressierten, der“sich mit dem Bd Kirchenrecht be-
schiftigt, wird in der Tat ein guter Uberblick geboten iiber die Quellen
des Kanonischen Rechts (Geschichte und geltendes Recht), die Ent-
wicklung der Disziplin in der Wissenschaftsgeschichte und den
Stand der Methodendiskussion.

Eine Darstellung der einzelnen kirchenrechtlichen Féacher und da-
mit der Materie, mit der sich Studierende hauptsdchlich beschafti-
gen, fehlt. Gerade diese wire aber fiir einen Einsteiger in das Theo-
logiestudium, der eine theologische Berufsausbildung erlangen will,
von besonderem Interesse gewesen. Der Wert des Béandchens ,,Kir-
chenrecht“ liegt darin, die im ,normalen Zyklus“ des Diplomstu-
diums zu kurz kommenden grundlegenden Themen kurz in verstidnd-
licher Form auszufithren und dem Leser Geschmack an eben diesen
Fragestellungen zu vermitteln. H. K.

Marschner, Claudia: Bunte Sérge. Eine Event-Bestatterin erzihlt. — Berlin: Ull-
stein Taschenbuch Verlag 2002. 208 S., pb € 7,95 ISBN: 3-548-36360-1
Das Buch ist ein sehr personlicher, facettenreicher Einblick in den

Arbeitsalltag einer Bestatterin in Berlin, die dem selbst erlebten an-

onymisierten und tabuisierten Umgang mit dem Tod durch ihr Insti-

tut und ihre Arbeit entgegentreten will. Offen erzdhlt Claudia

Marschner iiber ihre Kindheit, ihre Todeserfahrungen in der eigenen

Familie, die sie letztendlich mit dazu bewogen haben, diesen Beruf

zu ergreifen. M. berichtet von ihrem Arbeitsalltag, von den Erlebnis-

sen mit Trauernden und Bekannten, die ihr helfen, stets neue Aus-
drucksmoglichkeiten innerhalb der oft tristen ,Begrdbnislandschaft’
zu finden.

Die im Buch dargestellten Beispiele von Sdrgen und Urnen zdhlen
sicherlich zu den kuriosesten Modellen, die sich derzeit finden las-
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sen. Jedoch verliert die Vf.in nie die Achtung vor den Verstorbenen;
vielmehr kritisiert sie an mancher Stelle den unsachgeméfen Um-
gang mit dem Thema Tod. Somit ist sie in den Augen des Rez. keine
Event-Bestatterin, sondern eine sehr engagierte, offene Autorin, die
Trauer erlebbar werden lassen mdochte. Al

Ohlbaum, Isolde: Denn alle Lust will Ewigkeit. Erotische Skulpturen auf euro-
péischen Friedhofen. — Miinchen: Knesebeck 1996. 168 S., 78 farbige Abbil-
dungen, brosch. € 24, 90 ISBN: 3-926901-90-X
Das vorliegende Buch ist ein sehr ansprechender Fiihrer iiber die

groBen Friedhofe der europédischen Stddte. Auf dsthetische Weise ver-
bindet die Autorin schwarzweille Fotos mit passenden Gedichten be-
kannter Dichter wie Rilke und Busch, Bachmann und Wilde. Sicher-
lich hegt dieses Werk nicht den Anspruch, Wissen zu vermitteln,
dennoch wire es gerade fiir den Theologen interessant, einige Daten
und Erkldrungen zu den Skulpturen zu bekommen. So bleibt die An-
merkung des Ortes etwas alleinstehend.

Unbestritten zahlt dieses Buch zu den bekanntesten Werken, die
sich mit den Themen Eros und Thanatos auf diese Weise beschéfti-
gen. Die Fotografien stellen hervorragend die Vielfalt der kiinstleri-
schen Fertigkeit in Wort und Gestaltung dar. Fest steht nach einer Be-
trachtung des Buches, dal in diesen Skulpturen Erotik und Religion
in vielfacher, sehr tiberraschender Art und Weise zueinander finden.

Die Bildwerke zeigen nur allzu deutlich die offenen Fragen, die
das Thema Tod bei den Betroffenen und den Kiinstlern aufgeworfen
hat. Es finden sich Darstellungen von Trauer, von Friede und Alltag.
Eine Erkenntnis, wie vielfdltig der Tod dargestellt werden kann. Al

Schmidt, Ludwig: Gesammelte Aufsitze zum Pentateuch. — Berlin / New York:
W. de Gruyter 1998. VIII, 286 S. (Beihefte zur Zeitschrift fiir die alttesta-
mentliche Wissenschaft, 263), Ln € 88,00 ISBN: 3—-11-016123-0
Der Sammelbd des Erlanger Alttestamentlers umfafit elf Studien

zum Pentateuch aus den Jahren 1973 bis 1988, von denen drei bislang

unver6ffentlicht gewesen sind. Schmidts Exegesen zeichnen sich
durch textnahe Beobachtungen aus, im Bereich der Theoriebildung
hilt S. grundsitzlich an der Neueren Urkundenhypothese mit den
quellenhaften Elementen des jahwistischen, elohistischen und prie-
sterschriftlichen Geschichtswerks fest, wobei er allerdings bereit ist,
mit zum Teil betrdchtlichen redaktionellen Anteilen zu rechnen. Man
kann und muB dariiber streiten, ob das Einpassen der Befunde in die

Neuere Urkundenhypothese die angemessenste Auswertung der vor-

getragenen Beobachtungen bildet, an deren Wert ist aber nicht zu

zweifeln. Zu den einzelnen Textbereichen, die die Beitrdge bearbei-
ten, ist das Buch mit Gewinn zu lesen, selbst wenn man anderen In-
terpretationen den Vorzug geben méchte. K. Sch.

Globalisierung und Verantwortung — wirtschaftsethisches Forum im Miinster-
land, hg. v. Evangelischen Kirchenkreis Miinster. — Miinster: Lit 2003. 104
S. (Evangelische Kirche im Dialog, 1), kt € 12,90 ISBN: 3-8258—-6729-3

Der vorliegende Bd liefert eine Dokumentation des wirtschafts-
ethischen Forums der Evangelischen Kirche in Miinster (2002).

Ausgangspunkt der Beitrdge bildet die als krisenhaft erachtete
Konvergenz globalwirtschaftlicher Entfesselungsdynamiken und der
damit herbeigefiihrten Erosion nationalstaatlicher Zugriffsmoglich-
keiten. Die Minimierung kulturell wie auch sozial spezifizierter Ge-
staltungskapazitdt nationaler Politiken veranlassen die Referenten,
von sozialethischer Handlungsstrategie die Zielsetzung der Starkung
einer ,politische(n) Re-Regulierung” (28) einzufordern. Christlich-
sozialethisches Handlungspotential sei demnach auf zivilgesell-
schaftlicher Ebene zu formieren und beriihre somit den Kompetenz-
bereich der christlichen Kirchen als Akteure in lokalen, gleichwohl
global vernetzten Wirkungsfeldern.

Das Gesamt der Beitrdge bietet eine kritische Illustration gesell-
schaftspolitischer und soziokultureller Problemherde von Globalisie-
rung sowie die entsprechend realistische Vermessung christlich-so-
zialethischer und diakonaler Handlungsrahmen innerhalb eines glo-
balwirtschaftlich konturierten Koordinatensystems. Aufgrund der
Knappheit in Darstellung und Schluffolgerung kann der Bd allenfalls
einfithrenden Charakter gewinnen, was seiner Gesamtzielrichtung je-
doch nicht zu widersprechen scheint.

Erwdhnung verdient in jeder Hinsicht der echte und damit zu-
kunftsfdahig gefiihrte Dialog unter ausgewogener Beteiligung relevan-
ter Interessengruppen.

Maier, Bernhard: Kleines Lexikon der Namen und Worter keltischen
Ursprungs. — Miinchen: H. C. Beck 2003. 141 S. (Becksche Reihe 1541), kt
€ 9,90 ISBN: 3—406—-49470-6

Bernhard Maier, Religionswissenschaftler an der Univ. Bonn, hat
sich bereits durch eine Vielzahl an Publikationen als Kenner der kel-
tischen Kultur ausgewiesen (Lexikon der keltischen Religion und
Kultur, Stuttgart 1994; Die Kelten. Ihre Geschichte von den Anfdngen
bis zur Gegenwart, Miinchen 2000, um nur zwei zu nennen).

Das vorliegende Werk beginnt mit einer kurzen sprachwissen-
schaftlichen und -historischen Einfiihrung in das Keltische. Darauf
folgt der nach deutschen Begriffen geordnete eigentliche Lexikon-
part. Ein ausfiihrliches Literaturverzeichnis sowie ein Register der
verwendeten keltischen Begriffe mit Verweis auf das jeweilige deut-
sche Pendant beschlieBen den Bd. Die Lektiire bietet nicht nur Kul-
turwissenschaftlern interessante Einblicke in die ungewdhnliche
Herkunft so alltdglicher Begriffe wie ,Blume‘ oder ,Bier". K. K.

) Theologische Literatur
Ubersicht iiber die bei der Schriftleitung
eingegangenen Sammelbénde, Festschriften und Zeitschriften

Allgemeines / Festschriften / Zeitschriften

Ethos und Identitdt. Einheit und Vielheit des Judentums in hellenistisch-romi-
scher Zeit, hg. v. Matthias Konradt / Ulrike Steinert. Paderborn: Scho-
ningh 2002. 192 S. (Studien zu Judentum und Christentum), kt € 19,80
ISBN: 3-506—72361—-8: 13—25: BARCLAY, ].M.G.: Using and Refusing. Jewish
Identity Strategies under the Hegemony of Hellenism; 27-50: NIEBUHR,
K.-W.: Hellenistisch-jiidisches Ethos im Spannungsfeld von Weisheit und
Tora; 51-65: CoLLINS, ].J.: Ethos and Identity in Jewish Apocalyptic Litera-
ture; 67—121: MAIER, J.: Systeme ritueller Reinheit im Rahmen sozialer Bin-
dungen und Gruppenbildungen im Judentum des Zweiten Tempels;
123-147: FaBRY, H.-J.: Qumran und die Essener. Vom Beginn friihjiidischer
Gruppenbildung bis zur Vielfalt der ,,Haresien*.

Theologie der Gegenwart 45, 1/2002, hg. v. der Philosophisch-Theologischen
Hochschule der Redemptoristen, Hennef/Sieg. — Kevelaer: Butzon &
Bercker 2002. € 28,00 pro Jahr. ISSN 0342-1457: 2—12: BOTTIGHEIMER, C.:
Kirche braucht Gemeinden; 13-29: GRUMME, B.: Religionsférmigkeit als
heimliche Pointe der Korrelationsdidaktik? Zum Begriff der Erfahrung in
einer Zeit gottvergessener Religionsfreudigkeit; 30-41: LOICHINGER, A.: Ver-
lasslichkeit religioser Erfahrung? Eine religionsphilosophische Grund-
legung II; 42-51: HoFr, J.: Fundamentaltheologische Implikationen der
Apokalyptik I; 52—60: BAUSENHART, G.: Pastoralreferentinnen und -referen-
ten; 61-67: HocHscHILD, M.: Was mich rettet, macht mich kaputt. Apropos
einer pastoraltheologischen Neuerscheinung; 68-73: HoFr, J.: Fundamen-
taltheologie im Gesprédch. Philosophische Konturen einer 6kumenischen
Kontroverse am Beispiel Peter Dabrocks.

Biblica Vol. 84 Fasc. 4, hg. v. Pontificio Istituto Biblico. — Roma: 2003. 600 S.,
€ 45,00 pro Jahr ISSN 0006—0887: 1-23: VAN TiLBORG, S.: The Danger at

Midday: Death Threats in the Apocalypse; 24—41: Scumip, H.: How to
Read the First Epistle of John Non-Polemically; 42—-64: CaLLaN, T.: Use of
the Letter of Jude by the Second Letter of Peter; 65—81: STRELAN, R.: Who
Was Bar Jesus (Acts 13,6—12); 82—90: SANDERS, P.: So May God Do To Me!;
99-108: MaARrkL, D.: Hab 3 in intertextueller und kontextueller Sicht;
109-114: PAGANINT, S.: ,Ich bin ein Knecht des Herrn“. Bemerkungen zur
LXX—Ubersetzung des Wortes "2y in Jon 1,9; 115-119: BARRE, M. L.: “Tars-
hish Has Perished”: The Crux of Isaiah 23,10.

Biblica Vol. 85 Fasc. 2, hg. v. Pontificio Istituto Biblico. — Roma: 2003. 304 S., €
45,00 pro Jahr ISSN 0006—0887: 153—178: STETTLER, H.: Sanctification in the
Jesus Tradition; 179-198: Wick, P.: Jesus gegen Dionysos? Ein Beitrag zur
Kontextualisierung des Johannesevangeliums; 199-216: Litwak, K.D.: Isra-
el’'s Prophets Meet Athen’s Philosophers: Scriptual Echoes in Acts
17,22-31; 217-231: EYNDE, S. van Den: Crying to God. Prayer and Plot in
the Book of Judith; 232-236: GuiLLauME, Ph.: Metamorphosis of a Fero-
cious Pharaoh; 237-244: TIEMEYER, L.-S.: “The Haughtiness of the Priest-
hood” (Isa 65,5); 245—-254: NA’AMAN, N.: Death Formulae and the Burial
Place of the Kings of the House of David; 255-263: AvyucH, D.: La instaura-
cién del Trono en siete septenarios: La macronarrativa y su estructura en al
Apocalipsis de Juan; 264—272: Baum, A. D.: Der miindliche Faktor: Teilana-
logien zu den Minor Agreements aus der Oral Poetry-Forschung und der
experimentiellen Gedédchtnispsychologie.

Hiresien. Religionshermeneutische Studien zur Konstruktion von Norm und
Abweichung, hg. v. Irene Pieper / Michael Schimmelpfennig / Joa-
chim von Soosten. Miinchen: Wilhelm Fink 2003. 188 S. (Reihe Kulte/
Kulturen), kt € 24,00 ISBN: 3—7705-3803-X: 21-38: BisworTH, L. E.: The
Changing Concept of Heresy in Western Europe, 12th—13th Centuries;
39-51: AssMANN, J.: Echnaton — Paradigma einer gescheiterten Héresie?;
53-65: FAURE, B.: Heresies in East-Asian Buddhism; 67-93: HAAR, B. J. ter:
Whose Norm, whose Heresy? The Case of Chinese White Lotus Movement;
95-114: HaMmLIN, C.: Faust und Erdgeist: Goethes Radikale Transformation
der Teufelsbeschworung; 115-135: BOHRER, K. H.: Metaphorik und Héresie:
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Die romantische Entstellung des Geistes; 137-149: Zakzouk, M.: Zum Pro-
blem der Héresien in der islamischen Geschichte; 151-167: SANDERSs, J. A.:
Canon as Dialogue; 169-188: BAUER, J.E.: ,Haresie“: Religionskritische The-
sen zur Auflosung des Begriffs im Geiste des Judentums.

Kirche im Ubergang, hg. v. Josef Ernst. Paderborn: Bonifatius 2003. 251 S. kt

€ 15,40 ISBN: 3-89710-243-9: 9-20: Ernst, J.: Kirche im Ubergang; 21-42:
Funs, H. F.: Volk Gottes — JHWHs Verwandtschaft. Basiskirchliche Struktu-
ren im Alten Testament; 43—-65: DiLLMANN, R.: Ekklesiale Wirklichkeit im
Neuen Testament. Ein kommunikatives Netzwerk eigenstdndiger Ortskir-
chen; 67—83: HERR, B.: ,,Der Mensch kennt seine Zeit nicht“ (Koh 9,12).
Der Umgang mit der Heiligen Schrift mit dem Wandel der Zeit; 85-102:
HaTtTrUP, D.: Die Last der Kirchengeschichte. Der Mensch denkt, Gott lenkt;
103-121: ArtHAUS, R.: Das Kirchenrecht — ein Denkmal fiir die Ewigkeit?;
123-139: Kunng, W.: Land im Wandel. Von Natur und Milieu zur persona-
len Entscheidung; 141-161: HERR, T.: Christentum unter den Bedingungen
der Postmoderne. Die Kirchen vor den Herausforderungen unserer Zeit;
163-178: THONISSEN, W.: Notiger Streit statt unniitzem Gezdnk. Melan-
chthons dkumenische Bedeutung; 179-197: NEUNER, P.: Kirchengemein-
schaft — nur ein Wunschtraum? Das Herrenmahl in ékumenischer Rele-
vanz; 199-223: MArkus, G.: In Wiirde sterben. Patient und Arzt, Begegnung
auf der Grenze; 225-251: GLEIXNER, H.: ,,Ethik des Genoms?*“ Moderne Gen-
technik und Biomedizin auf dem ethischen Priifstand.

Theologie der Gegenwart 46, 3/2003, hg. v. der Philosophisch-Theologischen

Hochschule der Redemptoristen, Hennef/Sieg. — Kevelaer: Butzon &
Bercker 2003. € 28,00 pro Jahr. ISSN 0342-1457: 162—169: McKeever, M.:
Friithling in Medellin. DreiBig Jahre Befreiungstheologie; 170-183: AMANN,
T. A.: Der okumenische Auftrag als Gemeinpflicht aller Gldubigen;
184-192: BOTTIGHEIMER, C.: Kirchliche Glaubwiirdigkeit. Ein offenes Wort
zum romischen Nihil-obstat-Verfahren; 193—203: HocHscHILD, M.: Das
. Vergebliche-Hoffnung-Syndrom*. Die pastorale Logik des Misslingens
und die Aussichten des Gelingens; 204—210: FEESER-LICHTERFELD, U.: Der
Beitrag der Pastoral zu einer notwendigen Alternskultur; 211-222: MULLER,
P.: Die Christen als ,,Seele der Welt“. Zur Aktualisierung eines Leitgedan-
kens aus dem Schreiben an Diognet; 223—-226: ZEILINGER, F.: Berufung und
Sendung.

Theologie der Gegenwart 46, 3/2003, hg. v. der Philosophisch-Theologischen

Hochschule der Redemptoristen, Hennef/Sieg. — Kevelaer: Butzon &
Bercker 2002. € 28,00 pro Jahr. ISSN 0342-1457: 242-253: DEMMER, K.:
Okumenische Klippen im bioethischen Gesprich? Fragen zum Positions-
papier ,,Pluralismus als Markenzeichen*; 254—-269: SCHARTL, T.: Soziobio-
logie der Religion? Das religise Verhéltnis in der Spannung zwischen Na-
tur und Geist; 270-285: HocuscHILD, M.: Die Alchimie des Wortes. Uber
das GroBe und das Kleine Testament; 286—290: HILBERATH, B. J.: Priester
aus Leidenschaft. Eine Offensive als Flucht nach vorn; 291-296: WEiss,
M.: Die Religion im Kontext des ,,Schwachen Denkens“. Gianni Vattimos
Interpretation des Christentums; 297—-300: ZEILINGER, F.: Berufungen nach
Johannes; 301-306: HocHscHILD, M.: Zweimal Beckett — und zurtick, bitte!
Die neuere Kirchentheorie verspielt produktive Unschérfen.

Theologie der Gegenwart 46, 3/2003, hg. v. der Philosophisch-Theologischen

Hochschule der Redemptoristen, Hennef/Sieg. — Kevelaer: Butzon &
Bercker 2003. € 28,00 pro Jahr. ISSN 0342-1457: 2—14: MULLER, P.: Katabase
und Anabase Jesu Christi. Ein christologisches Grundmodell; 15-21:
ScHLOGEL, H.: Ein Recht, die Wahrheit zu kennen? Wahrhaftigkeit als
Grundhaltung; 22-31: RIEGER, R.: Ungeliebte Schwester? Das Verhéltnis
der christlichen Sozialethik zur Kanonistik auf dem Hintergrund der Dis-
kussion um Recht und Gerechtigkeit; 32—49: ScHEULE, R. M.: Keine Angst
vor Rational Choice. Die , Wert-Erwartungstheorie“ und ihr ethischer Er-
trag; 50-56: HocuscHILD, M.: Komplizen des Unterschieds: die Haupt-
beruflichen in der Kirche; 57-66: BAUSENHART, G.: Ist die Kirche planbar?
Theologisch-polemische Bemerkungen; 67—70: ZEILINGER, F.: Paulus, beru-
fener Apostel Jesu Christi.

Theorie und Praxis der Demokratie in den Kulturen. Dokumentation des IX.

Internationalen Seminars des Dialogprogramms Nord-Siid, hg. v. Radl
Fornet-Betancourt. — Frankfurt a. M.: Tko 2003. 242 S. (Denktraditio-
nen im Dialog: Studien zur Befreiung und Interkulturalitit, 16), 19,90 €
ISBN: 9-14: ArEeL, K.-O.: Is a political conception of “overlapping consen-
sus” an adequate basis for global justice?; 15-29: ViLLoro, K.: Kommunita-
rische und republikanische Demokratie; 47—68: BonORQUEZ, C. L.: Theorie
und Praxis der Demokratien in den Kulturen. Erfahrungen aus der gegen-
wirtigen Situation Venezuelas; 69—88: CULLEN, C.: Demokratischen Tradi-
tionen in Argentinien; 89—111: DusskL, E.: Permanenter Kriegszustand und
kritische Vernunft; 113-128: HINKELAMMERT, F. J.: Die Aushohlung der
Menschenrechte durch die gegenwirtige Globalisierung: Die Machtkrise
der privaten Biirokratien; 129-160: SCHELKSHORN, H.: Rationale Selbst-
bestimmung oder entfesselte Selbstkreation? Zum Freiheitsverstdndnis
moderner Demokratie; 161-170: LaBica, G.: Aktuelle Probleme der Demo-
kratie; 171-183: NYEME TEsE, J. A.: Afrika und die Demokratie; 185—-216:
DEMENCHONOK, E.: Democracy and Culture in Russia; 217-234: Kim SaNG-
BonG: Was bedeutet Freiheit? Eine Frage, gestellt aus der Erfahrung der
Demokratisierung in Stidkorea heraus; 235-239: Tusino, F.: Demokratie im
Gesprédch der Kulturen: eine Zusammenfassung.

Um unsere Zeit zu bedenken. Christen und Muslime vor den Herausforderun-

gen der Gegenwart, hg. Andreas Bsteh / TahirMahmood.—-Maddling: St.
Gabriel 2003. 187 S., kt € 13,80 ISBN: 3-85264—599-9: 11—12: SCHABESTARI,
M. M.: Die Wertkrise unserer Zeit als Bedrohung fiir das menschliche Le-

ben; 19-24: GaBRIEL, L.: Gerechtigkeit als zentrale Herausforderung fiir das
21. Jahrhundert; 31-38: MaaMoOOD, S. S.: Bildung als Schliissel zur Uber-
windung der Armut; 45—49: KHODR, T.: Das Problem der Gewalt —und keine
Lésung?; 55-61: MaamooD, T.: Recht auf Religion: Das Auseinanderklaffen
von Recht und Praxis; 67—70: Ort, H.: Humanitidt mull wachsen in direkten
menschlichen Begegnungen; 87-97: IgBaL, N.: Probleme der Menschheit
auf dem Weg in das Dritte Jahrtausend; 103—112: MARBOE, I.: Gerechtigkeit
und Friede als Uberlebensfragen fiir die Menschheit; 119-124: KHOURY,
A.T.: Konfliktlésung und Versshnung. Als Vorstufe zu einem positiven
Frieden und zu einem gedeihlichen Miteinander; 141-146: MIHCIYAZGAN,
U.: Uber die Notwendigkeit, das Mensch-Sein neu zu bestimmen; 153-158:
Kuipoyatov, G. A.: Jahr des Dialoges der Zivilisation und Kulturen;
163-166: Potz, R.: Eine Politik der offenen Rdaume als Herausforderung fiir
Staaten und Religionen.

Universalitdt und Partikularitit in der Kirche, hg. v. Heiner Marré / Dieter

Schimmelfeder / Burkhard Kdémper. — Miinster: Aschendorff 2003.
175 S. (Essener Gesprdche zum Thema Staat und Kirche, 37), kt € 34,80
ISBN: 3—402—04368-8: 5—19: HIEROLD, A. E.: Gesamtkirche und Autonomie
der Teilkirchenverbénde; 23—38: PIrson, D.: Die protestantischen Kirchen
im universalkirchlichen Zusammenhang; 59-68: MULLER G. L.: In quibus et
ex quibus — Zum Verhéltnis von Ortskirche und Universalkirche; 87—120:
JESTAEDT, M.: Universale Kirche und nationaler Verfassungsstaat — Die Di-
chotomie von Universalitidt und Partikularitidt der Katholischen Kirche als
Herausforderung des Staatskirchenrechts; 123-136: DE WaLL, H.: Einheit
im Bekenntnis und Territorialer Partikularismus — Staatskirchenrechtliche
Aspekte der Einheit der Evangelischen Kirche.

Verstehen an der Grenze. Beitrdge zur Hermeneutik interkultureller und inter-

religioser Kommunikation, hg. v.Michael Bongardt/RainerKampling/
Markus Worner. Miinster: Aschendorff 2003. 236 S. (Jerusalemer Theo-
logisches Forum, 4), kt € 37,00 ISBN: 3-402—-07503-2: 19—43: WORNER,
M. H.: Interreligiose Verstindigung als Gesprdch? Voriiberlegungen zur
Hermeneutik interreligioser Kommunikation; 45-79: EDMONDsON, R.: Inter-
religioses Verstehen — Kultursoziologische Probleme und Paradoxien;
81-111: LALLA, S.: Religioses Verstehen — eine Antwort bei Wittgenstein?;
115-141: BonGARDT, M.: Selbstbewusste Toleranz — Perspektiven einer
christlichen Religionstheologie im Anschluss an Nicolaus Cusanus und
Ernst Cassirer; 143—165: PELLEGRINI, S.: Hermeneutik des interreligidsen /
interkulturellen Dialogs: Anregungen aus dem NT; 167—177: KAMPLING, R.:
Tudaeus Iesus Christus Dominus noster — Christologie als Verpflichtung auf
das christliche Reden mit Israel; 181-192: AmaLADASs, A.: Geistiges Su-
chen und Spiritualitdt — Eine interkulturelle Perspektive; 193-207: BLumM,
M.: Vom Dialogischen der Konvivenz — Implikationen jtidisch-christlicher
Begegnungen; 209—224: CULLEN, B.: Tradition, Moderne und Interreligioses
Verstehen — Der Fall Nordirland.

Bibelwissenschaft

Abschied vom Jahwisten. Die Komposition des Hexateuch in der jiingsten Dis-

kussion, hg. v. Jan. C. Gertz / Konrad Schmid /Markus Witte.—Berlin/
New York: Walter de Gruyter 2002. 345 S. (Beihefte zur Zeitschrift fiir die
alttestamentliche Wissenschaft, 315), geb. 98,00 € ISBN: 3-11-017121-X: 1-
23:SKa4, J. L.: The Yahwist, a Hero with a Thousand Faces. A Chapter in the
History of Modern Exegesis; 25—47: DE Pury, A.: Gottesname, Gottes-
bezeichnung und Gottesbegriff. ‘Elohim als Indiz zur Entstehungs-
geschichte des Pentateuch; 49-61: BLENKINSOPP, ].: A Post-exilic lay source
in Genesis 1-11; 63—81: GErTZ, J.C.: Abraham, Mose und der Exodus. Beob-
achtungen zur Redaktionsgeschichte von Gen 15; 83-118: Scamip, K.: Die
Josephsgeschichte im Pentateuch; 119-156: BLuwm, E.: Die literarische Ver-
bindung von Erzvitern und Exodus. Ein Gesprdch mit neueren Endredak-
tionshypothesen; 157-171: Scamitt, H.-C.: Das sogenannte jahwistische
Privilegrecht in Ex 34,10-28 als Komposition der spdtdeuteronomistischen
Endredaktion des Pentateuch; 173-189: DozemaNN, T. B.: Geography and
Ideology in the Wilderness Journey from Kadesh through the Transjordan;
191-213: WiITTE, M.: Der Segen Bileams — eine redaktionsgeschichtliche
Problemanzeige zum ,Jahwisten“ in Num 22-24; 215-231: ROMER, T. C.:
Das Buch Numeri und das Ende des Jahwisten. Anfragen zur ,Quellen-
scheidung” im vierten Buch des Pentateuch; 233—-246: AuLp, A. G.: Samuel,
Numbers, and the Yahwist-Question; 247—-273: JouNsTONE, W.: The Use of
the Reminiscences in Deuteronomy in Recovering the Two Main Literary
Phases in the Production of the Pentateuch; 275-294: Knaur, E. A.: To-
wards an Archaeology of the Hexateuch; 295-323: Kratz, R. G.: Der vor-
und der nachpriesterliche Hexateuch. Ausgewdhlte Bibliographie zum Pro-
blem des ,jahwistischen Geschichtswerkes“ innerhalb des Pentateuchs/
Hexateuchs.

Der historische Jesus. Tendenzen und Perspektiven der gegenwiértigen For-

schung, hg. v.Jens Schroter /Ralph Brucker. —Berlin / New York: Wal-
ter de Gruyter 2002. 472 S. (Beihefte zur Zeitschrift fiir die neutestamentli-
che Wissenschaft und die Kunde der &lteren Kirche, 114), geb. € 118,00
ISBN: 3-11-017511-8: 15—66: KELBER, W. H.: Der historische Jesus. Beden-
ken zur gegenwdrtigen Diskussion aus der Perspektive mittelalterlicher,
moderner und Eostmoderner Hermeneutik; 67-88: MOXTER, M.: Erzdhlung
und Ereignis. Uber den Spielraum historischer Repréasentation; 89-129:
Dunn, J. D. G.: “All that glisters is not Gold“. In Quest of the Right Key to
unlock the way to the historical Jesus; 163—212: SCHROTER, J.: Von der Hi-
storizitdt der Evangelien. Ein Beitrag zur gegenwiértigen Diskussion um den
historischen Jesus; 213—241: Tuckert, C. M.: Q and the Historical Jesus;
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243-272: AUNE, D. E.: Assessing the Historical Value of the Apocryphal Je-
sus Traditions. A Critique of Conflicting Methodologies; 273-336: Frey, J.:
Der historische Jesus und der Christus der Evangelien; 337-355: LOHR, H.:
Jesus und der Nomos aus der Sicht des entstehenden Christentums. Zum
Jesus-Bild im ersten Jahrhundert n. Chr. und zu unserem Jesus-Bild;
255-392: Wolter, M.: ,,Gericht“ und ,,Heil“ bei Jesus von Nazareth und Jo-
hannes der T&dufer. Semantische und pragmatische Beobachtungen;
393-408: PokoRNY, P.: Stilistische und rhetorische Eigentiimlichkeiten der
dltesten Jesustradition; 409-427: Luz, U.: Warum zog Jesus nach Jerusa-
lem?; 429-461: LINDEMANN, A.: Jesus als der Christus bei Paulus und Lu-
kas. Erwédgungen zum Verhiltnis von Bekenntnis und historischer Erkennt-
nis in der neutestamentlichen Christologie.

Die dlteste Uberlieferung von Willirams Kommentar des Hohen Liedes. Edition

— Ubersetzung — Glossar, hg. v. Rudolf Schiitzeichel / Birgit Meineke.
— Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2001. 357 S. (Studien zum Althoch-
deutschen, 39), geb. € 59,00 ISBN: 3-525-20354-3.

Neue Kirchengeschichte

Reformierte Bekenntnisschriften. Bd 1/1 1523-1534, hg. v. Heiner Faulen-

bach / Eberhard Busch. — Neukirchen-Vluyn: Neukirchner Verlag 2002.
583 S., geb. € 98,00 ISBN: 3-7887-1906—0: 1-67: FAULENBACH, H.: Einlei-
tung; 68-101: BuscH, E.: 1. Zwinglis Thesen von 1523; 102-151: Buscs, E.:
2. Die Ziircher Einleitung von 1523; 152-163: NEUSER, W. H.: 3. Die Mem-
minger Thesen von 1525; 164—172: NEUSER, W. H.: Die Kaufbeurer Thesen
von 1525; 173-179: GOETERS, J. F. G.: 5. Ilanzer Schlussreden von 1526;
180-196: MEYER, D.: 6. Ostfriesische Artikel des Aportanus von 1526;
197-205: NEUSER, W. H.: 7. Berner Thesen von 1528; 206—210: MUHLING,
A.: 8. Ziircher Pradikanteneid von 1528; 211-237: 9. Ostfriesisches Be-
kenntnis von 1528; 238—258: FAULENBACH, H.: 10. Die Basler Reformations-
zeitalter von 1529; 259-267: NEUSER, W. H.: 11. Die Marburger Artikel von
1529; 268—420: Essgr, H. H.: 12. Summaire von Guillaume Farel (1529) in
der Fassung von 1534; 421-446: NEUSER, W. H.: 13. Zwinglis ,,Fidei ratio“
von 1530; 447—494: NEUSER, W. H.: 14. Confessio Tetrapolitana von 1530;
495-507: MUHLING, A.: 15. Zwinglis ,,Christianae fidei brevis et clara expo-
sitio ad regem Christianum (Appendix) von 1531; 508-548: 16. KRUGER, F.:
16. Lehrartikel des Berner Synodus 1532; 549-570: NEUSER, W. H.: 17. Die
Erkldrung von Chanforan 1532; 571-583: FAULENBACH, H.: 18. Das Basler
Bekenntnis von 1534.

Religionspidagogik

meditatio. Beitrdge zur Theologie und Religionspddagogik der Spiritualitét, hg.

v. Werner Simon. — Miinster: Lit 2002. 429 S. (Forum Theologie und Pad-
agogik, Bd 4), kt € 15,90 ISBN: 3—8258-6035-3: 5—16: FeIreL, E.: Umkehren
— Heilwerden — Leben. Religionspddagogische Perspektiven der Glaubens-
vermittlung; 17—-29: GEVAERT, J.: L’esperienza religiosa: una via d’accesso al
Vangelo? Religiose Erfahrung: ein Zugangsweg zum Evangelium?; 31-50:
Nrpxow, K. E.: Plurale Profile spiritueller Erneuerung und Erziehung — ver-
gleichende Beobachtungen aus evangelischer Sicht?; 51-66: SAUER, R.: Got-
teserfahrung in der Mystik des Alltags. Zur Spiritualitdt von Laien — gestern
und heute; 67-80: OsER, F.: Mystische und psychologische Stufen der reli-
giosen Entwicklung: inkompatibel, analog, ergdnzungsbediirftig? Ein spe-
kulativer Vergleich; 81-92: BIESINGER, A. / KiessLING, K.: Meditation und
Kontemplation als Grenzerfahrung. Ein religionspddagogischer Diskussi-
onsbeitrag zum Konzept einer ,Deautomatisierung von Kategorisierungs-
prozessen®; 95—-104: SCHENKE, L.: Der betende Jesus und das Gebet der Jiin-
ger im Markusevangelium; 105-117: VoLz, L.: Jesus unterweist seine Jiinger
im Beten. Eine Auslegung der Gebetsunterweisung Lk 11,1-13; 119-130:
MILLER, G.: Meditative ,Fingeriibungen“. An biblischen Texten entlang;
131-143: BECKER, H.: ,Cantando meditari“. Zur Bedeutung des Psalmen-
gesangs im Wortgottesdienst der Messe; 147-159: KNoBLOCH, S.: Verwur-
zelt im Geheimnis Gottes — Franz von Assisi als Mystiker; 161-175: LANGE,
G.: Mystik per Bild? Zur spirituellen Leistungsfihigkeit von Bildwerken;
177-188: STOCK, A.: Betrachtung der Betrachtung. Zu Diirers ,,Hieronymus
im Gehdus* (1514); 189-209: ZWERGEL, H. A.: Sehen lernen, was sich zeigt —
Ludwig Wittgensteins Ringen um Sinn; 211-229: ScHREIACK, T.: Uber die
abwesende Anwesenheit Gottes. Spirituelle Anrithrungen in der Begeg-
nung mit lateinamerikanischer Lyrik; 231-243: FrRIEMEL, F. G.: Nachdenken
iiber den Teufel; 247-260: BLasBERG-KUHNKE, M.: Entdecken — Staunen —
Bewundern. Religiositdt und Spritiualitit von Kindern im Horizont religic-
ser Elementarerziehung; 261-275: Stmon, W.: Maria Montessoris ,,Ubung
der Stille“ mit Kindern. Ein Ansatz spirituell relevanten Lernens; 277-287:
METTE, N.: Spirituelle Entwicklung und Bildung im Kindesalter. Ein For-
schungsprojekt von David Hay und Rebecca Nye; 289-303: WEGENAsT, K.:
Spiritualitédt in der Schule? Uberlegungen zu einer moglichen Gestalt im
Religionsunterricht; 305—-321: BUCHER, A.A.: Was tat sich in den neunziger
Jahren in der Symboldidaktik? Eine Literaturauswahl in bilanzierender Ab-
sicht; 323—340: Scaus, H.: Als Mensch und als Christ in Schule und Religi-
onsunterricht (be)stehen — Impulse der christlich orientierten Gestaltpad-
agogik zu Diakonie und Spiritualitdt (nicht nur) von ReligionslehrerInnen;
353-362: TzscHEETZSCH, W.: Jugend, kirchliche Jugendarbeit und Spiritua-
litdt; 363—381: Binz, A.: Neue Formen der Spiritualitdt. Eine Herausforde-
rung fiir die Erwachsenenbildung und die Pastoral; 385-392: ZIrRkER, H.:
,Fussnoten und Anmerkungen“. Vorlesung zum Abschluss der theologi-
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