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Religionsersatz oder locus theologicus?

Neue Anndherungen an das Kino aus theologischer und kulturwissenschaftlicher Perspektive

Von Reinhold Zwick

Als am 25. Juni 2004 dem Osterreichischen Maler Arnulf Rainer
die Ehrendoktorwiirde der Katholisch-Theologischen Fakultdt der
WWU Miinster verliehen wurde, nutzte Karl Kardinal Lehmann die
Gelegenheit seines Festvortrags zu einem nachdriicklichen Appell an
Kirche und Theologie, sich der ,Herausforderung“ durch ,die im
Spiegel der Kunst® gefithrte Auseinandersetzung mit unserer Wirk-
lichkeit zu stellen. Man komme ,,nicht umhin, sich dariiber Gedan-
ken zu machen, wie und warum die visuellen Kiinste heute religiése
Themen aufgreifen und ununterbrochen weitertransportieren in die
Reflexion einer Gesellschaft, die sich als eine sidkulare begreift” (8) —
noch so begreift, méchten manche Diagnostiker vielleicht ergédnzen
(s.u. zu Graham Ward) —, ,,in der sich aber doch ein wachsendes
Bediirfnis nach transzendentem Sinn, das die Kirchen in der sog.
,Ersten Welt‘ offenbar nicht mehr ausreichend befriedigen kénnen*
(ebd.), bemerkbar mache. Der heute ,,iiberwiegend als Literatur- und
Textwissenschaft” organisierten akademischen Theologie, die er we-
nigstens in Teilen in einer Spirale der immer neuen , Kommentare zu
Kommentaren“ gefangen sieht (und damit implizit an Georg Steiners
Kritik am Wuchern des ,,Sekundiren* anschlieBt), schreibt Lehmann
die Aufgabe ins Stammbuch, sich verstdrkt um die ,,wissenschaft-
liche Erfassung der visuellen Spuren religiosen Bewusstseins® zu be-
miihen (9). Dabei sei es ,,dringend erforderlich, daB das theologische
Interesse an der bildenden Kunst schrittweise {iber den Bereich der
klassischen christlichen Ikonographie ausgedehnt wird“ auf die
,»zeitgenossischen visuellen Kiinste* (9f). Obgleich zu diesen Kiin-
sten zweifelsohne auch die Filmkunst rechnet, war sie seinerzeit in
der von Lehmann bei dieser Gelegenheit erinnerten Leitlinie der
Deutschen Bischofskonferenz zu , Kunst und Kultur in der theologi-
schen Aus- und Fortbildung® (1993), die dringlicher denn je darauf
warte, daf} ihre ,,weitgehend ungehort” verhallten ,,Impulse endlich
umgesetzt” werden (9), iibersehen oder unterschlagen worden. Hin-
sichtlich des Ausfalls der Filmkunst stand dieses Dokument aller-
dings nicht allein: Von marginalen Rekursen abgesehen, sucht man
sie auch vergeblich in dem Anfang 1999 von der EKD und der ,,Ver-
einigung Evangelischer Freikirchen“ gemeinsam herausgegebenen
,Impulspapier mit dem nicht unbescheidenen Titel ,Gestaltung
und Kritik. Zum Verhéltnis von Protestantismus und Kultur im neuen
Jahrtausend“. Die evangelische Filmarbeit reagierte seinerzeit
schnell: mit einer Tagung iiber das , Verhéltnis von Protestantismus
und Filmkultur® (Herv. R. Z.).? Fiir den EKD-Filmbeauftragten Wer-
ner Schneider war das , Vergessen“ des Films kein Zufall, sondern
symptomatisch: denn , Filmkultur impliziert den Vorrang der Wahr-
nehmung vor der Gestaltung.” Wer ,,sofort gestalten wolle, ohne vor-
her differenziert wahrgenommen zu haben, kénne leicht in den Ver-
dacht geraten, Kultur fiir eigene Zwecke instrumentalisieren zu wol-
len.“ Den Verdacht von Hans Werner Dannowski, seinem Vorgidnger
im Amt, der hier immer noch massive ,Reserven gegentiber dem
Bild“ wirksam sah, erhértet die Prdambel zum ,,Medien“-Kap. des
Impulspapiers, die feierlich an der , protestantischen Auszeichnung
des ,Wortes* festhélt und von den Bildern nur unter dem negativen
Moment des ,,Uberwiltigtwerdens“® durch sie spricht.

Das beiderseitige ,Vergessen‘ des Films war nicht zuletzt deshalb
drgerlich, weil gerade das Kino derjenige Kulturbereich ist, in dem
der Dialog von Kirche und Kunst am kontinuierlichsten und intensiv-
sten gefithrt wird, gestiitzt nicht zuletzt auf die Periodika ,film-
dienst“ (jetzt beim ,Rheinischen Merkur“ angebunden) und ,epd
Film®, auf die besten, auch in der Fachwelt hochgeschétzten deutsch-
sprachigen Filmzeitschriften mit tiber 50- bzw. 20jdhriger Tradition.
Gleichwohl gehoren beide Periodika als um ihrer Unabhéngigkeit

! Karl Lehmann, Die Welt im Spiegel der Kunst als Herausforderung fiir Kir-
che und Theologie. Festvortrag anldBlich der Verleihung der Ehrendoktor-
wiirde an Professor Arnulf Rainer, 12 S. (unpubliziert; erscheint in einer
von Reinhard Hoeps hg. Dokumentation zur Ehrenpromotion Rainers in
der Reihe ,,ikon BILD + THEOLOGIE®, Paderborn: Schoningh) — im folgen-
den nach dem Typoskript mit Seitenangaben im Haupttext zitiert.

Vgl. den Bericht von Renate Kortheuer-Schiiring, Film vergessen, in: epd-
Film, Nr. 3, 2000, 15 - dort auch die folgenden Zitate.

3 Gestaltung und Kritik, 48, wortlich nochmals wiederholt 49.

willen subventionierungsbediirftige Organe zu den in ihrer Existenz
gefdhrdeten Arten. Nur eine breite Protestwelle in den Feuilletons
konnte unlédngst die Einstellung des ,,film-dienst” verhindern, wo-
gegen die im ,,Gemeinschaftswerk der Evangelischen Publizistik“
herausgegebene und (neben ,Medien in Erziehung und Praxis®) fith-
rende medienpéddagogische Zeitschrift ,,medien praktisch” trotz aller
Proteste 2003, in ihrem 27. Jahrgang, dem Sparbesen zum Opfer fiel —
fatalerweise ausgerechnet in Zeiten, da sich ,,Medienkompetenz* als
vielbeschworene und eingeforderte Schliisselqualifikation etabliert
hat und allenthalben auch fiir den Religionsunterricht und die kirch-
liche Bildungsarbeit der medienpddagogische Auftrag unterstrichen
wird.

Freilich, es gab und gibt auch ermutigende Signale. Solche Ermu-
tigungen hélt die jiingere Vergangenheit bereit, beispielsweise der
Blick darauf, wie in der ehemaligen DDR {iber Jahrzehnte hin von
katholischer Seite unter schwierigsten Bedingungen eine intensive,
unabhingige Filmkritik aufrechterhalten wurde. Anhand von aus-
fiithrlichen Interviews mit Zeitzeugen, die tiberhaupt sehr erhellende
Einblicke in das Leben und Arbeiten von Kulturschaffenden in
Zeiten der ,,Stasi“ geben, hat diese Aktivitdten Alexander Seibold in
seiner schmalen, im weiteren Sinn pastoralgeschichtlichen Diss.
iiber die ,,Katholische Filmarbeit in der DDR“# erschlossen. Zu diesen
Ermutigungen rechnet auch die Verleihung der Ehrendoktorwiirde
einer Theologischen Fakultidt an einen Filmkiinstler von Rang: am
15. 11. 1995 in Fribourg an den Regisseur Wim Wenders.® Durchaus
auch als Wiedergutmachung fiir die Filmliicke in der erwédhnten
,Kunst und Kultur“-Leitlinie der DBK konnte man verstehen, daB
am 10. 11. 2001 mit dem griechischen Regisseur Theo Angelopoulus
erstmals ein Kiinstler aus der damit offiziell etablierten ,Sparte:
Kinofilm® (so der Untertitel des damaligen DBK-Pressespiegels) mit
dem ,, Kunst- und Kulturpreis der deutschen Katholiken“ ausgezeich-
net wurde. Mafgeblich waren dabei laut der Preisbegriindung nicht
nur die thematische Dichte, mit der das CEuvre von Angelopoulus die
groBen, letzten Fragen bearbeitet, sondern gerade auch die é&sthe-
tische Kraft seiner Bildfindungen.

Ermutigender noch als solche symbolischen Akte der Anerken-
nung ist freilich das allenthalben zu beobachtende Vordringen des
Filmmediums in die Agenda der theologischen Arbeit. Schon eine
fliichtige Durchsicht der neueren Vorlesungsverzeichnisse der Fakul-
tdten beider Konfessionen sowie der Angebote der katholischen und
evangelischen Akademien zeigt, daB der Film dort vielfach bereits
angekommen ist und von einer zumeist jiingeren Theologengenera-
tion aus den Perspektiven der unterschiedlichsten Facher (wobei die
historischen Disziplinen noch etwas zuriickstehen) diskutiert und in
Lehre und Forschung integriert wird. Ungleich intensiver noch als im
deutschen Sprachraum ist dies im anglo-amerikanischen Bereich der
Fall, wo aufgrund der anders gelagerten Facherstrukturen die Durch-
lassigkeit der ,religious studies” zu den Kulturwissenschaften Tradi-
tion hat und sich der Film vielerorts bereits als integraler Gegenstand
der Curricula etabliert hat. Der Vielfalt der Aufbriiche korrespondiert
freilich hier wie dort eine solche Vielfalt der methodischen Ansétze
und der Ziele, auf die hin man sich auf den Weg macht, da3 es schon
jetzt schwierig wird, einige Hauptpfade auszumachen. Eine Reihe
von Arbeiten, die bei allem eigenen Profil doch zugleich paradigma-
tisch fiir den einen oder anderen dieser Pfade stehen konnen, sollen

* Seibold, Alexander: Katholische Filmarbeit in der DDR. ,,Wir haben eine
gewisse Pfiffigkeit uns angenommen* (sic!): Miinster: Lit 2003 (Literatur —
Medien - Religion, 9), 223 S., br. € 19,90 ISBN: 3-8258-7012-X (davon:
131-205: Transkription von ,,Wesentlichen Aussagen der Zeitzeugen®, d.i.:
Giinter Sdarchen, Hans Donat, Helmut Morsbach, Hans-Joachim Schink,
Elisabeth Uhlédnder).

Vgl. den Bericht von Ambros Eichenberger, der dieses ,,Ereignis®, ja diesen
,revolutiondren Schritt” ,,auch kultur- und kirchenpolitisch als Novum zur
Kenntnis genommen und gewertet” sehen will: Ein ,,Volltreffer“. Wie (und
warum) ein Filmregisseur Dr. theol. h. c. werden kann, in: film-dienst, 48.
Jg., Nr. 25 (1995) 15. — Die Initiative zu dieser Ehrenpromotion ging aus von
dem ,cinephilen‘ Kirchenhistoriker Guy Bedouelle, der seinerseits bereits
1985 unter dem Titel ,,Du spirituel dans le cinéma“ (Paris) einen wichtigen
Beitrag zum Dialog von Film und Theologie vorgelegt hatte.
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im folgenden ndher beleuchtet werden — weniger um Erreichtes zu
bilanzieren als um kritisch evaluierende Einblicke in aktive Werkstét-
ten zu geben. Um nicht die leider sehr verbreitete Ignoranz der anglo-
amerikanischen Autoren gegeniiber der fiir sie fremdsprachigen
Filmwissenschaft mit Gleichem zu vergelten, sollen dabei gerade
englischsprachige Verdffentlichungen einige Aufmerksamkeit er-
halten.

Film als Religion

Mit dem Titel seines Buches ,,Film as Religion“® gibt John C. Ly-
den die geeignete Kurzformel fiir den aktuell vielleicht starksten
Trend in der Verhéltnisbestimmung von Film und Glaube. Im deut-
schen Sprachraum treten ihm besonders die praktisch-theologische
Dissertation des evangelischen Theologen Jorg Herrmann tber die
,Sinnmaschine Kino“” und die (spéter eingehender diskutierte)
Wiener Dissertation ,,Popularkino als Ersatzkirche?“® von Marianne
Skarics zur Seite. Wie Herrmann, der den Film und die Religion als
~Formen kultureller Sinnkodierungen“® auf gleiche Augenhéhe brin-
gen will, und wie Skarics, die das Filmtheater als ,,Funktionsdquiva-
lent zum religitsen Kultraum*'° begreift, griindet auch Lyden, seines
Zeichens Professor am ,,Religion Department“ in Blair (Nebraska),
sein Unternehmen auf einen funktionalen Religionsbegriff. Wahrend
Skarics dabei zuvorderst auf Thomas Luckmann und Franz-Xaver
Kaufmann rekurriert, bezieht Lyden — und teilweise auch Herrmann
— sein Riistzeug aus der Kulturanthropologie von Clifford Geertz.'!
Sie wird das theoretische Riickgrat fiir den ersten Hauptteil (11-136),
der im Titel ,,A Method for Viewing Film as Religion* verheifit, wel-
che dann im zweiten Hauptteil unter dem Titel ,,Genre and Film Ana-
lysis“ an ausgewdhlten Beispielen aus sieben populdren Genres (vom
Western bis zum Horrorfilm) erprobt und durch eine knappe ,,Con-
clusion®“ (246-250) abgeschlossen wird, gefolgt von den (leser-
unfreundlich) nachgestellten Anmerkungen, dem Literaturverzeich-
nis und hilfreichen Registern zu Namen, Sachen und Filmtiteln.
Gegen den bisherigen Mainstream in den Anndherungen an den
Film von religionswissenschaftlicher und theologischer Seite, den er
bei aller inneren Pluralitdt durch das Vertrauen auf eine Differenzier-
barkeit von ,,religiésen und ,,nicht-religiosen” kulturellen Phdnome-
nen verbunden sieht, bestreitet Lyden in funktionaler Perspektive
einen ,absoluten Unterschied zwischen Religion und anderen
Aspekten der Kultur” (2). Die Auffassung, daB} Filme zwar durchaus
religiose Funktionen erfiillen konnten, weil ihnen aber ein letzter
Transzendenzbezug fehle'? weiterhin zur Sphire des Sdkularen rech-
neten bzw. bestenfalls als ,,sdakulare Religion“13 begriffen werden
konnten, weist Lyden ebenso energisch wie argumentativ blaB als
,ungestiitzte Generalisierung” und theologisches Vorurteil ab (12).
Vielmehr habe der Film ,eine eigenstindige religiose Bedeutung*
(6). Deshalb solle auch die Beschiftigung der Theologie mit dem
Film nach dem Modell des interreligiosen Dialogs gefiihrt werden,
wobei sie durchaus von den dort gewonnenen Erfahrungen hinsicht-
lich wechselseitiger Anerkennung und Aufeinander-Horen profitie-
ren konne (Kap. 5, 108-136). In Verfolgung seines Generalziels, der
,Entwicklung einer Methode zum Verstdndnis des Films als Tréger
einer religiosen Funktion® (3), sichtet, sortiert und evaluiert Lyden
zundchst die bisherigen Ansétze im Feld von Film und Religion —
ein hilfreiches Unterfangen, das fiir viele Autoren in diesem Feld

5 Lyden, John C.: Film as Religion. Myths, Morals, and Rituals, New York/
London: New York University Press 2003, br. € 17,50 ISBN: 0-8147-5181—4.
Untertitel: Sinndeutung und Religion im populdren Film (Praktische Theo-
logie und Kultur, 4), Giitersloh 2001.

Skarics, Marianne: Popularkino als Ersatzkirche? Das Erfolgsprinzip aktu-
eller Blockbuster, Miinster: Lit 2004, 402 S. (Religion — Medien — Kommuni-
kation, 3), br. € 29,90 ISBN: 3—8258-7440-0.

Herrmann, Sinnmaschine Kino, 92.

Skarics, Popularkino, 188.

Vgl. bes. Lyden, Film as Religion, 41-48 — im folgenden mit Seitenangaben
im Haupttext zitiert. Zu Geertz vgl. bes. dessen auch im deutschen Sprach-
raum sehr wirkmachtig gewordene Aufsatz-Sammlung: Dichte Beschrei-
bung. Beitrdge zum Verstehen kultureller Systeme (stw 696), Frankfurt
a. M. 1987, darin bes.: Religion als kulturelles System, 44-95.

Lyden (vgl. 12) verweist hier exemplarisch auf Darrol Bryants Essay ,,Cine-
ma, Religion, and Popular Culture“, in: John R. May/ Michael Bird (Hg.),
Religion in Film, Knoxville: Univ. of Tennessee Press, 1982, 101-114.

So exemplarisch (vgl. Lyden 12) Conrad E. Ostwalts zusammenfassender
Beitrag ,Religion, Film, and Cultural Analysis“, in: Joel W. Martin /Ders.
(Hg.), Screening the Sacred: Religion, Myth, and Ideology in Popular Ame-
rican Film, Boulder, CO 1995, 152—159.

N
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zur Kldrung des eigenen Standpunkts férderlich sein diirfte.* Zwei
Grundorientierungen zeichnen sich ab: eine theologische (13-27)
und eine ideologiekritische (27-32). Fiir die theologischen Zugénge
erachtet Lyden noch immer die kulturtheologischen Arbeiten von
Richard Niebuhr und Paul Tillich als geeignete Plattform, ndherhin
Niebuhrs fiinffiltige Typologie des Verhéltnisses von Christentum
und Kultur, die dieses Verhiltnis zwischen den Polen ,,Zuriick-
weisung” und ,,Verwandlung® aufgespannt sieht (und in dieser Form
noch im Titel ,,Gestaltung und Kritik“ des o.g. ,,Impulspapiers” von
EKD/VEF nachklingt), und Tillichs Konzentration dieser Verhéltnis-
bestimmung auf die Triade Autonomie, Heteronomie und Theonomie.
Fiir Lyden arbeitet die groBe Mehrheit der Autoren im Feld von Film
und Theologie, die sich weithin in der Spur dieser beiden Theologen
bewegen, zu sehr im Modus des Prophetischen, d.h. allzu zentriert
auf eine Kritik der Kultur, die der Religion eine olympisch-auktoriale
Position einrdumt und der Kultur gegeniiberstellt, statt ihr wechsel-
seitiges Sich-Durchdringen zu reflektieren. Lyden plddiert fiir eine
,nuanciertere Sicht, die alle Elemente der Kultur religiose Aspekte
tragen sieht, welche nicht von ihren nicht-religiosen Aspekten ge-
trennt werden konnen.“ (17) Insofern sei der ,,Dialog von ,Religion’
und ,Kultur in Wahrheit ein Dialog zwischen verschiedenen religis-
sen Ansichten, die innerhalb der Kultur ausgedriickt sind“ (ebd.).

DaB sich innerhalb der theologischen Zugéinge zum Film konfes-
sionelle Unterschiede zeigen, ist angesichts der je verschieden ver-
laufenen ,Bild-Geschichte, d.h. der Entwicklung der Einstellung
gegeniiber den manifesten Bildern, nicht tiberraschend. Die pro-
testantischen Ansétze sieht Lyden gegriindet auf die Option der Un-
abhéngigkeit von Religion und Kultur und bestimmt vom Versuch,
beide in einen Dialog zu bringen, um von ihm zu profitieren. Neben
dlteren Pionierarbeiten, wie denen von Cooper und Skrade® oder
James Wall'®, rechnet er zu diesem Paradigma auch die vielbeachte-
ten neueren Biicher der Neutestamentler Robert Jewett und Bernard
Brandon Scott. In ,,Saint Paul at the Movies“!” und dem Nachfolgebd
,,Saint Paul Returns to the Movies“*® greift Jewett das Modell des
Paulus auf, der sich ganz auf die ihn umgegebende Kultur eingelassen
habe, um das Evangelium zu predigen, und befragt jetzt die moderne
Kultur vor dem Horizont der christlichen, ndherhin der paulinischen
Tradition, indem er Ausschau hilt nach Wiederaufnahmen, Fort-
schreibungen und Inversionen paulinischer Theologoumena in (zu-
meist) populdren Filmen. Doch Jewett muB} sich von Lyden vorhalten
lassen, er respektiere dabei zu wenig die Autonomie der Kunstwerke
und fixiere sich zu sehr auf die Konvergenz bzw. Divergenz zu Paulus
als Mafstab. Von heteronomen Bestimmungen sieht Lyden auch das
iiberaus anregende Buch ,,Hollywood Dreams and Biblical Stories“!®
von B.B. Scott nicht frei, in dem ebenfalls zumeist eher untergriin-
digen Verbindungen zwischen biblischen Traditionen und populédren
Filmen nachgespiirt wird. Besonders kritisiert Lyden das fiir ihn an
sich erfreuliche Interesse Scotts an der mythischen Qualitdt von
Filmerzdhlungen, da es s.E. auf einem zu negativen Mythos-Begriff
aufruhe: Gegen Scotts Auffassung vom Mythos als Versuch, Wider-
spriiche zu verséhnen, der aber, sobald als Mythos aufgedeckt, seine
Kraft verliere, hilt Lyden die Valenz der Mythen als Hoffnungsfiguren
hoch: selbst noch als irreal erkannte konnen sie als ,,eschatologisches
Ideal“ relevant und sinnstiftend bleiben (21f). — Auch die auf katho-
lischer Seite verbreiteten Versuche, aus geeigneten Filmen Momente
eines christlich gefaiten Humanismus herauszuprdparieren (so bei
Neil P. Hurley?°) oder sie anderswie ,theonom’, d.h. durch die Brille
von Fragestellungen und Konzepten zu lesen, die durch die theo-
logische Tradition vorgegeben sind, verkennen nach Lydens Ansicht,
daf} Filme als ,,Ausdruck einer eigenstdndigen Religion®“ (24) unter-
sucht werden miiliten.

Wihrend seitens der theologischen Zugénge immerhin ein echter
Dialog mit dem Film unter der Option einer wechselseitigen Erhel-

4 Vgl. dazu auch die forschungsgeschichtliche Ubersicht von John R. May,
Contemporary Theories Regarding the Interpretation of Religious Film, in:
Ders. (Hg.), New Image of Religious Film, Kansas City, MO 1997, 17-37.

> John C. Cooper/Carl Skrade (Hg.), Celluloid and Symbols, Philadelphia
1970.

¢ James Wall, Church and Cinema, Grand Rapids, MI 1971.

Untertitel: The Apostle’s Dialogue with American Culture, Louisville, KY

1993.

'8 Untertitel: Triumph over Shame, Grand Rapids, MI/Cambridge, U. K. 1999.

¥ Minneapolis 1994.

20 Theology Through Film, New York 1970 (Neuausgabe unter dem Titel:
Toward a Film Humanism, New York 1975).
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lung angestrebt wird und sich zunehmend eine offene, vorurteilsfreie
Haltung auch gegeniiber dem populidren Film durchsetzt,' sieht
Lyden in den ideologiekritischen Analysen die theologische Kom-
petenz nur mehr aufgerufen, um religiose Momente als Material einer
ideologischen Instrumentalisierung zu identifizieren. Paradigma-
tisch lasse sich dies an Margaret Miles’ einflufireicher Studie ,,Seeing
and Believing“22 studieren, wo die Frage nach der ,;sozialen, politi-
schen und kulturellen Matrix“ (zit. n. 28) eines Films nach vorne tritt.
Der ,,ultrakritischen® (31) und ,,pauschalen Denunzierung des popu-
laren Films® (32), mit der Miles alles und jedes unter Ideologiever-
dacht stelle, hélt Lyden insbesondere (und nicht zu Unrecht) ihr arg
verkiirztes und auch empirisch sehr ungesichertes Rezeptionsmodell
vor, das den Zuschauer zum bloB passiv reagierenden Erfiillungs-
organ macht oder, pointiert gesagt, zum ,Pawlowschen Hund‘ der
— im Falle Hollywoods — von einer kapitalistischen Ideologie re-
gierten Autorintention (oder auch unwillentlich eingeschriebener
Ideologoumena). Dabei wiirde die kreative Synthetisierungskom-
petenz und Souverdnitdt der Kinogédnger gegeniiber dem Material
kraB unterbelichtet, welches seinerseits in der Regel ohnedies weit-
aus offener dsthetisch organisiert sei, als die Ideologiekritik zugeben
will (vgl. 30f).

Gegen die je anders mit heteronomen Momenten kontaminierten
theologischen und ideologiekritischen Zugidnge setzt Lyden seine
Auffassung des Films ,as in some ways being like a religion in its
own right“ (32, Herv. R. Z.), wobei die vagen Klausulierungen so-
gleich auch die Probleme einer funktionalen Betrachtung ahnen
lassen, sobald es an die konkrete Ausdifferenzierung der von Lyden
so beherzt ausgegebenen Losung ,film itself functions as a religion*
(34) geht. Da der Film nicht etwa nur bestehende Religionen wieder-
hole, sondern auch eigenstdndige religitse Ziige, ja am Ende gar
»a new religion in its own terms* entwickle, miisse man diese seine
,Sprache’ so unvoreingenommen wie moglich erkunden, um die ihr
inhédrente religiose Kraft und Dynamik zu begreifen (34). Der Weg ist
gewiesen, das Ziel ins Auge gefaBit, doch dann fiihrt Lyden seine
Leser in Madandern und immer neuen Anldufen durch lange Strecken
von Begriffsklarungen und Positionierungen im weiten Terrain von
Religion, Mythos, Ritual und Moral. Der Schliissel zu allem ist frei-
lich, wie erwdhnt, Clifford Geertz’ epochaler Aufsatz ,Religion als
kulturelles System“ (1966), dessen fiinfgliedrige Bestimmung von Re-
ligion Lyden eins zu eins auf den Film iibersetzt: Wie die Religion
arbeite auch der Film (immer idealtypisch gesehen) 1) mit einem Set
von Symbolen, um Modelle davon zu entwickeln, wie die Welt ist
oder sein sollte, schafft er 2) machtvolle, lang anhaltende Stimmun-
gen und Motivationen, etabliert er 3) ein Gefiihl von Sinn und Ord-
nung der Existenz, kleidet er 4) diese Sinnkonzepte in Rituale (hier
des Kinobesuchs), die in der aktiven Anteilnahme der Rezipienten
eine ,,Aura des Faktischen“ gewinnen, so dal die Filme 5) im Kontext
des Filmsehens ,real‘ erscheinen und die Auffassung der Wirklich-
keit dndern (42—48). Mit den Religionen teile der Film ganz wesent-
lich auch jene Fahigkeit zur Chaosbewiltigung, die Geertz durch drei
groBe Bedrohungen herausgefordert sieht: durch die Konfrontation
mit den Grenzen der Vernunft, den Grenzen der Leidensfihigkeit
und — im Widerfahrnis des Unrechts — den Grenzen des Moralischen
(43f). Film ist sicher auch Illusion, aber erschopft sich nicht darin.
Wie das Ritual konne ein Film eine , Verbindung zwischen dieser
Welt und der imaginierten ,anderen‘ Welt“ schaffen, welche durch
die zeitlich befristete Suspendierung unseres Realitdtssinns (indem
wir uns einem Film ,iiberlassen’) die , Kraft der Wirklichkeit“ (56) ge-
winnt. Als Weltdeutung oder -vision kann der Film dabei fiir den Zu-
schauer selbst im Wissen um den fiktiven Charakter seiner Entwiirfe
eine handlungsleitende Wirkung entfalten und die moglicherweise
anfangs allein auf Unterhaltung und Zerstreuung gerichteten Erwar-
tungen durchkreuzen und iibersteigen. — Auf der Fiahrte von Geertz
bemiiht sich Lyden dann auch um eine néhere Bestimmung der pro-
grammatisch in seinen Untertitel gestellten Grofen ,,Mythos, Moral
und Ritual“. Beachtenswert ist dabei besonders seine Kritik an den
in Filmkreisen iiberaus populdren Mythen-Konzepten von C. G. Jung
und Joseph Campbell. Wahrend Jung den Blick zu sehr auf die inne-
ren Prozesse der Individuation verenge und mit der Funktion der
Religion zur Chaosbewaltigung auch die gesellschaftliche und welt-
hafte Funktion der Mythen iibersehe (59f), mache sich Campbell

21 Vgl. dazu auch die Beitréige in dem facettenreichen Bd: Clive Marsh / Gaye
Ortiz (Hg.), Explorations in Film and Theologie. Movies and Meaning,
Oxford 1997.

2 Untertitel: Religion and Values in the Movies, Boston, MA 1996.

einer argen Simplifizierung der Mythen-Pluralitdt schuldig, wenn er
Jungs Archetypen-Konzept radikalisiert und meint, mit seinem
»Monomythos* 3 von der Reise des Heros eine universale Elementar-
struktur fiir das mythische Erzdhlen iiberhaupt gefunden zu haben,
welche dann ihrerseits wieder ,nur‘ ein universales Modell fiir einen
innerlichen Prozel darstellen soll: die Reise des Menschen zur
Selbsterkenntnis. Nach kritischer Sichtung diverser Mythentheorien
(neben Geertz: Mircea Eliade, Jonathan Z. Smith und William Doty)
sympathisiert Lyden am stidrksten mit Wendy Donigers Sicht der
Mythen als Ausdruck des , kulturellen Verstdndnisses von zentralen
Fragen des Lebens” (72), da es sich sehr gut auf den Film applizieren
lasse. Unter den Ritualen, die Mythen inszenieren, komme wie in der
Religion so auch im Film neben dem sich facettenreich realisieren-
den Ritualkreis um Opfer und Siindenbock®* besonders den Ritualen
der Grenziiberschreitung als ,,Herausforderung und/oder Bestidtigung
des status quo“ eine zentrale Rolle zu — und das nicht nur inhaltlich,
sondern auch im Blick auf den Akt der Filmrezeption. Gerade den
populédren Film durchgreift das Karnevaleske und Transgressive in
vielerlei Schattierungen, und durchaus nicht immer harmlosen
(man denke nur an die immer noch offene Diskussion?®®, ob medial
vermittelte Gewaltbilder nicht doch stédrker auf die Lebenswirklich-
keit der Rezipienten zuriickwirken als nur in Gestalt eines fiktionalen
Ausagierens von Sehnsiichten und Angsten). Die ,rituelle Qualitéat®
(104) des Kinobesuchs als Gemeinschaftserlebnis rekonstruiert Lyden
dabei entlang der bekannten sechs Ritual-Merkmale, die Catherine
Bell zusammengestellt hat: Formalismus, Traditionalismus, Inva-
rianz, Regelobservanz, sakrale Symbolik und Darstellung (104-106).
Bei seinem Insistieren auf der religiosen Funktion des Kinos kann
Lyden dabei allerdings Bells Unterscheidung in religiose und welt-
liche Rituale nicht akzeptieren.

Aus all dem ergibt sich fiir den Beispiel-Teil unter dem Vorzei-
chen eines Blicks auf den ,,Film als Religion“ das Analyseprogramm
einer Beschiftigung ,,mit den Mythen oder Weltanschauungen, die in
den Filmen transportiert werden, mit ihren ethischen Werten und mit
den rituellen Prozessen, durch welche sie dem Zuschauer nahe-
gebracht werden.” (137, Herv. R.Z.) Mit diesem Programm ist nun
freilich noch keine Methode der Filmanalyse gewonnen, und je 6fter
Lyden von ihr spricht, desto mehr vermifit man sie. Das gilt auch fiir
die von ihm gegen die ideologiekritischen Ansétze ins Feld gefiihrte
empirische Rezeptionsforschung: Da sie noch nicht weit gediehen ist,
bleibt er auch bei der eingeforderten Beriicksichtigung der Zu-
schauerpartizipation weithin auf eigene Eindriicke (etwa aus Semi-
nardiskussionen), auf ,,Spekulationen® (138) und auf ,,versuchsweise
Folgerungen“ (137) angewiesen. Zu Hilfe kommt ihm hier allerdings
seine Konzentration auf populdre Genres, da hier mit gewissen Stan-
dardisierungen hinsichtlich Publikumserwartung und Rezeptions-
verhalten gerechnet werden darf. Und natiirlich sind die ,Block-
buster® aufgrund ihrer Akkumulation von Mythen und Werten und
ihrer oft mit rituellen Momenten vernetzten Rezeption auch struktu-
rell pradestiniert fiir eine Betrachtung aus der Perspektive eines funk-
tionalen Religionsbegriffs. Gleichwohl bleiben Lydens eigentliche
Filmanalysen weithin enttduschend: vergleicht man beispielsweise
seine Ausfithrungen zu , Terminator 2 — Judgment Day*“ (USA 1991)
mit den hierzu bereits zahlreich vorliegenden Untersuchungen, die
sich sehr }grofund mit dessen religiosen und mythischen Momenten
befassen,?® so zeigt sich schnell, daB es Lydens Zugriff nicht nur an

%3 In seinen einzelnen Elementen ausfiihrlich und klar dargelegt bei Skarics,
Popularkino, 138-144.

% Vgl. Charles Martig/Leo Karrer/Eleonore Naf (Hg.), GEWALTige OPFER.
Filmgesprache mit René Girard und Lars von Trier (Film und Theologie, 1),
Koln 2000.

Die jlingste, im Auftrag des bayerischen Sozialministeriums durchgefiihrte
Studie kommt zum Befund einer ,,gewaltstimulierenden Wirkung violenten
Medienkonsums®, vgl. Helmut Lukesch u.a., Das Weltbild des Fernsehens.
Eine Untersuchung der Sendungsangebote 6ffentlich-rechtlicher und pri-
vater Sender in Deutschland, 2 Bde, Regensburg 2004 (hier zit. nach der
Kurzfassung in der gleichzeitig erschienenen ,,Synopse der Weltbildstudie®,
7). = Zu dieser komplexen Thematik vgl. bes. auch die differenzierte Dis-
kussion bei: Thomas Hausmanninger/ Thomas Bohrmann (Hg.), Mediale
Gewalt, Stuttgart 2002.

Neben den zahlreichen Beitrdagen zu der zwischen 1994 und 1997 in der
Zeitschrift ,medien praktisch“ anhand von , Terminator 2“ gefiihrten film-
analytischen Methodendiskussion vgl. u.a.: Ronald Boer, Christological
Slippage and Ideological Structures in Schwarzeneggers Terminator, in:
Semeia 69/70 (1995) 165—-193; Peter Sloterdijk, Sendboten der Gewalt. Zur
Metaphysik des Action-Kinos. Am Beispiel von James Camerons ,,Termina-

25

26



447

2004 Jahrgang 100 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 6

448

methodischer Stringenz mangelt (vgl. 209—-216): Die meisten Aspekte
(etwa, so auch bei anderen Filmbeispielen: Gewalt, Opfer, Gender,
Rassismus) werden nur angerissen, und statt der in Aussicht ge-
stellten systematischen Rekonstruktion der Dimensionen ,,Mythos —
Moral - Ritual“ présentiert er zumeist nur Facetten und Fragmente,
die sich unter dem Vorwand, sich nur fiir die ,normale‘ Rezeption
des Durchschnittszuschauers (wer immer dies ist!) zu interessieren
(138), von der analytischen Anstrengung eines tiefenhermeneuti-
schen Ausgriffs auf Substrukturen und ,Obertone‘ der filmischen Par-
tituren dispensieren will und weithin nur bereits Bekanntes reformu-
liert. Wahrend Lydens rezeptionsédsthetisch munitionierte Kritik an
den mechanistischen Konzepten der ideologiekritischen Filmanaly-
sen in vielen Féllen bedenkenswert bleibt, brockelt bei der konkreten
Arbeit an seinen Beispielen sehr schnell seine Front gegentiber dem
anderen Widerpart: dem ebenfalls der Heteronomie bezichtigten Aus-
schau-Halten nach Spuren der christlichen Tradition in Filmen. Trotz
seiner wiederholt bekundeten Ablehnung von s. E. theologisch iiber-
determinierten Analysen, etwa in Gestalt einer der beliebten Identi-
fizierung von christomorphen Figuren (vgl. 24), muB} er gleich bei
seinem ersten Filmbeispiel ,Die Hard“ (USA 1988) sehr stark auf
christologische Konzepte zuriickgreifen (149), nicht weil er diesen
Film (und spéter andere mehr) kiinstlich ,taufen‘ will, sondern weil
diese Konzepte eben unabweislich — sei es intendiert, sei es nicht-
intendiert — in ihn eingeflossen sind.

Derartige Inkonsistenzen weisen auf tieferliegende Probleme im
,Film als Religion“-Paradigma. DaB} das Kino erzéhlend Angste und
Hoffnungen bearbeitet, Wertfragen verhandelt und Sinnangebote vor
Augen stellt, daB es sich dabei umfinglich aus dem Fundus mythi-
scher und religioser Traditionen bedient, dal} es diese oftmals recht
ungeniert kombiniert und unter Aufnahme anderer Bausteine nicht
selten (ndher besehen meist gar nicht so neue) ,,Neo-My’[hen“27 inau-
guriert, und daB gerade populédre Genres ihre eigene ,,Mythologie“*®
ausbilden — macht das alles das Kino schon zur Religion, und zwar
selbst dann, wenn man einen rein funktionalen Religionsbegriff zu-
grunde legt und diesen nicht weiter hinsichtlich seiner inneren Plau-
sibilitdt hinterfragt? Wie auch Lyden anerkennen muf, bleibt die
Film-Religion selbst in ihren synkretistischen Collagen inhaltlich
stark den traditionellen Religionen verpflichtet. Da sich von hier aus
kaum eine wirkliche Eigenstidndigkeit begriinden 14Bt, riickt bei
Lyden schlieBlich doch die ,Praxis des Filmsehens als Religion“
(126; Herv. R.Z.) in den Vordergrund und sucht er deren ritualhafte
Momente (vgl. 104f) zu akzentuieren, um dariiber (wie dann auch
Skarics, s.u.) das Kino zum Nachfolger der Kirche zu stilisieren.
Doch mit dem Siegeszug des Home-Cinemas erleben wir heute, wie
die Auslastung der grofen ,,Cinedoms® sinkt und die Distribution
eines Spielfilms auf DVD (und im Internet) im Begriff ist, seiner Erst-
auswertung im Kino den Rang abzulaufen. Allein das sich d&ndernde
Rezeptionsverhalten 1468t manche emphatische Beschreibungen des
Kinos als ,Traumhohle’ des gemeinschaftlichen Regredierens oder
eben als neue ,Kirche’ briichig werden. Ein Weiteres: Clifford Geertz,
den Lyden als Hauptgewédhrsmann beansprucht, eréffnet seine be-
kannte Definition von Religion damit, daB} diese ,,(1) ein Symbol-
system (sei), das darauf zielt (2), starke, umfassende und dauerhafte
Stimmungen und Motivationen in den Menschen zu schaffen“.?®
Auch in funktionaler Perspektive braucht ,Religion“ also konstitutiv
— will sie mehr sein als ein Einweg-Sinnpaket oder ein fliichtiger
Hype —Kontinuitét, VerldBlichkeit und Nachhaltigkeit, um ihren Auf-
gaben als Sinnressource und Instanz der Kontingenzbewéltigung ge-
recht werden zu kénnen. Darin griindet die Prédferenz des ,,Film als
Religion“-Paradigmas fiir die populédren Filmgenres, hofft man doch,
im Blick auf deren (hinsichtlich ihrer Stabilitdt dann gerne iiberschit-
zen) Gattungsstrukturen und ihre breite Akzeptanz in die bunte Kino-

tor 2, in: Robert Fischer / Peter Sloterdijk / Klaus Theweleit, Bilder der
Gewalt, Frankfurt a. M. 1994, 13-32; und jetzt bes.: Skaricz, Popularkino,
247-282.

Vgl. dazu jetzt Linus Hauser, Kritik der neomythischen Vernunft, Bd 1: Men-
schen als Gotter der Erde. 1800—1945, Paderborn 2003 (Lit.).

Vgl. bes. das enzyklopddisch angelegte, zehnbidndige Werk zu den ,,Grund-
lagen des populédren Films“ (Reinbek bei Hamburg, 1980ff) von Georg Seef-
len, deren Bde sich jeweils der ,,Geschichte und Mythologie®“ (Untertitel)
des jeweiligen Genres widmen. Wie iiberhaupt die gesamte nicht-englisch-
sprachige Literatur hat Lyden leider auch dieses, unldngst in erweiterter
Neubearbeitung wieder aufgelegte Werk (Marburg, 1995ff) nicht berticksich-
tigt.

?9 Geertz, Dichte Beschreibung (s. Anm. 11), 48.
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landschaft einen solchen Faktor , Nachhaltigkeit* eintragen zu kon-
nen. Sieht man aber ein populédres Genre, das durch einen ihm eige-
nen Vorrat an (oft mythischen) Handlungsmustern und Wertoptionen
geeint ist, funktional als ,,Religion“ an, dann kdme der iibliche Wech-
sel der Zuschauer zwischen den Genres, pointiert gesagt, jedes Mal
einem Religionswechsel gleich bzw. stellte sich jedes Genre als ein
Flicken in einer immer diffuser werdenden Patchwork-Religion dar.
Vielfach gibt es bei einem Teil des allgemeinen Publikums durchaus
Praferenzen fir ein Genre, die sich bis zum Purismus von Fan-Kultu-
ren steigern konnen, wo dann das ,religiése‘ Moment in der Tat sehr
ausgepréagt ist. Aber das betrifft eher randstdndige Genres (wie den
Horror- oder den Splatterfilm), wogegen die in den ,Religion als
Film“-Analysen favorisierten Filme grundsétzlich auf ein und das-
selbe Publikum zielen und auch ein solch breites, fiir viele Genres
offenes Publikum brauchen, um rentabel zu sein. Obendrein arbeiten
die erfolgreichen Blockbuster immer produktiv mit den Genrekon-
ventionen und beziehen daraus, daf} sie mit ihnen spielen, sie iiber-
schreiten oder neu arrangieren, einen nicht geringen Teil ihrer Publi-
kumswirksamkeit. Wenn Lyden gegen die Pauschalisierungen der
Ideologiekritik so leidenschaftlich die Differenzen hochhélt und sich
ebenso energisch gegen die Einebnungen der individuellen Filmpro-
file im Sinne des ,,Monomythos” & la Campbell wehrt, dann miifite er
konsequenterweise jeden Film als eine eigene Religion fiir sich be-
schreiben. Damit wiirde er sich freilich selbst ad absurdum fiihren.

Kino statt Kirche?

Ohne seine Monographie bereits zu kennen, doch von dhnlichen
Optionen befliigelt wie Lyden, sucht auch Marianne Skarics mit eini-
gem methodischen Aufwand und genretibergreifenden Systematisie-
rungen das (dann auch fiir Drehbuch-Rezepturen funktionalisier-
bare®®) ,,Erfolgsprinzip aktueller Blockbuster” (Untertitel) in der von
ihr verfochtenen Funktion des ,Popularkinos als Ersatzkirche® zu
verorten. Von ihrem Ergebnis her konnte das im Titel ihrer im Fach
Kommunikationswissenschaft gefertigten Diss. dieser Funktion noch
beigestellte Fragezeichen fehlen: denn von Anfang an ist diese ge-
griindet auf die Uberzeugung, dal} der populdre Film ein ,eigenes
Glaubenssystem® (239 u. passim) ausbildet. Mehr noch - als wollte
sie die eben bei Lyden angezeigte Problemstelle offensiv verteidigen:
der Mainstreamfilm erschaffe gar , mit jedem seiner Drehbiicher ein
vollig neues Glaubenssystem® (317, Herv. R. Z.) und sei eine ,,Fort-
setzung der Religion — allerdings mit anderen Mitteln“ (371).

Der Weg zu diesem Ergebnis ist lang: Ein erster, , Allgemeiner
Teil“ (2—93) ist nicht zuféllig so offen tiberschrieben, sucht er doch
fiir ein ganzes Biindel von Fragen eine theoretische Plattform zu
schmieden. In teils dichten, instruktiven und auch kontextgeldst hilf-
reichen, teilweise aber auch, vorab bei den fur Skarigs fachfremderen
Regionen, von manchen Verkiirzungen belasteten Uberblicken geht
die Reise von Kommunikationstheorien (2—6) und Methoden der
Filmanalyse (7-23) iiber ,,Symbolik“ und ,Mythos* (24—40) zu einer
soziologischen Bestandsaufnahme von ,typischen Sehnsiichten
unserer Gesellschaft“ (41-54) und miindet schlieBlich in eine Erkun-
dung von ,,Glaubenssysteme(n)“ (54—93). Im Sinne der ,,cultural stu-
dies“ begreift Skarics den Film als ,,Produkt der sozialen, religitsen,
sexuellen, politischen und institutionellen Konfigurationen einer
Kultur” (10). In Verfolgung ihrer Leitfrage ,,wie ein Film in der Gesell-
schaft funktioniert” (9), interessiert sie sich sowohl fiir den ,,Film
selbst wie auch (fiir) dessen Entstehungs- und Rezeptionsbedingun-
gen“ (10) und will deshalb , methodenplural“ (ebd.) arbeiten: mit
einer hermeneutischen Filmanalyse, vorab im Sinne der tiefenherme-
neutischen Subtextanalyse (im AnschluBl an Alfred Lorenzer), mit
soziologischen Methoden und auf der Basis der von ihr geteilten
(von Lyden heftig attackierten) ,,strukturellen Ahnlichkeit von Film
und Traum® (12) mit einer psychologischen Filmanalyse, die vor
allem auf C. G. Jungs Konzept eines kollektiven Unbewufiten und
iiberpersonlich wirksamer Archetypen aufruht. Fiirwahr kein kleines
Arbeitsprogramm! Seine Durchfiihrung an den vier ausgewdihlten
Blockbustern (,,Titanic“, , Terminator 2“, ,Cast away“ und , Konig
der Lowen“) wird aber insofern erheblich erleichtert, als die Analy-
sen viele der theoretischen Bestimmungen des groBen ,,Allgemeinen
Teils“ und des daran anschlieBenden ,,Filmtheoretischen Teils“ iiber-
aus iiberraschungsresistent am jeweiligen Beispiel nachbuchstabie-

30 Vgl. Popularkino als Ersatzkirche? (s. Anm. 8): 3f und bes. das ,,Resiimee der
Erfolgskategorien: 372-375 — im folgenden mit Seitenangaben im Haupt-
text zitiert.



449 2004 Jahrgang 100 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 6 450

ren und illustrieren. Das gilt zunéchst fiir die Bestimmung eines Sep-
tetts von gesellschaftlich verbreiteten ,,Sehnsiichten” (41f), das in
seinen einzelnen Positionen durchaus bedenkenswert ist, aber nicht
zuletzt durch seine stdndige Wiederholung mit einer fragwiirdigen
Kanonizitat auftritt. Diese sieben Sehnstichte sind: ,,Bediirfnis nach
Rekreation; Durchleben menschlicher Grundkonstellationen aus
sicherer Position; Sehnsucht nach Selbstfindung und Selbsterfah-
rung; Sehnsucht nach einfachen Lebensformen; Emotionalisierungs-
sehnsucht; Sehnsucht nach Halt in der Liebe; Sehnsucht nach tiber-
dauernden Werten, Strukturen, Verbindlichkeit und Grenzen*
(42—54). Gerade durch ihre invariable Handhabung suspekt werden
dann auch die ins Zentrum des ,,Glaubenssystem*“-Kap.s gestellten
Momente der ,,Bewusstseinskrise der westlichen Welt* mitsamt den
»Suchbewegungen®, die sie anstoBen: einer Suche in Gestalt einer
,vagierenden Religiositdt”, verstanden als ersatzreligioses Fiillen der
durch das Schwinden oder die ,blinden Flecken“ (84) der tradi-
tionellen Religionen sich o6ffnenden ,Leerstellen“, oder aber in
Gestalt von Remythologisierungen oder der Ausbildung von Neo-
mythen (80-93). Auch mit diesen Prozessen und mit den sie in Gang
setzenden Krisenfaktoren (,,Verdinglichung”, ,Strukturverlust®,
,Sinn- und Orientierungsverlust®, , Entmythologisierung” und ,,Ent-
kirchlichung”, 61-79) sind zweifelsohne wichtige Momente an-
visiert. Doch sie werden wiederum zu schematisch, zu sehr wie ein
fixes Set gehandelt: So begegnet etwa im zweiten, filmtheoretischen
Teil unter dem Titel ,,Die Thematisierung von Sehnstichten im Block-
buster” exakt das zuvor zusammengestellte Septett der gesellschaft-
lichen Sehnsiichte wieder, nur jetzt auf den Gegenstand Film appli-
ziert und diesbeziiglich noch weiter ausdifferenziert. Und eben die-
ses Septett —man hat inzwischen nichts anderes mehr erwartet — wird
dann im dritten Teil jeweils im fiinften Punkt des streng durchgehal-
tenen Analyse-Rasters aus den Beispielen rekonstruiert. Die ihnen in
diesem Raster jeweils vorgeschalteten Punkte ,,Symbolik in ...“ und
,Der Mythos in ...“ greifen ihrerseits wieder eins zu eins zuriick auf
die entsprechenden Kap. im 2. Teil; und so ist es auch mit dem
jeweils eréffnenden Part zu den Drehbuchstrukturen und dem fina-
len, sechsten Abschnitt tiber ,,Das Glaubenssystem bzw. die ,Ersatz-
religion‘ in ...“, welches sich immer eng an die finalen Parts des
ersten und zweiten Hauptteils anschmiegt. Obgleich der Lauf des so
justierten Zahnradwerks mehr Allgemeingiiltigkeit vorgaukelt als
ihm zukommt und durch die vielen Redundanzen und die Fiille der
(gelegentlich auch kontextgelost aufgenommenen) Zitate recht ge-
bremst wird, hat Skarics damit doch geleistet, was Lyden nur ver-
sprochen hatte: eine Methode bereitzustellen, die in ihrer klaren
Binnenstruktur und mit ihrem ausdifferenzierten, theoretisch reflek-
tierten Facher von Untersuchungsebenen zumindest in Teilen durch-
aus Modellcharakter beanspruchen kann. Besagte Teile sind zuvor-
derst die Analysen von Symbolik und Mythos. In Sachen ,,Symbolik*“
fiihrt der Weg jeweils von der Untersuchung der ,,Symbolik der emo-
tionalen Filmgestaltung”, und hierbei wieder von der Farb- und
Lichtsymbolik iiber die ,,strukturellen Subtexte“ zur ,,.Symbolik von
Gesten, Handlungen, Sprache und Dialogen® und zur ,,Filmmusik*,
in Sachen ,Mythos“ von der Erhebung der ,,Struktur des Mythos*
(wobei regelméBig der Campbellsche Monomythos wiedergefunden
werden soll und denn auch wird) zu den immer spannenderen Re-
flexionen auf ,Mythologische Elemente und Mythenarten®, weil
hier das Monomythische tiberstiegen und eine differenziertere Typo-
logie von Mythen (vgl. 144-152) ins Spiel kommt. In diesen beiden
Feldern, also Symbol und Mythos, {iberzeugen auch die (stets viele
Vorgédngerarbeiten synthetisierenden) Analysen am meisten, wo-
gegen die je neue Bestidtigung des Sehnsuchts-Septetts zusehends er-
miudet. In der fiir das Gesamtunternehmen ,heiflesten Zone‘, also in
Sachen ,,Glaubenssystem* und ,Ersatzreligion“ beschleichen einen
freilich bereits bei den Beispielen etliche Zweifel; und diese werden
im vierten und ,,AbschlieBenden Teil“ (356—-375), wo sie Skarics
nochmals unter dem Titel ,Die ,Undercover-Religion‘ des Block-
busters“ (361) biindelt, nicht geringer. Im Gegenteil! Zweifelsohne
gibt es viele ,,Parallelen zwischen den Funktionen von Film und Reli-
gion“ (356), und angesichts ihrer Evidenz werden Skarics hier nicht
nur John Lyden oder Jérg Herrmann sekundieren: Film und Religion
kommen beide ,,dem elementaren menschlichen Symbolbediirfnis
nach“ (356), beide fithren sie ,grundlegende Lebensreisen vor
Augen“ und ,,thematisieren sie universelle Erfahrungen von Verlust,
Schuld, (...) Opfer, Vers6hnung und Erlésung” (357; Herv. i. O.) und
beide helfen sie, ,,Sehnsiichte und Wiinsche (zu) bearbeiten“ (365)
und fungieren sie als Systeme der Sinnvermittlung und Lebens-
deutung. Fragwiirdig ist jedoch, wie Skarics versucht, solche funktio-

nalen Korrespondenzen noch zu iiberbieten durch die Behauptung
einer Uberlegenheit des Films iiber die Religion und unter dem Titel
,Charakteristika popularfilmischer Glaubenssysteme” (366) eine
Sammlung von vermeintlichen ,Vorteilen“ des Films ausbreitet.
Natiirlich spricht manches dafiir, daf der Film heute der Theologie
und der Verkiindigung einiges voraus hat. Sei es in den von Skarics
anvisierten Sehnsuchts-Bereichen, sei es, wie Jorg Herrmann
meint,®? in der Thematisierung der Natur, des Erhabenen oder der
Liebe.?? Gerade auch im Horizont eines funktionalen Religions-
begriffs greift es aber sicherlich zu kurz, will man, wie Skarics, den
Vorteil des Films damit begriinden, daB er schneller auf Trends rea-
gieren konne (367), daB seine Sinnstiftungsangebote ,offen“ und
,fragmentiert” (363) strukturiert seien und auch nur eine zeitlich
begrenzte ,Haltbarkeit’ beanspruchen. Wird der Film dadurch den
traditionellen Religionen tiberlegen, daf} er — wobei Skarics eine kri-
tische Notiz von Arno Schilson flugs ins Positive verkehrt —, einen
,religisen Sofortservice” (367) bieten kénne, der sich durch ,,Unver-
bindlichkeit und Unauffdlligkeit“ (368, Herv. i. O.) empfehle und
sowohl ,,dem Individualisierungstrend entgegenzukommen vermag"
(368) als auch , fiir eigene Projektionen offen“ ist, weil seine ,,Glau-
bensinhalte”, immer nur angespielt und deshalb erfreulicherweise
»stets diffus” (369, Herv. i. O.) blieben? Mufl man sich nicht zumin-
dest fragen, ob ein so organisiertes ,Glaubenssystem‘, das ,,zumeist
schon ohne Verlassen der menschlichen Ebene vollstdndig” sein soll
(369), die letzten Fragen nicht nur zu stellen vermag, sondern auch
hinsichtlich seiner Antwortangebote in die Funktion von Religionen
eintreten kann? Denn eine ganz entscheidende Qualitét fehlt auch der
von Skarics beschriebenen flottierenden Instant-Religion: eben das,
was Geertz als das ,,Starke, Umfassende und Dauerhafte* einer Reli-
gion anspricht und was Skarics selbst in ihrem Septett der Sehn-
siichte als die letzte und vielleicht grofite, weil am stdrksten mit dem
Religisen vernetzte Sehnsucht beschworen hat: die , Sehnsucht
nach tiiberdauernden Werten, Strukturen, Verbindlichkeiten und
Grenzen“ (172). Immerhin raumt aber auch Skarics ein, daB die von
ihr ins Feld gefiihrten — am Ende iiberraschend wieder nur auf Kom-
munikationsstrukturen zentrierten - , Vorteile des Popularkinos in
der Vermittlung seines Glaubenssystems gegentiiber der Glaubensver-
mittlung groBer Religionen“ das Kino ,,nicht zur ,besseren Religion*
adeln“ (371). Anders als der Kirchen-Glaube werde der Kino-Glaube
aber ,bereitwillig akzeptiert” (ebd.) — natiirlich, braucht doch hier
nichts wirklich akzeptiert zu werden! Das als eigenstdndig oder gar
als ,,v6llig neu” (370) gewédhnte Glaubenssystem des Kinos ist ent-
weder ein virtuelles und simuliertes, oder doch, weitaus mehr als
Skarics oder Lyden zugeben wollen,* ein abgeleitetes, das selbst im
Modus der Bestreitung umféinglich an den Vorstellungen und Katego-
rien der traditionellen Religionen partizipiert, hinsichtlich Nachhal-
tigkeit und Verbindlichkeit aber weit hinter ihnen zurtickbleibt.

Das Kino und die ,,wahre Religion*

Wider Willen machen gerade die Filmstudien, die sich auf einen
funktionalen Religionsbegriff berufen und dabei durchaus einiges Er-
hellendes fiir den populdren Film (als einen Teilbereich des weitaus
komplexeren Gesamtsystems , Kino“!) zutage fordern, doch zugleich
auch dessen Grenzen und Aporien sichtbar. In dieser Situation, da
die Rede von Religion zusehends diffus wird, ist es wohltuend,
wenn jemand wie Graham Ward, Ordinarius fiir kontextuelle Theo-
logie und Ethik in Manchester, unter dem ebenso biindigen wie
scheinbar unzeit§eméﬁen und insofern geradezu provokativen Titel
»True Religion“** mit Verve und mit dem Mut zu kritisch-prophe-

1 Vgl. Herrmann, Sinnmaschine Kino (s. Anm. 7), 212-232.
32 0Ob der Film freilich, wie Herrmann andernorts (Ekstasen des Sehens. Das
Kino als Ort religioser Erfahrung, in: Neue Ziircher Zeitung v. 3. Januar
2004) tiberlegt, mit der ,,Schonheit als Sinnressource® wirklich etwas ,,Neu-
es“ offenbart, oder nicht doch ,nur‘ zu unrecht Vergessenes in Erinnerung
ruft, wird man aus der katholischen Tradition wohl zugunsten der zweiten
Moglichkeit beantworten.
Die jiidisch-christliche Spur ist gerade bei den Blockbustern amerikanischer
Provenienz derart stark, daB Skarics gleich bei ihrem ersten Beispiel ,, Tita-
nic* groBe Miihe hat, gegen die auch von ihr registrierte iberwiltigende Pra-
senz christlicher Motive dadurch das ,Eigene“ des filmischen Glaubens-
systems durchzuhalten, daB sie diese Motive mit dem Verwendungs-Stem-
pel ,,auf sdkularisierte Weise“ (244) versieht, wihrend sie an anderer, pro-
minenter Stelle durchaus mit dem Modus des Gleichnishaften und
Parabolischen rechnet (363f).
3% Ward, Graham: True Religion, Manchester: Blackwell 2003, 168 S. (Black-
well Manifestos), br. € 26,50 ISBN: 0-631-22173-5 — im folgenden mit Sei-
tenangaben im Haupttext zitiert.
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tischer Einrede ein neues Nachdenken iiber das Wesen und den
gesellschaftlichen Status des Religitosen anstoft: Wo ist Religion
noch authentisch und identisch, wann ist sie mehr als ein bloBer
Oberflacheneffekt, als ein zwecks besserer Konsumierbarkeit inhalt-
lich entleertes ,,symbolisches Kapital“ (138) in den florierenden Pro-
zessen der medien- und machtgesteuerten ,neuen Remythologisie-
rung des Wirklichen® (VII)? Die Art und Weise, wie Ward in exempla-
rischen, profunden Analysen neben Literatur (Shakespeare, Novalis,
Melville) und bildender Kunst (v.a. Mark Rothko) auch den Spielfilm
berticksichtigt, macht seine prdgnante Studie zu einem Lehrstiick
dafiir, wie das Filmmedium in theologische und philosophische Re-
flexionszusammenhénge eingebunden werden und diese bereichern
kann. Das ist freilich nur ein Nebeneffekt des Buches, denn in der
Hauptsache gilt Wards Interesse der Begriindung, Ausdifferenzierung
und Verteidigung des ihm vorangestellten , Manifests* (VII-IX), das
seine Uberlegungen in zwolf Thesen biindelt. Nochmals leicht kom-
primiert lauten diese (VIIIf): In der westlichen Kultur erleben wir der-
zeit als Ergebnis einer langen, immanenten Entwicklungslogik die
»Liquidierung“ von ,Religion‘ auf dem Wege ihrer Markt-Anpassung
(,,commodification*). Denn mit der vielfach noch unsichtbaren, aber
unaufhaltsam fortschreitenden ,,Implosion sowohl von Sédkularismus
wie Liberalismus“ werden ,,Wiederverzauberung” und ,Religion“
zwar Kennzeichen der Postmoderne, indem aber der ,,zeitgendssische
westliche Postsdkularismus und Postliberalismus alle Werte und Ob-
jekte fetischiert”, wurde ,,Religion‘ der angepalite ,Spezial-Effekt.
Religion tauft diese Fetischierung mit dem Reizvollen einer bequem
zu habenden Transzendenz.“ (Herv. i. 0.)*® Mit der ,,Ubersetzung von
Werten“ in die Angebotspalette von ,,marktgenerierten Lifestyles
sind wir dicht an der ,, Auflésung“, ja am ,Kollaps®“ des ,Sozialen
ins Kulturelle, und der Gemeinschaftlichkeit in den Neo-Tribalis-
mus.“ Eine der markanten Reaktionen auf diese Tendenz war die
,Riickkehr zu theologischen Traditionen und zu auf Tradition
gegriindeten Weisen des Nachdenkens“. Und es ist auch nicht er-
kennbar, ,, welche Ressourcen jenseits theologischer Traditionen* ver-
flighar wéren, um den Kollaps der Gesellschaft zu verhindern: die
,Fantasmen der kommerziellen ,Religion‘“ sicherlich nicht. Ein
,turn to theology* werde die 6ffentliche Geltung der Theologie nach-
haltig stdrken und sei auch die einzige Zukunftschance fiir Glaubens-
traditionen. Die Kehrseite dieser Stdrkung sei jedoch die Haufung
von , Kulturkdmpfen“ aufgrund der heute von den verschiedenen
Glaubensgemeinschaften zunehmend intensiv betriebenen ,Politik
der Differenz“. Im Zuge dessen konnten die bislang dominanten
Kulturkdmpfe ,,zwischen Glaubensgemeinschaften und den Resten
einer sdkularen, liberalen Weltanschauung” umkippen in Konflikte
zwischen den Erstgenannten selbst (und wir werden ja bereits Zeuge
solcher Vorgdnge, etwa in den Konflikten zwischen evangelikalen
und liberalen Christen in den Vereinigten Staaten). Als Ausweg aus
dieser Dynamik hat Ward allerdings nur den Appell anzubieten, daf}
eine ,jede theologische Tradition dem Druck widersteht, ihre Uber-
zeugung zu fetischieren.”

Ward ergriindet diese Umbruchprozesse durch die Rekonstruk-
tion einer im 16. Jh. einsetzenden ,,Genealogie” der ,,sozialen Produk-
tion“ bzw. der , kulturellen Einbettung” von ,Religion‘ (VII), welche
zugleich einen konzisen theologie- und philosophiegeschichtlichen
Aufrif} der Religionstheorie bietet. Das erste Kap. zur ,Religion vor
und nach dem Sékularismus® (1-34) legt den Rahmen fiir die drei
folgenden Parts, die die groBien Etappen und Wandlungen des Reli-
gionsbegriffs im Kontext des Aufstiegs und der Implosion der Sékula-
risierung durchleuchten. Ward gewinnt diesen Rahmen in origineller
Weise aus einem Film und aus einem Drama: aus zwei faszinierenden
Fallstudien zum Religionsprofil in Shakespeares ,,Romeo und Julia“
(um 1595) und in der aktualisierenden Neubearbeitung dieses Stoffs
in der sehr erfolgreichen gleichnamigen Neuverfilmung durch Baz
Luhrmann (USA 1996). Ward liest Shakespeares Drama als Ausdruck
einer , katholischen Kosmologie“ und einer (in der Figur des Franzis-
kanermonchs Lorenzo verdichteten) ,,sakramentalen Weltsicht* (12).
Noch erscheint in diesem Stiick, das die Liebe des Titelpaares als ,,in-
karnierte Spiritualitdt” (18) feiert, die Religion als ,,Serie von Prak-
tiken, durch die das Sdkulare und das Sakramentale zusammenge-
bunden werden“ (18). Aber gleichzeitig zeichnet sich in ihm bereits
die Auflésung der alten sakralen Ordnung von Raum und Zeit ab so-

35 Bei dieser These kommt man kaum umhin, an die wohl deshalb heute so
populéren Biicher eines Willigis Jager zu denken, vgl. jetzt bes. ders. / Chri-
stoph Quarch, ,,... denn auch hier sind Gotter”. Wellness, Fitness und Spiri-
tualitdt (Herder Spektrum), Freiburg i. Br. 2004, wo alle méglichen kommer-
zialisierten Sinnsurrogate zu Orten des ,Spirituellen‘ ethoben werden.

wie die Trennung von Sakralem und Sdkularem in zwei ,,Reiche” (21)
und damit die Heraufkunft eines neuen Verstdndnisses von Religion.
— Wie sieht der Stoff vierhundert Jahre spéter aus und wie ist es dann
um die Religion bestellt? Baz Luhrmann ist ein Exzentriker, der die
allgemeinen Verhiltnisse, wie man heute gerne sagt, bis zur Kennt-
lichkeit entstellt. Seine in die pulsierende, zerkliiftete Gegenwart
von Mexico City verlagerte Inszenierung steht ganz im Zeichen der
Ironisierung und des Ikonoklasmus (24). Sie sucht sich in ihren Bild-
exzessen, ihrer Theatralik und ihrem selbstbewufBt zur Schau gestell-
ten Kitsch gleichsam permanent selbst zu {iberbieten und will die
Zuschauer nicht mehr aus dem Rausch des Entziickens auftauchen
lassen. Alles wird hier dsthetisiert, wird Dekor und Kulisse. Der Feti-
schismus wuchert und geht dazu eine ,unheilige Allianz* ein mit dem
Bild- und Symbolvorrat des Katholizismus. Luhrmanns Film ist so
zwar durchtriankt mit emphatischen Bezugnahmen auf Religidses,
doch diese werden durch ihr Inflationdres und Uberspanntes inhalt-
lich vollig entleert. Wards Diagnose: ,,symbolischer Overkill“ (28).
Alles potentiell Tragische des Stoffs wird in diesem selbstreferenziel-
len Spektakel durch eine ,billige, kommerzielle Transzendenz* (29)
unterlaufen; jedes echte Gefiihl verschwindet hinter den ,,iippigen
und klischeehaften Oberflichen (ebd.). Luhrmanns Welt ist also an
ihrer AuBenseite keineswegs sdkular, sondern irreal, mythologisiert
und formlich religis ,aufgeregt’, aber Religion ist hier nur mehr
Medienereignis und Theater, nur mehr kulturelle Produktion. Bei all-
dem ist Luhrmanns Film, so sehr er sich selbst feiert, zugleich ein
Ausdruck einer profunden Krise: der Krise der Reprédsentation und
des ,Verlusts des Realen, des Verlusts eines Vertrauens, dal es
irgendetwas jenseits der Konstrukte und Effekte” (33) gibt. Insofern
steht der Film diametral einer christlichen Spiritualitdt gegeniiber,
die sich unter dem Vorzeichen der Inkarnation zutiefst im Welthaften
und Wirklichen griindet. Die der Religion verbliebene kulturelle
Rolle liegt bei Luhrmann in der Beschworung einer ,,ultimativen
Vision des Exzessiven und Transgressiven® (34), doch in der Fiille
und Aufgeblasenheit der Rekurse auf sie verschwindet ultimativ,
was einmal ,,wahre Religion® war. Damit ist der Endpunkt einer lan-
gen, schon in Shakespeares Zeiten keimenden Entwicklung erreicht,
von dem aus es allein in einer ,radikalen Wandlung” (34) weiter-
gehen kann. — Es ist hier nicht der Ort, die von Ward luzide und poin-
tiert rekonstruierten Stationen dieser Entwicklung im einzelnen
nachzuzeichnen und zu diskutieren. Wir konnen nur darauf sehen,
wie Ward wiederholt ausgewdhlte Kunstwerke nicht lediglich als
Mlustrationen oder als Nachgédnger von in theoretischen Diskursen
Vorher-Gedachtem, sondern als vitale Akteure und Diskutanten in
den Prozessen der Wandlung des Religionsverstdndnisses erschlieft.
So miindet sein erster Bogen, der ihn von Christoph Columbus iiber
Macchiavelli zu Herbert von Cherbury und John Locke fiihrt und der
eine allmédhlich fortschreitende Privatisierung und Rationalisierung
von Religion sowie eine Emanzipation der Sphére der weltlichen
Macht und der weltlichen Giiter aus ihrer geistlichen und kirchlichen
,Umarmung’ ins Profil setzt, in eine spannende Relecture von Daniel
Defoes Roman ,,Robinson Crusoe“ (1719). Dieses Buch hat kaum zu-
fallig gerade in unseren Tagen mit dem Film ,,Cast away* (USA 2000)
ein aufwendiges aktualisiertes Remake erlebt, das Marianne Skarics
als eines ihrer Paradigmen fiir ein Popularkino mit ersatzreligigser
Kontur ausgewihlt hat.*® Ganz massiv tritt bei Defoe die Suche nach
Sicherheit in weltlichen Giitern nach vorne (vgl. 67), wihrend die
Fragen nach Gott und Glaube und erst recht die Fragen nach der
Kirche und den von ihr verwalteten Giitern stark verblassen und kon-
sequenterweise in den bald folgenden Kinderbuch-Bearbeitungen
vOllig ausgefallen sind. Von Religion bleibt hier lediglich eine
(immerhin noch christlich inspirierte) Tugendlehre, wohl deshalb,
weil sie fiir die Errichtung der Zivilgesellschaft forderlich ist.

Den zweiten Bogen spannt Ward dann von den ,,Hymnen an die
Nacht“ (1800) bis zu ,,Moby Dick“ (1851). Von der als negativ und
kenotisch beschriebenen Theologie des Novalis, die Gott als ,,Intui-
tion des Unendlichen® (75) im Dunkel sucht und von einer abgriindi-
gen Sehnsucht nach dem Leer- und Verschlungenwerden von diesem
Dunklen erfiillt ist, fithrt der Weg zum frithen Schleiermacher, der
das Wesen der Religion in einem durch Intuition und Fiihlen an-
gebahnten Wahrnehmen des Unendlichen im Endlichen anvisiert,
und schlieBlich zu Hegel, der stattdessen auf die Selbstoffenbarung
Gottes setzt und das trinitarische Modell zur Grundlage seines Phi-
losophierens macht. Vor diesem Hintergrund erscheint dann Her-
mann Melvilles Romanepos ,,Moby Dick” in Wards Interpretation

36 Popularkino, 283-314.



453 2004 Jahrgang 100 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 6 454

wie eine Reaktion auf beide Tendenzen, auf Schleiermacher und auf
Hegel, und implizit bereits wie ein postmodernes Kabinettstiick:
,»symbolisch iiberdeterminiert”, voll einer alles Gegebene unterwan-
dernden Ironie und voll der iiberbordenden Anspielungen wird ihm
»Moby Dick” zu einem Dokument der Erosion von Sinnstrukturen
(111). Das in der Jagd nach dem numinosen weiflen Wal symbolisch
verdichtete Streben nach dem Unendlichen fiihrt in Wahnsinn und
Tod.

Von einem so begriffenen Melville ist der Weg nicht mehr weit —
und Ward springt auch recht mutig hiniiber — zu jener Phase der
,Liquidierung von Religion“ im Zuge ihrer inflationér gesteigerten,
inhaltlich aber zunehmend entleerten Frequenz und Sichtbarkeit im
offentlichen Raum und in den Medien, wie er sie eingangs an Baz
Luhrmanns ,,Romeo und Julia“-Bearbeitung ins Profil gesetzt hat.
Am Ende seines Parcours langt Ward wieder an beim Kino, da sich
hier in besonderer Priagnanz die beiden (nicht selten miteinander ver-
schriankten) Reaktionen auf die Implosion des Sdkularen manifestie-
ren: Wihrend wir derzeit im weltweiten Malstab wegen der Erschiit-
terung des Vertrauens auf universal akzeptierte Werte, auf die Gleich-
heitsidee und auf den Fortschritt das Wegbrechen der tragenden
Axiome des Sdkularismus erleben, prasentiert sich das Kino als ein,
wie ich es nennen wiirde, grofles Kraftwerk der von Ward als Gegen-
bewegung ausgemachten Wiederverzauberung: Mit seinen Mystery-
Thrillern und Fantasy-Epen, mit den Heerscharen von Engeln37, Teu-
feln und Ddmonen,®® mit seinen Vampiren und anderen Zwischen-
wesen ldBt es als ,new techno-gothic” das 19. Jh. wieder aufleben.
,Religion’ verkommt hier freilich zumeist zur ,magischen, mysti-
schen Politur” (132) und zum ,,Spezial-Effekt“. In einer Gegenbewe-
gung hierzu ereignet sich aber — und das ist ebenfalls ein Ausdruck
der postsdkularen Kultur — gleichzeitig eine eben nicht nur spiele-
rische Renaissance von theologischen Traditionen, wobei sich bereits
ein deutliches Gefédlle hin zu bedenklichen Positionen abzeichnet:
Vom Wieder-Erstarken eines Theologisierens aus bewuft konfessio-
neller Perspektive und der Festigung eines neuen konfessionellen
SelbstbewuBtseins im Zeichen ,,widerstindiger Identitdten® (134),
wie sich m.E. beides paradigmatisch an dem neuen , Luther“-Film
von Eric Till (USA, 2003) aufzeigen lieBe, bis hin zum gefdhrlichen
Erstarken des Fundamentalismus und eines der Globalisierung kon-
ternden Neo-Tribalismus, d. h. der neuen und oft fiir das Zusammen-
leben hochst brisanten ,Stdimme’-Bildung innerhalb gréBerer Gesell-
schaften. Wie damit der Boden fiir neue Kulturkdmpfe bereitet ist,
146t sich paradigmatisch studieren an der Kontroverse um Mel Gib-
sons Film ,Die Passion Christi“ (USA 2004)%°, der die Grdben
zwischen evangelikalen und liberalen Christen (und dem amerikani-
schen Judentum) nicht nur sichtbar gemacht, sondern vertieft und
das Gelédnde fiir Dialoge ,vermint‘ hat. Mit der als Gegenattacke gerit-
tenen Wiederverdffentlichung der Jesusfilm-Satire ,,Das Leben des
Brian“ (GB 1979) aus der Werkstatt der britischen Schwarz-Komiker
und Ikonoklasten ,Monty Python“ sind lange schwelende Kontro-
versen offen ausgebrochen und hat die ,,Politik der Differenz“ mit
dem Slogan ,,Mel or Monty?“ eine griffige Losung gefunden. Ware er
ihm schon verfiigbar gewesen, hétte sich Ward sicherlich mit Gibsons
Film als idealem Gegenstand fiir seine demonstratio des Post-Siku-
laren befaBit. So aber greift er am Ende seines Buches auf Rupert
Wainwrights Thriller ,,Stigmata“ (USA 1999) zuriick, der direkt die
Konfrontation von religiésen Traditionen mit einer liberalen, hedo-
nistischen Urbanitdt thematisiert. Wainwright erzahlt hier die Ge-
schichte einer lebenslustigen New Yorker Friseuse, die — begleitet
von Stigmatisierungsprozessen — iiber das Medium eines Rosen-
kranzes (,,Wiederverzauberung“!) vom Geist seines verstorbenen vor-
maligen Besitzers, eines frommen Paters, ergriffen wird. Der Geist des
Monchs teilt ihr innerlich den Text des von ihm erforschten dltesten
Evangeliums Jesu mit und bewegt die junge Frau zu einer Christus-
nachfolge jenseits kirchlicher Institutionen. Im Unterschied zu ,,Der
Exorzist“ (USA 1973), einem Thriller aus ldngst vergangenen, siku-
laren Zeiten, der den Katholizismus auf die Rolle eines Wachters

37 Vgl. den Begleitbd zur einer groBen Engel-Ausstellung im Berliner Filmmu-
seum: Kristina Jaspers/Nicole Rother (Hg.), Fliigelschlag: Engel im Film,
Berlin 2003 (Lit.).

38 Es gab in den letzten Jahren eine veritable Renaissance der Teufelsfilme, die
derzeit in einem neuen Sequel des Klassikers ,Der Exorzist” (Teil IV, USA
2004) ihren markanten Ausdruck findet.

39 Fiir eine kritische Evaluation jetzt: Reinhold Zwick / Thomas Lentes (Hg.),
Die Passion Christi. Der Film von Mel Gibson und seine theologischen und
kunstgeschichtlichen Kontexte, Miinster 2004.

des héuslichen Friedens reduziert hielt (vgl. 148), laft ,,Stigmata“ in
Wards Augen bereits die Postmoderne hinter sich und vollzieht eine
,radikale theologische Umkehrung der sdkularen Logik“ (152), indem
er nicht mehr, wie noch ,,Der Exorzist“, die ,,Abwesenheit Gottes ge-
nieBt“ (151), sondern dessen gleichermalen ,,erschreckende Prdsenz
und Giite“ bekraftigt: die Anwesenheit eines Gottes, der nicht mehr
als die abgehobene Figur des Deismus erscheint, sondern als aus-
gesprochen inkarniert und spezifisch christlich konturiert. Obgleich
sich auch Wainwright mancher Stilmittel bedient, von denen Luhr-
manns ,Romeo und Julia®“ iiberbordet, arbeitet er doch nicht der
Liquidierung Gottes via eines Exzesses der religiosen Oberflachen
zu, sondern wirbt er implizit fiir eine Riickkehr zu theologischen
Traditionen in konfessioneller Fassung.

Man mag dagegenhalten, dal Ward mit seiner Beschreibung von
,Stigmata“ als Paradigma einer postsdkularen Wende einen hand-
werklich sicher gut gemachten, aber auch an Klischees und Stereo-
typen nicht armen Film doch zu viel der Ehre angetan hat. Der ge-
dankliche und methodische Zugriff bleibt dennoch bestechend, nicht
zuletzt, weil hier endlich einmal nicht nur die Story, sondern auch
ihr struktureller Tiefenraum und ihre dsthetische Vermittlung ange-
messen in den Blick kommen. In der Wahrnehmung der religios inter-
essanten Dimensionen in den von ihm ausgewéhlten Filmen gelingt
Ward eine weitaus komplexere und kritischere Kontextualisierung
derselben in einer in ihrer Dynamik erfafiten Gegenwartskultur als
diese bislang von der Warte einer funktionalen Religionstheorie gelei-
stet wurde, welche sich zu sehr auf das Moment des Ersatzreligiosen
fixiert und dabei die Umbriiche in unseren post-sikularen Gesell-
schaften nicht mehr (oder: noch nicht) addquat zu integrieren ver-
mocht hat.

Religion im Film

Im Horizont der von Graham Ward diagnostizierten neuen Besin-
nung auf religiose Identitdten und eines ,,turns to theology“ (IX), ge-
winnt auch jene schon ldnger aus dezidiert theologischer Perspektive
gefiihrte Beschéftigung mit dem Film neuen Riickhalt, die sich unter
dem Titel ,Religion im Film“ versammeln 14Bt.*° Die sie leitende
Frage nach ,.Spuren des Religiésen im Film“*' hat dabei von Haus
aus nichts zu tun mit einer unzulédssigen Vereinnahmung, der sie oft
sehr stereotyp bezichtigt wird. Es geht vielmehr nur um einen
Befund, eine analytisch nachpriifbare Sicherung von Indizien und
Symptomen, die dann viele Diagnosen moglich halten und viele, er-
gebnisoffene Versuche, darauf weiterfiihrende, gleichermalen fiir
den Film wie fiir die Theologie erkenntnisférdernde Diskurse zu ent-
wickeln. Ein solches Unterfangen kann sich durchaus mit Selbst-
bewuBtsein im vielstimmigen Konzert der schon immer weitaus
weniger vom Skrupel der Fremdbestimmung belasteten Filmana-
lysen etwa aus psychologischer, soziologischer, kultur- und literatur-
wissenschaftlicher oder feministischer Warte zur Geltung bringen.
DaB sich von Fall zu Fall in solch anderen Orientierungen auch
Verbiindete fiir das theologische Nachdenken finden kénnen, zeigen
beispielsweise verschiedene Bde der im Jahr 2000 begriindeten
Schriftenreihe ,,Film und Theologie® *2. Pars pro toto sei hingewiesen
auf den Bd ,, Traumwelten“*?, der Grundlagen-Beitrdge aus theolo-
gischer**, psychologischer*® und filmwissenschaftlicher*® Perspek-

40 Vgl. z.B. den dlteren Sammelbd: May / Bird (Hg.), Religion in Film (s. Anm.
12).

So der Titel eines Handbuchs aus den Reihen der Katholischen Filmarbeit:
Peter Hasenberg / Wolfgang Luley / Charles Martig (Hg.), Spuren des Religit-
sen im Film. Meilensteine aus 100 Jahren Filmgeschichte, Mainz 1995.

Hg. von der , Internationalen Forschungsgruppe Film und Theologie* (vgl.
deren homepage: www-theol.kfunigraz.ac.at/film/) in Verbindung mit der
Katholischen Akademie Schwerte. Anfangs erschienen die Bde beim inzwi-
schen aufgeldsten ,Katholischen Institut fiir Medieninformation“ (Kéln),
jetzt beim Schiiren-Verlag (Marburg). Mittlerweile liegen sechs Publikatio-
nen zu unterschiedlichsten Themenfeldern vor.

Traumwelten. Der filmische Blick nach innen, hg. v. Charles Martig/Leo
Karrer, Marburg: Schiiren 2003, 236 S. (Film und Theologie, 4), br. € 14,80
ISBN: 3-89472—-341-6.

Vgl. Walter Lesch, Ich trdume, also bin ich. Philosophische und theologi-
sche Annidherungen an Trdume und Wiinsche, 11-30.

Vgl. bes. den Beitrag von Mechthild Zeul, der durch etliche filmbezogene
Arbeiten hervorgetretenen Mitherausgeberin der Zeitschrift ,,Psyche®: Bau-
steine einer psychoanalytischen Filmtheorie. Zur Verhéltnisbestimmung
von Psychoanalyse und Film am Beispiel des Traums, 45-58.

So im Beitrag des jungen Filmwissenschaftlers Matthias Briitsch, der unter
dem Titel ,, Kunstmittel oder Verleugnung?“ (59-89) Positionen der , klassi-
schen Filmtheorie zu Subjektivierung und Traumdarstellung” (Untertitel)
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tive vereint und dann den Dialog zwischen diesen Disziplinen so-
wohl an Klassikern der Filmgeschichte (Luis Bufiuel und Ingmar
Bergman) wie an ,traumhaltigen® zeitgendssischen Regiewerken
(David Lynch, Peter Weir, Laetitia Masson) erprobt.

Derartige interdisziplindre Unternehmungen sind freilich bislang
selten und befinden sich noch im Experimentierstadium. Mehr auf
der ,sicheren Seite‘ — auch weil sie von den umfinglichen Erfahrun-
gen im Dialog von Theologie und Literatur profitieren kénnen — sind
die inzwischen tiberaus zahlreichen Arbeiten, die Filme nach ihrem
Gehalt an theologisch relevanten Themen und Motiven sondieren
und mit der theologischen Theoriebildung und den christlichen
Glaubenstraditionen ins Gesprdch bringen. Der hier immer lauernde
Heteronomieverdacht wird desto tiberzeugender abgewiesen, je mehr
die Autonomie des Kunstwerks respektiert wird und man bereit ist,
sich seinem Anspruch auszusetzen, d.h. sich selbst von einem Film
befragen und moglicherweise in seinen Konzepten in Bewegung brin-
gen zu lassen. Gleichwohl sollte umgekehrt nicht jede kritische Ein-
rede aus christlicher Perspektive, etwa zum Menschenbild (z.B. bei
den im Kino nicht selten begegnenden Formen eines offenen oder
latenten Rassismus) oder zu einem Zelebrieren von Gewalt von vorn-
herein als Herantragen eines filmexternen Wertsystems beargwohnt
oder verurteilt werden. Denn die prophetische Dimension, das
Widerstdndige und Nicht-Konformistische mul} ein essentieller Teil
der jiidisch-christlichen Identitédt bleiben. Solche Einrede ist nicht
zu verwechseln mit den friither oft erhobenen und teilweise auch ,er-
folgreich‘ umgesetzten Rufen nach Zensur oder — im Sinne einer Vor-
Zensur — nach strengen ,,Produktions-Codes“.*” Wenn in den west-
lichen Gesellschaften heute allenthalten, etwa im Gefolge oder unter
dem Vorwand des sich in alle Lebensbereiche drdngenden ,Kriegs’
gegen den Terror offene und verdeckte Zensurmalfinahmen wieder
deutlich im Vormarsch sind, dann miissen sich Theologie und Kirche
in dieser Situation vielmehr selbst dann zum Anwalt der kiinstleri-
schen Freiheit machen, wenn diese — vorausgesetzt die demokrati-
schen Spielregeln bleiben gewahrt — dazu genutzt wird, religitse
Uberzeugungen zu attackieren. Wenn sich Theologie und Kirche bei-
spielsweise gegeniiber ,Blasphemien‘ durchaus kritisch engagieren,
aber doch mit Augenmal und dialogoffen positionieren, konnte dies
vielleicht ein Modell fiir Konfliktbearbeitungen auf anderen, wohl ge-
wichtigeren Feldern sein.

Aber nicht die Zensur-Frage ist heute der Fluchtpunkt einer recht
verbreiteten Schieflage im Verhéltnis von Theologie und Film, die
sich als zumeist subtiler, latenter Herrschaftsanspruch der einen
iber den anderen darstellt. Dieser Fluchtpunkt ist vielmehr die
Instrumentalisierung des Mediums. Sie kann viele Gesichter und
Masken tragen. Sie reicht von starken Formen wie der — besonders in
evangelikalen Kreisen verbreiteten — ungenierten Funktionalisierung
von Filmen fiir dezidiert missionarisch-kerygmatische Kontexte,
welche sogar eine anfangs des Heidnischen beargwohnte Filmstaffel
wie die ,,Harry Potter“-Adaptionen ereilen kann*®, bis hin zu sanfte-
ren (und weitaus hdufigeren) Weisen einer Okkupation von Filmen
als zeitgeméBes Illustrationsmaterial fiir ihnen iibergeordnete Glau-
bensséitze. Okkupation dieser Art fungiert oft auch als, wie man sie
nennen konnte, ,Relevanz-Markierung’, d. h. ein Film interessiert in-
sofern, als durch das Vorkommen bestimmter Theologoumena in ihm
deren immer noch vorhandene semantische und auch handlungs-
leitende Potentiale sichtbar gemacht werden sollen. Der Ausgriff auf
den Film unter dem Vorzeichen von Illustration und Relevanz-Mar-
kierung ist sicher nicht grundsétzlich abzuweisen, er wird aber in
dem MaBe problematisch, wie sich diese Interessen verselbstdndigen
und zum Hauptzweck werden. Denn dann verleiten sie endgiiltig zu

anhand der Arbeiten von Hugo Miinsterberg, Béla Baldsz, Rudolf Arnheim,
Siegfried Kracauer und Jean Mitry sichtet und evaluiert. Interessanterweise
stehen heute gerade Theoretiker wie Jean-Louis Baudry oder Christian Metz,
die an der Verwandtschaft zwischen Kino und Traum festhalten (dazu kri-
tisch Lyden, s.o., der hierbei die rezeptionsésthetisch garantierte kreative
Mitwirkung des Zuschauers unterbewertet sieht), der filmischen Darstel-
lung von Trdumen und Visionen selbst sehr reserviert gegentiber (vgl. 86f).
Vgl. bes. die jiingeren amerikanischen Untersuchungen zur Zensur, zum
Hays-Code und zur Legion of Decency: Gregory D. Black, Hollywood Censo-
red; Morality Codes, Catholics, and the Movies, Cambridge, U.K. 1994;
Frank Walsh: Sin and Censorship: The Catholic Church and the Motion Pic-
ture Industry, New Haven 1996.

Vgl. noch primér fiir die Buchvorlage: Connie Neal, The Gospel According
to Harry Potter: Spirituality in the Stories of the World’s Most Famous See-
ker, New York 2002.
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einer selektiven Filmwahrnehmung, die der Theologie nicht nur das
letzte, sondern auch gleich das erste Wort sprechen 146t und die
Wahrnehmung allein nach Malgabe ihrer, also dem Kunstwerk ex-
terner Interessen und Fragen justiert.

Wenigstens ,gewagt’ erscheint vor diesem Hintergrund das von
Peter Malone, dem Priasidenten der Internationalen Katholischen
Medienorganisation ,,Signis“, in Zusammenarbeit mit Sr. Rose
Pacatte publizierte Buch ,Lights, Camera ... Faith! A Movie Lover’s
Guide to Scripture“49, das sich in einem zweiten Untertitel als
»A Movie Lectionary — Cycle A“ vorstellt.’® Beginnend mit dem
ersten Advent, schreiten die Autoren den liturgischen Kalender der
Sonn- und wichtigsten Feiertage des Kirchenjahres ab und ordnen
den Lesungen des Tages je einen thematisch passenden Spielfilm
aus den unterschiedlichsten, erfreulicherweise nicht ausschlieflich
populédren Genres zu — insgesamt deren 72! Die Zielgruppe sind Pre-
diger und Gemeindekreise, die praxistaugliche Hilfen suchen fiir
einen ,,Dialog zwischen den Sonntagslesungen und einem Film, der
die Menschen (...) herausfordern kénnte, sich auf das Gesprdch
zwischen Glaube und Kultur einzulassen.“®! Wichtige Anregungen
empfing Malone dabei nach seinem Bekunden von Robert Jewetts
Spurensuche des paulinischen Denkens im Film (s. 0.). Die in leicht
verstdndlicher Sprache geschriebenen Kap. folgen allesamt dem-
selben Muster: Den fiir den jeweiligen Tag vermerkten alt- und neu-
testamentlichen Lesungen wird jeweils ein Film zugeordnet, der
zunédchst in einer kurzen Inhaltssynopse vorgestellt wird. In der an-
schlieBenden, sehr ,bunt’ gefiillten Rubrik , Kommentar” werden
Informationen zu Produktion, Darstellern oder Autor-Intentionen,
zu Genre-Beziigen oder verwandten Filmen angerissen, bevor dann
als Herzstiick unter dem Titel ,,Dialog mit dem Evangelium® Beziige
zwischen dem Film und den Lesungen des Tages skizziert werden.
Dabei sind sich die Verfasser durchaus im klaren, daB diese Beziige
oftmals von den Filmautoren nicht intendiert sind, aber eben den-
noch herstellbar seien. Darauf folgen als Praxishilfe noch eine Vor-
schlagsliste von ,,Schliisselszenen und Themen®, die fiir das kon-
krete Filmgesprdch exemplarisch herausgegriffen werden konnten,
und eine Reihe von Fragen ,zur Reflexion und zum Gespréach®, die
direkt in Filmdiskussionen iibernommen werden konnten, bevor
dann ein kurzes Gebet ,die Reflexionen zu einem Abschluss
bringt.“%? — Die Dialog-Vorschlige versammeln viele treffende Beob-
achtungen und anregende Impulse. Dem Konzept geschuldet sind sie
aber allesamt nur sehr skizzenhaft ausgearbeitet (was man besonders
bei den weniger selbstevidenten Briickenschldgen bedauert) und
wird deshalb immer wieder der Eindruck einer recht selektiven Film-
wahrnehmung erweckt. So kann dieses ,,Film-Lektionar” dem Ruch
einer Vereinnahmung der Filme nicht entkommen — und will es wohl
auch gar nicht. In seinem Stakkato von Blitzlichtern auf einen sehr
breit aufgespannten Féacher von Filmen macht es dennoch einmal
mehr sinnféllig, wie viel das Kino mit dem Evangelium zu tun hat
und welches Potential hier fiir eine Theologie bereit liegt, die sich
gegenwartssensibel formulieren und im gesellschaftlichen und kultu-
rellen Diskurs anschluf3- und dialogfdhig halten will.

An hinsichtlich ihrer Grundauffassung mit Malones Cine-Lektio-
nar vergleichbaren, zumeist allerdings weniger explizit fiir Praxis-
kontexte zugeschnittenen Publikationen herrscht gerade im ame-
rikanischen Raum kein Mangel mehr. Allein die Titel (und Unter-
titel) sprechen fiir sich, Titel wie ,Reel Spirituality: Theology and
Film in Dialog“ von Robert K. Johnston (Grand Rapids, MI 2000),
,Eyes Wide Open: Looking for God in Popular Culture” von William
D. Romanowski (Grand Rapids, MI 2001), ,,Reflections on the Mo-
vies: Hearing God in the Unlikeliest of Places” von Ken Gire (Colo-
rado Springs, CO 2000) oder - jetzt im deutschen Sprachraum — Nor-
bert Schnabels ,Wenn Gott ins Kino geht* (Wuppertal 2004), der
sich nach Mafigabe der Prdsenz von dezidiert christlichen Themen
und ethischen Fragestellungen ziemlich flott durch ,,50 Filme, die
man kennen muss® (Untertitel) arbeitet. Um einiges tiefer in die Ma-
terie fithren der von Inge Kirsner und Michael Wermke edierte Bd
,Religion im Kino“, der zuvorderst Bausteine fiir das ,,religionspéad-
agogische Arbeiten mit Filmen“ (Untertitel) an die Hand geben

*9 Malone, Peter (zs. m. Srt. Rose Pacatte): Lights, Camera ... Faith! A Movie

Lover’s Guide to Scripture. Boston, MA: Pauline Books & Media 2001, br.
€ 22,90 ISBN: 0-8198-4490-X.

Inzwischen sind aus der Feder des gleichen Autorenteams im selben Verlag
und in derselben Konzeption zwei weitere Bde zu den Lese-Zyklen B und C
erschienen (2002 u. 2003).

1 Lights XIV.

%2 Ebd. XVf.
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will,?® oder auch der von Michael Laube herausgegebene Bd ,,Him-

mel — Hélle — Hollywood“®*.

Bemerkenswert ist, daB sich in den USA inzwischen selbst eine
Kultur-Institution wie das ,,Museum of Modern Art“ (New York) des
Themas ,Religion im Film‘ angenommen hat: Im Winter 2003/04 ver-
anstaltete das MoMA eine umféngliche Retrospektive unter dem Titel
,The Hidden God. Film and Faith“, zu der ein sehr schones Begleit-
buch gleichen Titels erschienen ist, das mehr als fiinfzig Filme aus
Vergangenheit und Gegenwart versammelt und von einem plural zu-
sammengesetzten Ensemble kompetenter Autoren diskutieren 146t.°°
Erfreulicherweise wird hier von der neuerdings fast schon modisch
anmutenden Zentrierung auf das aktuelle populdre Genrekino Ab-
stand genommen und kommen endlich einmal wieder auch sper-
rigere Filmkiinstler und Filmklassiker wie Robert Bresson, Carl Theo-
dor Dreyer, Kenji Mizoguchi, Roberto Rossellini, Pier Paolo Pasolini
oder Krzysztof Kieslowski in den Blick.

Als in mancherlei Hinsicht exemplarisch fiir den zuvor angedeu-
teten breiten Strom an Neuerscheinungen mit teilweise etwas evan-
gelikaler Tendenz sei der Bd ,Faith and Film“ von Bryan P. Stone
herausgegriffen.’® Wie er freimiitig bekennt, ist Stone in einem sehr
filmfeindlichen Glaubensmilieu aufgewachsen, in einer Umgebung,
in der man Kino als ,,s-i-n-ema“ buchstabiert hat (vgl. 5). Auf seinem
Weg zum ,,Professor of Evangelism* an der ,,Boston University School
of Theology* hat er sich jedoch eine aufgeschlossenere Haltung zum
Filmmedium erarbeitet. Bei seiner Entdeckung des Kinos als ,,Quelle
von Offenbarung iiber uns selbst und unsere Welt“ (4) sah sich Stone
zum einen getragen von Jesu Appell, die ,, Zeichen der Zeit” (Mt 16,3)
zu erkennen, zum anderen von der langen Tradition der Begegnung
des christlichen Glaubens und seiner Theologie mit der Kunst,
welche heute unter den Bedingungen einer visuell orientierten Kul-
tur reformuliert werden miisse. Fiir Stone ist das Kino freilich immer
noch eine zweischneidige Sache, indem es zwar zu sehen gibt, was
sonst niemals zu sehen wire, gleichzeitig aber auch iiber ein enormes
Potential verfiigt, nicht allein unseren Blick, sondern auch ,,unseren
Glauben, unsere Werte und unser Verhalten® (6) zu (ver-)formen. Aus
einer Position des , kritischen Engagements“ sucht Stone so im Kino
einerseits nach AnschluBfdhigem, das sich in seiner imaginativen,
kreativen Qualitat fiir die Glaubensreflexion fruchtbar machen 1406t
(vgl. 8). Andererseits will er aber auch nicht zégern, in der Spur von
Margaret Miles’ ideologiekritischem Ansatz, die ,expliziten Bot-
schaften und impliziten Annahmen des Films im Lichte des Glau-
bens“ (ebd.) dort., wo sie mit christlichen Werten kollidieren, kritisch
zu evaluieren. Ahnlich wie Lyden, der den Dialog von Film und
Theologie nach Art eines ,interreligiosen Dialogs“ strukturieren
mochte, begreift auch Stone diesen als ,,interfaith dialog” (7). Doch
anders als Lyden privilegiert er dabei nachdriicklich die Stimme des
Christentums. Dal} der ,,Dialog” bei Stone recht asymmetrisch gerit,
4Bt schon die Art und Weise erahnen, wie er ihn entlang des christ-
lichen Credos organisiert: Er gliedert das Apostolische Glaubens-
bekenntnis in einzelne Phrasen und ordnet diesen dann jeweils einen
oder mehrere miteinander verwandte Filme als Gesprédchspartner zu.
Mit diesem Verfahren steht er nicht allein. Ahnlich arbeitet in seinem
schmalen, aber inhaltlich reichen Buch ,Nourishing Faith through
Fiction“®” auch John R. May (Lousiana State University), der seit
langem zu den wichtigsten Mentoren einer theologischen Ausein-
andersetzung mit dem Film zihlt.?® In »Nourishing Faith* 1406t er in
sensiblen, ausgewogenen Interpretationen (die allerdings durch die
Konzentration auf deutlich weniger Beispiele einiges gewonnen
hitten) sichtbar werden, inwiefern neben der Literatur auch Kino-
filme — darunter auch viele dltere Filmklassiker und kleinere Produk-
tionen - als ,Nahrung“, ja geradezu als Lebenselixier des (person-
lichen) Glaubens wirksam werden kénnen.

5% Géttingen 2000, vgl. meine Rezension in: KatBl 127 (2002) 230-231.

5% Untertitel: Religiése Valenzen im Film der Gegenwart (Symbol — Mythos —
Medien, Bd 1), Miinster 2002.

5% Hg. v. Mary Lea Bandy u. Antonio Monda, New York 2003.

56 Stone, Bryan P.: Faith and Film. Theological Scenes at the Cinema, St. Louis,

MO: Chalice Press 2000, 197 S. br. € 21,90 ISBN: 0-8272-1027-2 — im fol-

genden mit Seitenangaben im Haupttext zitiert.

May, John R.: Nourishing Faith through Fiction. Reflections of the Apostles’

Creed in Literature and Film*; Franklin, Wisc.: Sheed & Ward 2001, 138 S.

(,Communications, Culture and Theology Series“) br. € 18,50 ISBN:

1-58051-106-6.

Neben den bereits genannten Titeln von May (s. Anm. 12 u. 14) vgl. bes.:

Ders. (Hg.), Image & Likeness. Religious Visions in American Film Classics,

New York /Mahwah, NJ 1992.
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Anders als May, der sich in 18 Schritten durch das Credo bewegt,
hélt Stone in seinen 14 Kap.n die Theologie nicht im Hintergrund
oder auf wenige, konzentrierte Exkurse beschrdnkt, sondern bettet
seine Filmdiskussionen in ausfiihrliche, sich teilweise auch verselb-
stindigende ,Grundlegungen‘ zumeist dogmatischer und theologie-
geschichtlicher Natur. Dadurch droht sein eigentlicher Gegenstand
wiederholt zu ersticken, doch man kann es umgekehrt auch anerken-
nen, daB er seinen Blickwinkel klar markiert. Jedenfalls besitzt seine
Stimme im vielstimmigen Konzert der theologischen Anndherungen
an das Popularkino eine markante Kontur, die gerade auch, wenn sie
zur Widerrede stimuliert, das Nachdenken zu beférdern vermag. Es ist
die Stimme eines traditionsorientierten, aber nicht engstirnigen Glau-
bens, die Stone in einem bunten Reigen von Filmbeispielen Filme kri-
tisch zur Geltung bringt — von Robert Zemeckis Erkundungen aufer-
irdischer Intelligenz in ,,Contact” (USA 1997), der dem ,,Ich glaube*
zugeordnet ist, bis hin zu Jim Robbins’ Gefidngnisdrama ,Die Ver-
urteilten” (USA 1994), das unter der Perspektive der ,,Auferstehung
von den Toten und des ewigen Lebens*“ beleuchtet wird. Gegeniiber
May oder auch Malone, mit dem er den Impetus der Praxistauglich-
keit (und die jeweils abschlieBenden ,Fragen fiir die Diskussion®)
teilt, kommt Stone die ldngere Verweildauer bei seinen Beispielen zu-
gute, die er zu einer intensiveren analytischen Durchdringung nutzt.
Wihrend beispielsweise May den bekannten Film ,,Jesus von Mont-
real” (Kanada 1989) nur aufgreift, um nach einem ldngeren, nur be-
hutsam kommentierenden InhaltsaufriB zu konstatieren, daB dessen
Hauptfigur innerhalb der neueren fiktionalen Arbeiten ,,eine der mar-
kantesten Christusfiguren“®® darstelle, versucht Stone eine kritische
Evaluation dieses transfigurativ entwickelten Profils vor dem Hinter-
grund von Grundmerkmalen der jiidisch-christlichen Messiasvorstel-
lungen. Solch ein Anliegen ist berechtigt und sinnvoll — und eine sol-
che Evaluation wird auch seitens der Offentlichkeit von der Theologie
erwartet, wie analog beispielsweise von den (inzwischen hier nicht
mehr sonderlich zogerlichen) Historikern, wenn Filme wie ,Jeffer-
son“, , Troja“ oder jetzt ,,Der Untergang” in die Kinos kommen. Im Ver-
gleich zu den Geschichtswissenschaften hat es freilich — abgesehen
von der Kirchengeschichte — die Theologie schwerer, kann sie sich
doch noch um einiges weniger auf gesicherte Fakten und Wissens-
bestdnde zuriickziehen, sondern muf} sich in einem zwar auf Traditio-
nen aufruhenden, aber doch zuinnerst dynamischen und offenen Re-
flexionsprozeB hineingestellt wissen. Das verbindet sich mit der Be-
reitschaft, sich durch die Kunst immer wieder selbstkritisch befragen
zu lassen und sich da, wo tiberkommene Antworten nicht mehr grei-
fen, je neu auf den Weg zu machen. Solch ein wertvoller ,Stachel’, der
den Denkochsen in Bewegung halt, ist wie eine jede der Kiinste auch
die Filmkunst, sobald man sich nur ernsthaft genug auf sie einléBt.
Hieran aber mangelt es etwas den Arbeiten im Stil von Stones ,,Faith
and Film“, die darauf geeicht sind, einen Film positiv zu rezipieren,
wenn er Altes in ,neue Schlduche’ gieBt und als Anwendungsfall ei-
ner in sich bereits ,fertigen‘ Doktrin taugt. Wo ein Film hingegen kein
probates Mittel fiir die Verkiindigung (vgl. 7f) darstellt und ungeeignet
ist fiir eine zeitgeméfBe ,Illustration” (Riickentext) von Glaubensbe-
stdnden, falls er von dieser Doktrin signifikant abweicht oder ihr gar
offen Widerstand leistet, wird er entweder gleich links liegengelassen
oder aber in einer apologetischen (heute: gerne ideologiekritisch ge-
wandeten) Verteidigung ,des’ Glaubens gegeniiber den Ignoranten
oder Verdchtern in den Studios abgewiesen. So 146t man sich von
manchen Filmen (wobei sich unterschwellig schon eine Art ,Kanon*
ausbildet) zwar gerne Impulse zur Selbstbefragung, Standortbestim-
mung und Vermittlung schenken und weist ihnen dann ihre Rdume
im Glaubensgebdude zu. Entscheidend aber wiére, dafl man sich auch
widerstdndigen Filmen so aussetzt, sie als moglicherweise durchkreu-
zende Erfahrung so an sich heranlédBt, daf sie die Architektur und Sta-
tik dieses Gebdudes bzw. einzelner Bauteile selbst auf den Priifstand
stellen und Renovierungen und Umbauten anstofen konnen.

Das Kino als ,,locus theologicus*

Was not tut, ist also nichts anderes, als nach der Entdeckung der
bildenden Kunst®® jetzt auch die Entdeckung und methodisch
kontrollierte ErschlieBung des Kinos als ,,locus theologicus® bzw. als
,locus theologicus ad experimentum“®* voranzutreiben. Locus theo-

%9 Vgl. Nourishing Faith, 54; vgl. ebd. 3f.

%0 vgl. Alex Stock, Ist die bildende Kunst ein locus theologicus?, in: Ders.
(Hg.), Keine Kunst. Aspekte der Bildtheologie, Paderborn 1996.

%1 So Dominik Bertrand-Pfaff (Miinster) in seinem (noch unpublizierten) Auf-
satz ,Ein Film als theologischer Ort praktischer Urteilssuche?”, den mich
der Verfasser dankenswerterweise hat einsehen lassen.
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logicus kann das Kino zumindest sein, was die Funktionen eines Orts
und einer Quelle der theologischen Erkenntnisgewinnung und Ur-
teilsbildung (inventio, iudicium) anbelangt, weniger freilich, wo es
um die Beweisfiihrung (demonstratio) geht. In seinem eingangs auf-
gegriffenen Festvortrag meinte Kardinal Lehmann: ,,Kunst kann zum
Katalysator von Erkenntnisprozessen werden, indem sie das, was wir
als ,Welt chiffrieren, in den ihr unverwechselbar eigenen Brechun-
gen widerspiegelt und unser vordergriindiges Gefiige vermeintlich
unverriickbarer Wirklichkeits-Definitionen immer wieder fundamen-
tal und oft iiberaus heilsam in Frage stellt.“®* Will man auch die Film-
kunst als solchen ,,Katalysator” entdecken, wird man nicht langer im
Sauseschritt durch das Kino wie durch einen Gemischtwarenladen
eilen diirfen, aus dem man sich je nach Neigung das eine oder andere
zum schnellen Verzehr ins Kérbchen holt. Wichtig ist vielmehr der
konzentrierte, geduldig ausgehaltene und sich vom Material bean-
spruchen lassende Tiefenblick auf einzelne Werke und CEuvres — auf
solche, die wirklich im guten Sinn ,fragwiirdig‘ sind und noch lange,
nachdem man das Kino verlassen hat, zu denken geben. Solche
Blicke liegen vereinzelt bereits vor, zu einzelnen Filmen®® und zu
Regisseuren wie Lars von Trier®® oder Theo Angelopoulos®, Aki
Kaurismiki®® oder Wim Wenders®’, und es steht zu hoffen, daB sich
diese Spur ziigig verbreitert und ihre methodologischen Fundamente
sich konsolidieren.

Besser bestellt ist es in dieser Hinsicht um die Nahblicke auf ein-
zelne, sich als ,,loci theologici® (und ,,philosophici®) besonders emp-
fehlende Genres — allen voran auf dem Science-Fiction-Film, der
schon lange (wie seine literarischen Vorldufer) als bevorzugter Re-
flexionsraum von theologischen und philosophischen Fragen an-
erkannt ist. Eine Auswahl von instruktiven Grundlagenbeitrédgen,
die das breite Feld auch mit Blick auf seine esoterischen, sektiere-
rischen und fundamentalistischen Wucherungen kritisch sichten,®®
aber auch detaillierte Einzelstudien zu einzelnen Autoren und
Filmen (,Mad Max"“ und ,,2001 — Odyssee im Weltraum“) versammelt
die Ausgabe 2003 des traditionsreichen Science Fiction Jahrbuchs
des Heyne-Verlags mit dem Themenschwerpunkt ,Science Fiction
und Religion“®?. Systematischer setzt das Autorentrio Matthias
Fritsch, Martin Lindwedel und Thomas Schartl an, wenn es unter
dem Titel ,,Wo nie zuvor ein Mensch gewesen ist“ das Science-
fiction-Kino als Ort einer ,,angewandten Philosophie und Theologie*
(Untertitel) rekonstruiert.”® Fritsch und Schirtl kommen dabei neben

52 Die Welt im Spiegel der Kunst (s. Anm. 1), 2.

5% Vgl. z.B. fiir den Bereich der Exegese die jeweils mit dem Untertitel ,,On
Reversing the Hermeneutical Flow* versehenen Arbeiten von Larry J. Kreit-
zer, der Filme im Sinne einer konsequenten Wirkungsgeschichte als Reak-
tionen auf das dynamische semantische Potential von biblischen Texten
liest, so daB sie, bei Umkehrung der iiblichen, vom Text zum Film verlaufen-
den Interpretationsbewegung, fiir das Textverstehen selbst produktiv
gemacht werden konnen: The New Testament in Fiction and Film (Biblical
Seminar 17), Sheffield 1993; The Old Testament in Fiction and Film. (Bibli-
cal Seminar 24), Sheffield 1994; Gospel Images in Fiction and Film (Biblical
Seminar 84), Sheffield 2002.

5% Vgl. z.B. einige der Texte in: Martig / Karrer / Nif (Hg.), GEWALTige OPFER
(s. Anm. 24); oder: Thilo Rissing/Michaele Willeke, Kierkegaard im Kino.
Zu Lars von Tries neuem Film ,, Dogville“, in: Orientierung 68 (2004) 94-96.
101-105.

5% Vgl. Gerhard Larcher / Christian Wessely / Franz Grabner (Hg.), Zeit, Ge-

schichte, Gedéchtnis. Theo Angelopoulos im Gesprdch mit der Theologie

(Film und Theologie, 5), Marburg 2003.

Vgl. verschiedene der Beitrdge in: Stefan Orth /Joachim Valentin /Reinhold

Zwick (Hg.), Gottliche Komddien. Religiose Dimensionen des Komischen

im Kino (Film und Theologie, 2), Kéln 2001; sowie: Reinhold Zwick, Selig

die Armen in den Wohncontainern. Aki Kaurisméki und seine Tragikomo-

die ,,Der Mann ohne Vergangenheit”, in: StZ 128 (2003) 546-560.

Vgl. demnéchst die Bonner Dissertation (2003) von Thomas Kroll: Der Him-

mel tiber Berlin — Sidkulare Mystagogie? Wim Wenders’ Spielfilm als Heraus-

forderung fiir die Praktische Theologie, Miinster 2005 (im Druck).

Vgl. bes. Linus Hauser, Moge die Macht mit dir sein! Was Science Fiction

und Religion miteinander zu tun haben, 15-68; Hartmut Kasper, Beam me

up, Jesus! Die ,,Left behind“-Utopie oder Wie man die Welt sieht, wenn man

,,durch die prophetische Brille Gottes in die Zukunft“ blickt, 69—89; Thomas

Korbel, Ich bin der Auserwihlte! Die schopferischen Mythologien der Sci-

ence-fiction, 90-115.

Das Science Fiction Jahr 2003 [Schwerpunkt: Science Fiction und Reli-

gion], hg. v. Wolfgang Jeschke / Sascha Mamczak, Miinchen: Heyne 2003,

840 S., br. € 22,00 ISBN: 3-453-87049-2.

7® Fritsch, Matthias / Lindwedel, Martin / Schartl, Thomas: Wo nie zuvor
ein Mensch gewesen ist. Science-Fiction-Filme: Angewandte Philosophie
und Theologie, Regensburg: Pustet 2003, 162 S., br. € 14,90 ISBN:
3-7917-1837-1 — im folgenden mit Seitenangaben im Haupttext zitiert.
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ihren systematisch-theologischen Kompetenzen auch viele prak-
tische Lehrerfahrungen im Umgang mit dem Genre (vorab im Rahmen
der Eintibung in die philosophischen Grundfragen der Theologie) zu-
gute und diese ergdnzen sich wiederum vorteilhaft mit Lindwedel,
der offensichtlich vor allem filmgeschichtliches und medientheo-
retisches Wissen beigesteuert hat. Die ,,Grundlegung” (9-51) bietet
nach einem Aufri der Geschichte des Genres’! (9—26) eine sehr an-
regende Skizze fiir dessen ,,Hermeneutik” (27—43). Diese fiihrt Zu-
gidnge von zwei Seiten zusammen: einen ontologischen, auf den
Handlungsraum bezogenen, der in origineller Weise ausgeht von der
Idee des ,,Gevierts“ (30f), die Martin Heidegger in seiner Spétphilo-
sophie (im Aufsatz ,,Bauen Wohnen Denken®) entwickelt hat, und
einen mythengeschichtlichen, der die typischen Protagonisten der
Science-Fiction mit Blick auf ihre Handlungsrollen in Analogie
bringt zu Figuren der griechischen Mythologie: zu ihrerseits wieder
archetypisch konturierten (vgl. 41f) Heroen wie Odysseus, Prome-
theus oder Dionysos (vgl. 33ff). Die eigentliche ,,philosophische Rele-
vanz“ des Genres wird dann im Horizont einer an Paul Ricceur an-
schlieBenden Theorie der Fiktionalitdt bestimmt: im Fiktiven werden
durchaus fiir die reale Welt relevante ,,Handlungsspielrdume* (37) er-
kundet. Im ,,Umweg" iiber ,Sachverhalte, die in einer moglichen
Welt bestehen konnen®, erschlieit wie eine jede Fiktion auch die
Science-Fiction ,,Unmdoglichkeit und Notwendigkeit und zeigt so
den Boden, auf dem die Realitdt der wirklichen Welt steht.“ (37)
Eine ,angemessene Hermeneutik des Science-Fiction-Films“, die
diesen als ,,philosophisches Propddeutikum® (40, Anm. 36) begreift,
lasse sich wie folgt zusammenfassen: , Die (durch Erzdhlung erwirk-
te) Reise in mogliche Welten zeigt uns, wo die Grenzen unserer Wirk-
lichkeit sind und wie weit entfernt die Grenzen von den Schlagbéu-
men der Notwendigkeit und der Mdglichkeit sind. Sich diese Gren-
zen bewusst zu machen, ist von philosophischem Wert, da diese
Grenzen den fiir unsere Urteile in allen wichtigen (existentiellen
und metaphysischen) Anfragen gemeinsamen Boden, auf dem unsere
Uberzeugungen und Begriffe aufruhen, umzdunen. Sowohl die Brii-
chigkeit als auch die Tragfdhigkeit dieses Bodens wird erst dann be-
wubt, wenn er (mit dem Mittel der Fiktion etwa) verlassen wird. Weil
Science-Fiction auf diese Weise auch die Tragfidhigkeit unserer Be-
griffe priift, indem sie diese Begriffe sozusagen bis zum Zerreillen
spannt, ist sie auch philosophisch auBerordentlich wertvoll.” (40)

Erfreulicherweise folgen dann die weiteren Ausfithrungen primér
diesem innovativen Ansatz, und nicht dem einmal mehr strapazier-
ten funktionalen Religionsbegriff, der aufgegriffen wird, um die
Science-Fiction obendrein in inhaltlicher und rezeptionspragma-
tischer Hinsicht als ,,funktionales Aquivalent von Religion® (50) zu
beschreiben. Die Hermeneutik im Zeichen des Propddeutikums bleibt
leitend: sowohl, wenn die Autoren dann ,,philosophjsche und theo-
logische Schlaglichter auf die Science-Fiction“ (Uberschrift von
Teil 2: 52—107) werfen, indem sie ausgewéhlte der dort verhandelten
,metaphysischen Probleme“ (Wirklichkeit, Identitdt, Geist), ethi-
schen Fragestellungen und schlieBlich auch die ,religisen Motive
und Chiffren” und die ,,Suche nach Gott“ erkunden. Und dies gilt
auch bei den abschlieBenden, in multiperspektivischer Weise durch-
gefithrten Analysen und kritischen Evaluationen der ,,Fabelwelten*
(108) von vier ,Klassikern‘ des Genres (,,Star Wars*, ,,Alien“, ,,Matrix“
und ,,Star Trek“), welche man allerdings gerne durch eine sie in
ihrem Ertrag biindelnde Riickschau abgerundet gesehen hitte.
Dennoch: Ausgeriistet mit einer stupenden Kenntnis des Genres und
seiner Verdstelungen nimmt das Autorentrio den Leser auf eine nicht
nur fiir die philosophisch-theologische Reflexion ,erlebnisreiche’
Reise durch den Science-Fiction-Kosmos.”?

Gegeniiber dem hier erreichten Niveau, der Dichte und der Prézi-
sion der Auseinandersetzung bleiben die beiden jiingeren, aus Stu-
dienabschluBarbeiten hervorgegangenen Monographien zum derzeit
florierenden Fantasy-Genre sicherlich zuriick, zu jenem vielleicht
groBten, von religiosen und mythologischen Elementen schier iiber-
quellenden Umschlagplatz der von Graham Ward diagnostizierten

7! Vgl. dazu auch den Beitrag von Sascha Mamczak: Mehr als nur Unterhal-
tung: Zur historischen Entwicklung und kulturellen Bedeutung der Science
Fiction, in: zur debatte 34. Jg., Nr. 3 (2004), 27-28. Dieses Heft dokumentiert
noch drei weitere Referate der Tagung ,,Science Fiction — Visionen anderer
Welten“ in der Katholischen Akademie in Bayern (30.—31. 1. 2004).

Wer die Begegnung mit dem Genre intensivieren mochte, dem sei die sehr
griindliche, detaillierte Analyse aus fundamentaltheologischer Sicht nahe-
gelegt, die Christian Wessely (Graz) vorgelegt hat: Von Star Wars, Ultima und
Doom. Mythologisch verschleierte Gewaltmechanismen im kommerziellen
Film und in Computerspielen, Frankfurt a. M. u.a. 1997.

72
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,Wiederverzauberung‘.”® Mit Gewinn liest man die beiden unbedingt
ver6ffentlichungswerten Untersuchungen aber allemal: die von Co-
rinna Cornelius vorgelegte Arbeit zum Phénomen ,Harry Potter*”*
und die weiter ausgreifende Studie von Martin J. Meyer zu ,, Tolkien
als religiéser Sub-Creator”®. Cornelius’ ,religionspddagogischer
Blick“ (Untertitel) gilt zwar dem literarischen Werk von Joanne K.
Rowling, er laBt sich aber miihelos auf die Filmadaptionen verldn-
gern. Versehen mit einigem (bibel-)theologischen und religions-
wissenschaftlichen Riistzeug und immer als Fluchtlinie die religions-
pédagogische Praxis im Blick diskutiert Cornelius kritisch-abwégend
einen breiten Themenficher: von den Metamorphosen des Weih-
nachtsfestes, dem — iiber die Mosetypologie — auch das bei Potter
wiederkehrende Motiv des ,,geretteten Kindes als Retter der Mensch-
heit”“ (46f) zugeordnet werden kann, iiber die vor dem Horizont der
biblischen und babylonischen Kosmogonien diskutierte ,,Gestalt-
werdung Lord Voldemorts®, des archetypischen Bésen, bis hin zum
Nachdenken iiber ,,Namen und Macht*, ,,Segen und Fluch“ und ,,Ma-
gie und Zauberei“. Die Griinde fiir den Erfolg der Rowling-Biicher
sieht Cornelius in ihrer Kraft, einer Lebenswelt etwas entgegenzu-
setzen, die ,,geprégt ist, von Auflésung familidrer Bindungen, Wert-
verfall“ oder ,Perspektivlosigkeit (95). Anders als ein C.S. Lewis,
von dessen ,Narnia-Chroniken® sie sich hat durchaus inspirieren
lassen, vermeidet Rowling allzu durchsichtige Rekurse auf christ-
liche Traditionen (z.B. im Stil der plakativen Christusallegorie, die
Lewis mit seiner Figur des Lowen Arslan gestrickt hat) und arbeitet
verdeckter und vermittelter. Das verbindet sie mit J. R. R. Tolkien, der
sich jedoch im Unterschied zu ihr dezidiert zu seinen christlichen
(katholischen) Uberzeugungen bekannt hat. Tolkien hat sich auch
reflektierter mit dem Problem beschiftigt, wie er die religiosen und
mythischen Schwingungen in seinen Biichern iiber die von ihm ge-
schaffene , Mittelerde“-Welt, vorab in deren Herzstiick ,,Der Herr der
Ringe“, so moderieren kénnte, daf sie sich nicht unangenehm auf-
dridngen. In seiner engagierten Untersuchung, die durch einen ge-
legentlichen Feinschliff im Sprachlichen noch gewonnen hitte, pra-
pariert Meyer (oft auch gestiitzt auf die Briefe seines Autors) diese
Resonanzen, vorab ihre biblische Dimensionierung, differenziert
heraus und kann iiberzeugend darlegen, dall Tolkiens Epos nicht
allein eine (schon wiederholt rekonstruierte) christliche Wertetafel
einformuliert ist,”® sondern auch ein iiberaus dicht geflochtener
Kranz von alt- und neutestamentlichen Motiven”” und Handlungs-
paradigmen im Bogen von Genesis bis Offenbarung.

Ausblick

Wie bei Cornelius ist auch bei Meyer zuvorderst der literarische
Text im Blick. Dal} sich seine Ausfithrungen ebenfalls so miihelos
auf die Filme fortschreiben lassen, ist erfreulich, macht aber zu-
gleich auch nachdenklich: Es fillt deshalb nicht schwer, weil umge-
kehrt auch viele, wo nicht die meisten der hier angesprochenen
Biicher ihre Filme kaum anders als literarische Texte behandeln.
Viel zu kurz kommt dariiber, was einen Film erst eigentlich zum
Film macht: die filmspezifische Asthetik. Je mehr der Dialog von
Film und Theologie willens ist, sich aus Instrumentalisierungen
und aus Engfithrungen unter dem Vorzeichen des funktionalen Re-
ligionsbegriffs zu 16sen, und je mehr die Filmkunst als originérer
»locus theologicus“ zu entdecken gesucht wird, desto mehr wird
die Ausdrucksseite des Mediums in den Fokus der Aufmerksamkeit
einriicken miissen. Dabei ist der ,Filmtheologie’ dringend angera-
ten, sich zuvorderst als ,,.Bildwissenschaft zu definieren und bei
der hierin weiter fortgeschrittenen Bildtheologie’® in die Lehre zu
gehen. Ergdnzend zur bleibend wichtigen Reflexion auf narrative

73 Man erinnere sich nur an das im Oktober 2004 vom Zweiten Deutschen
Fernsehen unter groBer Zuschauerbeteiligung veranstaltete Buch-Ranking,
bei dem ,,Der Herr der Ringe“ auf den ersten Platz landete (vor der Bibel)
und sich auch einige Harry Potter-Bde weit vorne plazieren konnten.
Cornelius, Corinna: Harry Potter — Geretteter Retter im Kampf gegen
dunkle Michte? Religionspddagogischer Blick auf religiose Implikationen,
archaisch-mythologische Motive und supranaturale Elemente, Miinster
2003, 108 S. (Religion und Biographie, 8), br. € 14,90 ISBN: 3-8258—6830-3.
7> Meyer, Martin J.: Tolkien als religioser Sub-Creator, Miinster: Lit 2004, 369
S. (Anglistik/Amerikanistik, 17), geb. € 29,90 ISBN: 3—8258-7200-9.

Vgl. z.B. Mark Eddy Smith, Tolkiens ganz gew6hnliche Helden. Tugenden
und Werte ,,Der Herr der Ringe“, Asslar 2002; oder, griindlicher: Kurt Bru-
ner/Jim Ware, Finding God in the Lord of the Rings, Wheaton 2001.

Vgl. dazu auch Bruner / Ware, Finding God (passim).

Vgl. bes. die Arbeiten in der von Alex Stock und Reinhard Hoeps heraus-
gebenen Reihe ,,ikon BILD + THEOLOGIE® (Paderborn: Schoningh).

74

76

7
78

NI

Strukturen, Fiktionalitatstheorien und anders mehr in Sachen ,In-
haltsanalyse‘ sollte die Filmtheologie versuchen, die stark auf
Formfragen zentrierten Erkenntnisse der Bildtheologie unter den
Konditionen des Bewegungsbildes fortzuschreiben und auf diese
Konditionen hin methodisch zu reflektieren. Aufgrund der spezi-
fischen Qualitit des Films als Zeitkunst’® wire daneben auch eine
Intensivierung des Gesprdachs mit der Musikwissenschaft hilf-
reich.?® Eine solche Filmtheologie sollte sich auch erinnern an be-
reits vorliegende, zu Unrecht etwas in Vergessenheit geratene film-
theoretische Ansitze, die aus einer christlichen, naherhin katho-
lischen Haltung der Wirklichkeit gegeniiber erwachsen sind: an die
Arbeiten des franzosischen Filmpublizisten André Bazin,®' die in
immer noch vorbildlicher Weise die je originelle Asthetik und Spra-
che eines Films fiir seine tiefenhermeneutische Erschliefung und
Interpretation fruchtbar gemacht haben,®” und an das ebenfalls
sehr bedeutende, wiewohl im deutschsprachigen Raum kaum be-
kannt gewordene (Euvre von Bazins Freund und Schiiler Abbé
Amedée Ayfre, der bereits 1953 die erste wirklich philosophisch-
theologisch orientierte Diss. zum Spielfilm vorgelegt und sich dabei
zuvorderst fiir die Filmasthetik interessiert hatte.*® Als dringend
notwendig angemahnt wurde eine ,Theologie des (Film-)Bildes
auch spéter gelegentlich, so etwa vor dem Hintergrund breitester Er-
fahrungen im interkulturellen Dialog von Ambros Eichenberger,
dem langjdhrigen Prdasidenten der Internationalen Katholischen
Filmorganisation OCIC.?* Wenn Eichenberger dabei zunichst an
die Malerei eines Caspar David Friedrich oder William Turner erin-
nert und dann den Bogen schldgt zu bedeutenden Filmkiinstlern
vom Format eines Theo Angelopoulos, beginnt man freilich zu
ahnen, weshalb sein Ruf so wenig Gehor gefunden hat: Denn gerade
jene Filmkiinstler, an denen eine Theologie des Filmbildes nicht
vorbeikommt, haben es schwer in den Zeiten, da auch der Blick
der Theologen auf den Film so umfinglich durch die Brille eines
funktionalen Religionsbegriffs gelenkt ist und sich dariiber so sehr
auf den populdren Mainstream-Film konzentriert hat,?® daB die Be-
schéftigung mit dem, wie es gerne mit abwertendem Unterton heilt,
»art house“-Kino bisweilen schon wie ein eskapistisch-elitéres, je-
denfalls irgendwie obsoletes Treiben beargwohnt wird. So wichtig
das Interesse fiir das Popularkino ist, und so erhellend die Katego-
rien des funktionalen Religionsbegriffs auch sein mégen - ihre
Reichweite bleibt dennoch immer begrenzt: Die Filmkunst war, ist
und bleibt mehr, als diese Zugénge zu erfassen vermogen, und nicht
selten beginnt sie erst dort, wo diese enden. Wiirde das theologische
Interesse an diesen Grenzen halt machen, dann wire es, als wiirde
die Theologie bei der Begegnung mit der Literatur auf einen Musil
oder Kafka, auf Beckett oder Kertész, auf Botho StrauB oder Patrick
Roth verzichten — und, natiirlich, auf die gesamte Lyrik. Das kénnte
denn doch nicht alles gewesen sein.

79 Vgl. immer noch grundlegend die Reflexionen des groBen russischen Regis-

seurs Andrej Tarkowskij (1932—1986): Die versiegelte Zeit. Gedanken zur
Kunst, zur Asthetik und Poetik des Films, Berlin u.a., 2. erw. Aufl. 1986;
weiterfithrend: Hans-Dieter Jiinger, Kunst der Zeit und des Erinnerns.
Andrej Tarkowskijs Konzept des Films, Ostfildern 1995.

Ein solcher Dialog wird iiber die Sphéare der Filmmusik hinausgehen miis-
sen — zu Themen wie der Rhythmik, der Orchestrierung und der Partitur von
Filmfolgen. Aber natiirlich ist bereits die Aufmerksamkeit fiir die Film-
musik ein wichtiges, zu wenig beachtetes Feld. Vgl. dazu etwa den Beitrag
von Jakob Johannes Koch, Die Musik hinter dem Rauschen des Regens. Zur
Filmmusik im Werk von Theo Angelopoulos, in: Larcher / Wessely / Grabner
(Hg.), Zeit, Geschichte, Gedéchtnis (s. Anm. 65), 71-92.

Vgl. bes. Bazins grundlegendes Werk: Was ist Kino? Bausteine zu einer
Theorie des Films, Kéln 1975 (Auswahl aus der frz. Originalausgabe: 4 Bde
1958-62); jetzt neu ediert (mit einem Vorwort von Tom Tykwer): Berlin
2004. - Einfithrend: Dudley Andrew, André Bazin, New York 1990.

Vgl. z.B. seine Analyse von Vittorio De Sicas ,Die Fahrraddiebe® (dt. in:
Filmkritik 23 [1979] 209-219). — Vgl. auch Reinhold Zwick, Tiefe in der
Wirklichkeit. André Bazins Beitrag zu einer ,, Theologie des Films*, in: Com-
Soc 28 (1995) 66—89.

Dieu au cinéma. Problémes esthétiques du film religieux, Paris 1953; ferner
bes. Ayfres posthum erschienene Aufsatzsammlung: Cinéma et mystére,
Paris 1969. — Einfiihrend: Reinhold Zwick, Das Wirkliche und dariiber hin-
aus. Amédée Ayfres Arbeiten tiber ,,Kino und Transzendenz®, in: film-dienst
44.7g., Nr. 12 (1991) 14-17.

Vgl. A. Eichenberger, Approaches to Film Criticism, in: May (Hg.), New
Image of Religious Film (s. Anm. 14), 3—16, hier: 11f.

Die Diagnose von Skarics, der populédre Film sei in der kirchlichen Film-
arbeit unterreprasentiert (Popularkino, 182), ist falsch — das Gegenteil ist
heute der Fall!
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Gregor der Grofie (540-604)

Der Streit um die gregorianischen Dialoge und neue Perspektiven
im Blick auf einen Kirchenvater

Von Stephan Ch. Kessler S]J

Vor 1400 Jahren starb Papst Gregor I. in Rom. Person und Wirken
dieses ersten romischen Papstes aus der Bewegung des Monchtums
haben iiber die Jahrhunderte in Kirche und Welt Spuren hinterlassen.
Mit dem Beinamen ,der GroBe“ ist Gregor in die Geschichte einge-
gangen. Doch war dieses ehrende Epitheton in der Geschichte immer
wieder umstritten. In den Jahrhunderten der Entstehung und Aus-
breitung einer klosterlichen Kultur im lateinischen Westen wurden
die literarischen Werke Gregors breit rezipiert. In monastischen
Kreisen konnte die Aneignung der Werke Gregors bis zur begeisterten
Identifikation mit dem Autor als ,,Gregorius noster” reichen. Nicht zu
Unrecht konnte Henri de Lubac aus exegesegeschichtlicher Perspek-
tive sogar von einem ,,moyen age grégorien” sprechen.! Spitestens
mit dem Aufstieg einer universitdren Scholastik im Hochmittelalter
geriet die theologische Methode des zum privilegierten Kirchenlehrer
des lateinischen Westens deklarierten Autors ins Hintertreffen. Der
biblisch spirituelle Zugang konnte den scholastischen Kategorien
einer systematischen Methode der Theologie nicht standhalten. Mit
Beginn des frithneuzeitlichen Humanismus kam der theologische
Ansatz Gregors dann in das Kreuzfeuer der Kritik der Reformation
und spéter der Aufkldarung. Diese Auseinandersetzungen haben in
der Rezeptionsgeschichte Spuren hinterlassen. Im Gefolge der libe-
ralen Traditionen des 19. Jh.s galt Papst Gregor fiir Theodor Momm-
sen lapidar als ,recht kleiner groBer Mann®, dem ausnahmslos eine
zu groBe Bedeutung zugemessen wurde.? Die Bedeutung Gregors als
oletztem Romer® auf dem Stuhl Petri und erstem mittelalterlichen
Papst, der beim Ausgang der Antike durch seine Vermittlertédtigkeit
die geistigen Grundlagen des kiinftigen Europas entscheidend mit-
bestimmt hat, blieb fiir die historischen Disziplinen weitgehend
unbestritten. Wie kaum ein anderer Bischof von Rom hat Gregor das
Bild eines ,Musterpapstes geprdgt und als eine ,Grenzgestalt®
zwischen der romischen und der europdischen Welt fiir die Kirche
beim Ausgang der Antike neue Lebensrdume erschlossen, so dafB} die
Papstgeschichte der folgenden Epoche nach dem Urteil des Histo-
rikers Erich Caspar ,nicht anders denn als Biographie Gregors zu
fassen® ist.®

In der theologischen Forschung der Neuzeit fristete Gregors Ge-
dankengut ein wenig bedeutsames Schattendasein in den Randberei-
chen von Spiritualitdt und Mystik. Seine stringent an Schrift und
klosterlichem Leben ausgerichtete Methode schien nicht zu einer
schultheologisch rationalen oder historisch-kritischen Theologie zu
passen. Die Dogmengeschichtsschreibung der liberalen protestanti-
schen Theologie bezichtigte Gregor inhaltlich eines ,,depotenzierten
Augustinismus” und kritisierte seine aktive Foérderung , vulgédrkatho-
lischer Elemente*, z. B. durch seine Verbreitung des Reliquienkults.*
Die neuere Forschung hat in den letzten drei Jahrzehnten die Akzente
deutlich verschoben. Zunehmend wurde vor allem die genuine bibel-
theologische Leistung Gregors, seine Originalitit gegentiber Origenes,
Augustin und anderen Vitern anerkannt und als selbstdndiger und
kreativer Beitrag zur Theologie herausgestellt. Des weiteren kommt
seine prdgende und keineswegs bloB plump vulgarisierende Rolle
als Vermittler patristischer — besonders augustinischer Ideen und
Inhalte — deutlich zum Vorschein. SchlieBlich wird Gregors gestalte-
rischer Beitrag als Ubersetzer antiker Geistigkeit und patristisch-mo-
nastischer Theologie an das sich ausformende Mittelalter deutlich
gesehen. Ohne die inaddquate MeDBlatte eines verengten Augustinis-
musbegriffs wurde die pastorale Umdeutung zentraler Themen patri-
stischer Theologie bei Gregor offenkundig. Besonders im letzten Vier-
tel des 20. Jh.s fand Gregors literarisches Werk verstdarkte Aufmerk-
samkeit und eine wachsende Zahl von Publikationen deutet darauf

-

Lubac, H. de: Exégése médiévale. Les quatres sens de I’écriture 1.2, Paris
1959, 537-548.

Mommsen, Th.: Die Bewirtschaftung der Kirchengiiter unter Papst Gregor L.,
in: Zeitschrift fiir Wirtschafts- und Sozialgeschichte 1 (1893) 43-59: 43.

3 Caspar, E.: Geschichte des Papsttums, Bd 2, Tiibingen 1933, 306-512: 306.
* Harnack, A. von: Lehrbuch der Dogmengeschichte, Bd 3, Darmstadt 1980,
257-269: 259 (= ND #1909/10).

hin, daB die Beschéftigung mit dem Moénchspapst derzeit ,,en vogue*
ist und fiir Theologie und Kirche Friichte zeitigt.”

Den Reigen der Studien, die einen neuen Zugang zu Person und
Werk Gregors erschliefen, er6ffnete Claude Dagens mit seiner aus
einer Diss.schrift an der Sorbonne hervorgegangenen Monographie.®
Dagens konnte auf vorliegende Einzeluntersuchungen u.a. von Jean
Daniélou, Henri de Lubac und Henri-Irenée Marrou zuriickgreifen
und ein iiberzeugendes Bild von Gregors Kultur und christlicher Er-
fahrung zeichnen. Hier kiindigte sich eine neue Sichtweise Gregors
an, die sein kulturelles Umfeld und seine genuine Leistung neutral
in den Blick nehmen konnte. Diese Perspektive wurde auf drei inter-
nationalen Kongressen engagiert aufgegriffen und interdisziplinar
entfaltet: Chantilly (1982), Rom (1990), Notre Dame, Indiana (1993).
Diverse traditionelle Engfithrungen im Blick auf Gregor konnten
durch die unterschiedlichen Ansédtze der historischen, philologi-
schen und theologischen Disziplin aufgebrochen werden, wie die
stattlichen Berichtbde dieser Tagungen eindriicklich belegen.” Als
hilfreiches und nahezu unerldBliches ,,instrumentum laboris“ legte
Robert Godding eine umfassende Bibliographie zu hundert Jahren
Gregorforschung vor.? Dazu kommt die Tatsache, daB beginnend mit
der kritischen Ausgabe des Hoheliedkommentars 1963 inzwischen
sdmtliche Schriften Gregors in kritischen Editionsreihen des Corpus
Christianorum und/oder den Sources Chrétiennes zuginglich ge-
macht wurden. Dariiber hinaus wurde auch manche Ubersetzung in
moderne Sprachen vorgelegt, die den Zugang zum Denken des
Kirchenvaters in Zeiten zuriickgehender Kenntnis klassischer Spra-
chen erleichtert.’

Leben und Werk Gregors im Licht gegenwirtiger Forschungs-
ergebnisse: Neue Perspektiven

Um 540 oder einige Jahre frither wurde Gregor in einer fithrenden
und begiiterten Familie Roms geboren."® Seine Vorfahren hatten sich
durch Einsatz fiir die Stadt im 6ffentlichen Dienst wie auch durch
kirchliches Engagement groBe Verdienste erworben. Verantwortung
fiir den Staat, Kirchendienst und zunehmend auch asketisches Leben
gehoren seit Kindertagen zu Gregors Umfeld und wurden schlieBlich
zu Koordinaten seines weiteren Lebens. Der Vater Gordianus war im
offentlichen und kirchlichen Dienst als ,Regionarius” tdtig. Zwei
Familienmitglieder waren Bischéfe von Rom und drei seiner Tanten
lebten als Asketinnen im Kreis der Familie. Nach dem Tod ihres
Gatten hat auch die Mutter Silvia ein asketisches Leben gefiihrt. Ob
Gregor ein Nachkomme der geschichtstrachtigen ,,Gens Anicia“ war,
mub offenbleiben.'” Er verbrachte seine Jugend standesgemiB in

® Vgl. die beiden Literaturberichte zu Gregor, in: Cistercienser Chronik 104

(1997) 481-486; Zeitschrift fiir katholische Theologie 121 (1999) 192-197.
Dagens, Cl.: Saint Grégoire le Grand. Culture et expérience chrétiennes,
Paris 1977.

Grégoire le Grand. Colloques internationaux du Centre National de la
Recherche Scientifique (CNRS) [Chantilly 15.-19. 9. 1982], Hg. J. Fontaine
—R. Gillet — S. Pellistrandi, Paris 1986; Gregorio Magno e il suo tempo [XIX
Incontro di studiosi dell’antichita cristiana in collaborazione con 1'Ecole
Francaise de Rome, Roma 9.—12. 5. 1990] (Studia Ephemeridis Augustinia-
num 33/34), Roma 1991; Gregory the Great. A Symposium, hg. v. J. C. Cava-
dini, Notre Dame, Indiana / London 1995.

Godding, R.: Bibliografia di Gregorio Magno 1890-1989 (Opere di Gregorio
Magno. Complementi 1), Roma 1990.

Neben den in unregelméBigen Abstdnden erscheinenden Bden der Sources
Chrétiennes (lat.-frz.) wurde unter federfithrenden Herausgeberschaft von
Paolo Siniscalco eine lat.-ital. Gesamtausgabe der Werke Gregors in 16
Bden vorgelegt: L’Opera Omnia di Gregorio Magno (Bibliotheca Gregorii
Magni, ed. P. Siniscalco et al.), Roma 1992-2001.

Historische und biographische Informationen: Richards, J.: Consul of God.
The life and Times of Gregory the Great, London 1980 (dt.: Gregor der GroBe.
Sein Leben — seine Zeit, Graz 1983); Riché, P.: Petite vie de saint Grégoire le
Grand, Paris 1995 (dt.: Gregor der GroBe: Leben und Werk, Miinchen / Zii-
rich / Wien 1996).

Pro (aufgrund archéologischer Daten): Ferrua, A.: Gli antenati di san Grego-
rio Magno, in: Civilta Cattolica 115 (1964) 238-246; contra: Gillet, R.: Gré-
goire I. le Grand, in: DHGE 21 (1896) 1387-1420: 1388f.
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einem respektablen stadtromischen Familienpalast am Ful des Cli-
vus Scauri. Dariiber hinaus erhielt er in der kurzen Friedensperiode
nach dem Sieg Justinians tiber die Ostgoten die in Italien damals best-
mogliche Ausbildung. Er wurde in Grammatik und Rhetorik unter-
richtet und durchlief héchstwahrscheinlich auch eine juristische
bzw. verwaltungstechnische Ausbildung, die ihn fiir eine Karriere
im 6ffentlichen Dienst qualifizierte. Das lang tradierte Vorurteil tiber
Gregor als ungebildeten und stilistisch wie formal im Gegensatz zur
klassischen Bildungstradition stehenden Autor ist hinfillig gewor-
den. Robert A. Markus bemerkt in seiner biographischen Studie zu-
sammenfassend, daB Gregor im Vergleich zu seinen Zeitgenossen
durchaus zur bestausgebildeten Elite seiner Epoche gerechnet wer-
den kann."® Nach dem iiblichen ,cursus honorum* im Staatsdienst
erreichte er 573 das Amt eines ,praefectus urbi“, den hd6chsten
zivilen Rang der Stadt Rom.
_ Nach dem Tod seines Vaters zog sich Gregor 574/75 von seinen
Amtern wie auch aus dem o6ffentlichen Leben zuriick. Analog zu
nicht wenigen seiner Zeitgenossen erlebte und durchlebte er eine
»conversio“ zum monchischen Lebensideal. Zundchst verwandelte
Gregor den ererbten Landbesitz der Familie auf Sizilien in Kldster.
Ab 575 lebt er dann selbst als einfacher Ménch in dem von ihm im
romischen Familienpalast eingerichteten Andreaskloster. Diese Zeit
beschreibt Gregor im Riickblick verklért als seine gliicklichsten Jahre,
in denen er sich in kontemplativer Stille und ungehindert von 6ffent-
lichen Verpflichtungen allein dem Studium der Heiligen Schriften
widmen konnte. Seit seiner Bekehrung zum Modnchsideal ist die
Bibel und ihre Interpretation, besonders die Auslegung alttestament-
licher Schriften, das unumstrittene Zentrum seiner geistig-geist-
lichen und schriftstellerischen Aktivitdten.'® In diese friithe monasti-
sche Lebensphase (575-579) gehort auch Gregors Auslegung zum
Hohenlied (Expositio in Canticum Canticorum), wie Susanne Miiller
aufgrund der ausschlieflich kontemplativ-klgsterlichen Thematik
und im Vergleich mit spédteren Schriften stringent nachweisen
konnte.'* Die Ruhe eines zuriickgezogenen Ménchslebens mit MuBe
fiir das Studium der Schrift konnte Gregor jedoch nicht lange ge-
nieBen. Schon bald wurde der begabte ehemalige Verwaltungsfach-
mann in kirchliche Administration mit einbezogen. Ab 579 ist Gregor
Mitglied des stadtromischen Diakonenkollegiums. Da er aufgrund
seiner Ausbildung und Erfahrung diesen Aufgaben gewachsen war,
sandte ihn Papst Pelagius II. (579-590) in diplomatischer Mission
als pédpstlichen Botschafter (Apokrisiar) an den kaiserlichen Hof
nach Konstantinopel. Nach seiner Riickkehr nach Rom nimmt Gregor
das monastische Leben in seinem Hauskloster wieder auf und redi-
giert in dieser Zeit seine biblischen Vortrdge zum Buch Ijob, die er
vor einem asketisch gesinnten Publikum in Konstantinopel vorgetra-
gen hatte. In den Jahren 585/86—590 entstand die schriftliche Fassung
der 35 Biicher Moralia in Iob, auch wenn das Gesamtwerk erst einige
Jahre spiter verdffentlicht wurde.® In der Vers-fiir-Vers-Auslegung
der biblischen Gestalt des Ijob interessierte Gregor vor allem, was
diese geschlagene und gepriifte Existenz fiir das engagierte Christen-
leben auf dem Weg zur Kontemplation zu sagen hat. [job wird in
Gregors Auslegung als Mensch dargestellt, der, indem er die ihm zu-
fallenden Widrigkeiten und Leiden trdgt, zur Weisheit eines ausge-
glichenen Lebens gefunden hat. Alle 35 Biicher des Kommentars stel-
len, trotz langwieriger Exkurse, eine Summe der gesamten Theologie
dar, wie Gregor sie verstanden hat. Die Moralia sind eine Enzyklopé-
die des christlichen Lebens von der Aktion zur Gottesschau, wobei
die Logik dieser Summe nicht durch eine dullere Systematik, sondern
durch den Text der Schrift vorgegeben wird.

Im Friihjahr 590 wurde Gregor in Nachfolge von Pelagius II. zum
Papst gewidhlt und nach Erhalt der kaiserlichen Bestdtigung am

2 Markus, R. A.: Gregory the Great and his world, Cambridge 1997, 34f.

3 Kessler, S. C.: Gregory the Great: A Figure of Tradition and Transition in
Church Exegesis, in: Hebrew Bible / Old Testament. The History of its Inter-
pretation I/2, M. Sebg (Hg.), Gottingen 2000, 135-147; ders.: Gregory the
Great (c. 540-604) in: Ch. Kannengiesser: Handbook of Patristic Exegesis
(vol. 2), Leiden 2004, 1336—1368.

1% In Canticum Canticorum: CCL 144, 3—46 (ed. P. Verbraken, 1963); SC 314 (ed.
R. Bélanger); dt.: Origenes und Gregor der Grosse: Das Hohelied (Christliche
Meister 29), tibers. von K. S. Frank, Einsiedeln 1987, 93—129; Miiller, S.: Fer-
vorem discamus amoris. Das Hohelied und seine Auslegung bei Gregor dem
GroBen (Dissertationen. Theologische Reihe 46), St. Ottilien 1991, 234.

1% Moralia sive Expositio in Iob: CCL 143. 143A. 143B (ed. M. Adriaen,
1979-1985); Gregors Brief aus dem Registrum Epistularum 5,53 (CCL
140,348) belegt, daB die Arbeiten an den Moralia 591 abgeschlossen gewe-
sen sein miissen und die Veréffentlichung durch Widmung und Ubersen-
dung 595 stattfand.

3. September des gleichen Jahres in sein Amt eingefiihrt. Angesichts
des Zusammenbruchs bzw. Wegfalls ziviler Autoritdten infolge der
Volkerwanderung wuchsen den Bischoéfen und auch dem Bischof
von Rom im Laufe des 6. Jh.s zunehmend politische und 6kono-
mische Verantwortung zu. Deshalb mufite sich Gregor neben inner-
kirchlichen Angelegenheiten wie der Reorganisation der pépstlichen
Verwaltung bzw. der verstreuten Landgiiter auch um die Versorgung
mit Lebensmitteln, um militdrische Verteidigung und um Friedens-
verhandlungen mit den Italien und Rom bedrdngenden Langobarden
kiimmern. Aber auch seelsorglich engagierte er sich gleich zu Beginn
seines Pontifikates. Aus der ersten Zeit als Bischof von Rom sind 40
Homilien zu liturgischen Evangelienlesungen (Homiliae in Evangelia
XL) erhalten, die bewuBit als Musterpredigten konzipiert und publi-
ziert wurden.® Ebenfalls kurz nach seinem Amtsantritt veréffentlicht
Gregor die Pastoralregel (Regula Pastoralis). Dieses Werk ist sein
pastoral-theologisches Handbuch, in dem er sein Ideal von Macht-
ausiibung im geistlichen und weltlichen Bereich entfaltet und auf-
weist, daB das kontemplativ-monastische Lebensideal mit den Erfor-
dernissen der pastoralen Praxis durchaus zu verbinden ist.'” Das Mo-
dell des wahren Hirten, sei er Seelsorger oder politischer Herrscher,
ist nach Gregor der Mensch, dem es gelingt, die Balance zwischen
Meditation und Aktion zu finden bzw. die innerlichen und duferen
Tatigkeiten in ein Gleichgewicht zu bringen.

In die erste Hélfte der 90er Jahre gehoren zwei Schriften, die wie
die Moralia wahrscheinlich erst einige Jahre spéter publiziert wur-
den. In den Jahren 593/94 arbeitete Gregor an einem Buch ,,Uber das
Leben und die Wundertaten der italischen Véter” (Dialogorum libri
quattuor) kurz ,Dialogi“."® In der klassischen Dialogform erértert der
Autor mit seinem Gespriachspartner Petrus den pastoralen und
péddagogischen Anlal} fiir diese Schrift: Einige Menschen werden
leichter und intensiver durch die Beispielerzdhlungen von Heiligen
zur Nachfolge angeregt als durch pure Bibelexegese: Das Erzédhlen der
Geschichte und Wundertaten eines Heiligen ist fiir Gregor eine Form
der Exegese fiir einfache Menschen, die keinen Zugang zur Schrift
haben. 1987 veroffentlichte Francis Clark eine umfassende Unter-
suchung, in der die ,Dialogi“ als das geniale Werk eines Falschers
(Dialogist) dargestellt werden.'® Das Erscheinen dieser Studie wurde
von Rez. mit der Explosion einer Bombe verglichen, weil sie mit ihren
Thesen an die Grundfesten der Geschichte der religiésen Kultur
Europas riithrt. Clarks These 16ste eine lebhafte Diskussion aus, iiber
die weiter unten eigens gehandelt wird. Innerhalb der Werke Gregors
bilden die 22 Homilien zum Propheten Ezechiel (Homiliae in Hieze-
chielem Prophetam XXII) einen Fixpunkt fiir die chronologische Ein-
ordnung. Der Autor erwdhnt den im Herbst 593 datierten Marsch des
Langobardenkonigs Agilulf auf Rom und muB in der Folge wegen der
bedridngenden politischen Situation den Plan seiner Auslegungen ab-
dndern bzw. endgiiltig abbrechen.?® Wie der Prophet Ezechiel, der die
Zerstorung Jerusalems und das Exil erleiden mubBte, so deutet Gregor
seine Situation analog: Ahnlich wie der Prophet Wéchter fiir das Volk
Israel war (Ez 3,17), so sieht sich Gregor mittels seiner personlich-
identifikativen Exegese als Wiichter der Stadt Rom und der Kirche.?'

Aus der umfangreichen Korrespondenz wahrend des Pontifikats
Gregors sind 848 Schreiben in dem sog. Registrum Epistularum auf
uns gekommen.?* Diese Briefsammlung ist eine zeitgeschichtliche
Quelle ersten Ranges und vermittelt einen authentischen Einblick in
die innere und duBere Entwicklung Gregors. Aus der Korrespondenz
erschlieBt sich das Augenma0 fiir das realpolitisch und verwaltungs-
technisch Machbare.?” Gregors Weitsicht kommt vor allem in seiner
Zuwendung zu den Vélkerschaften Europas zum Ausdruck.?* Als
Papst wurde er zu einem konsequenten Organisator der Katholisie-

1% Homiliae in Evangelia XL: CCL 141 (ed. R. Etaix, 1999); lat.-dt.: FC 28/1.2
(ed. M. Fiedrowicz, 1997.1998).

7 Regula pastoralis: SC 381.382 (ed. B. Judic/F. Rommel/ Ch. Morel, 1992).

® Dialogorum libri quattuor de miraculis patrum italicorum: SC 251; 260; 265

(ed. A. de Vogiié, 1978-1980).

Clark, F.: The Pseudo-Gregorian Dialogues (Studies in the Christian Thought

37.38), Leiden 1987.

20 Homiliae in Ezechielem Prophetam: CCL 142 (ed. M. Adriaen, 1971).

21 Homiliae in Hiezechielem 1,11,4—6 (CCL 142,170-172); Kessler, S. C.: Gre-
gor der GroBe als Exeget. Eine theologische Interpretation der Ezechielhomi-
lien (Innsbrucker theologische Studien 43), Innsbruck / Wien 1995.

2 Registrum Epistularum: CCL 140.140A (ed. D. Norberg, 1982).

3 Giordano, L.: Giustizia e potere guidiziario ecclesiastico nell’Epistolario di

Gregorio Magno (Quaderni di Vetera Christianorum 12), Bari 1997.

Markus, R. A.: Gregory the Great and a Papal Missionary Strategy, in: From

Augustine to Gregory the Great, ed. R. A. Markus, London 1983, chapter 11.
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rung heterodoxer Gruppen und der Missionierung nichtchristlicher
Volker. Indem er sich um die kirchliche Integration germanischer
Stamme in Italien und um die Bekehrung der Angelsachsen bemiihte,
wurde er zum Griinder einer europdischen Christenheit, die nicht
ldnger auf den Mittelmeerraum allein beschriankt war. Ab 598 war
Gregor bestandig durch Krankheit ans Bett gefesselt. Er blieb im Amt
bis zu seinem Tod am 12. Mérz 604. In der Personlichkeit Gregors und
in seinem Lebenswerk haben sich antik-romische Traditionen und
christliche Werte zu einer fruchtbaren Synthese verbunden. Mit den
Begriffen ,,Pastor” und ,,Consul Dei“ auf seiner Grabinschrift wird der
geistliche und weltliche Spannungsbogen seines Lebens treffend um-
schrieben. In einer Epoche des Untergangs hat der Ménch Gregor sich
nicht gescheut, kirchliche und politische Verantwortung zu tiber-
nehmen, und so neue Lebensraume erschlossen.

Lange Jahre wurde ein Kommentar iiber die ersten 16 Kap. des
ersten Samuelbuches unter dem Namen In Librum Primum Regum
als Gregors Werk iiberliefert.?® Die Forschung der letzten Jahre konnte
aufgrund interner und externer Evidenz nachweisen, daf} es sich bei
diesem Kommentar nicht um eine authentische Schrift Gregors han-
delt. In der Textausgabe der Sources Chrétiennes konnte Adalbert de
Vogiié den Nachweis erbringen, dafl dieser sog. Kénigskommentar im
12. Jh. verfait wurde. Ferner konnte er den durch und durch gregoria-
nisch inspirierten Reformabt Petrus von Cava glaubhaft als Autor vor-
stellen, der zwischen 1141 und 1156 als Abt des siiditalienischen
Klosters Venosa wirkte.?® Die in einem Brief Gregors erwihnten
exegetischen Werke zum Heptateuch, den Sprichwértern oder an-
deren Propheten scheinen verloren zu sein.?”

Die Frage nach den Dialogen als die Frage nach dem
authentischen Gregor

Die Falschungshypothese fiir die bisher Gregor zugeschriebenen
Dialoge von Francis Clark hat in wissenschaftlichen und monasti-
schen Kreisen eine vielschichtige Diskussion ausgeldst und die Be-
schéftigung mit der spétantiken und frithmittelalterlichen Literatur
intensiviert. Verschiedene Impulse dieser teilweise sehr engagierten
Kontroverse sollen hier vorgestellt und diskutiert werden.?® Zwei
Jahrzehnte nach dem ersten Auftreten mit der Behauptung, daf} die
Dialoge kein authentisches Werk Gregors seien, hat Clark eine
,Retractatio” seiner These veroffentlicht.?® Leider ist es dem Autor
nicht gelungen, ein neues Werk mit neuen Argumenten vorzulegen.*°
Ohne auf die vorgetragene konstruktive Kritik wirklich einzugehen,
wird vielmehr stereotyp die bekannte, leicht modifizierte Fal-
schungshypothese wiederholt: Die Dialoge seien das Werk eines
genialen Filschers (,,Dialogist“), der in Rom um die Mitte des 7. Jh.s
seine Mirakelgeschichten geschickt mit authentisch gregorianischen
Materialien versetzt hat. Diese authentischen Gregorpassagen (,,In-
serted Gregorian Passages; abgekiirzt: IGP) habe der ,Dialogist” im
pépstlichen Archiv unter den unveréffentlichten und den verdffent-
lichten Werken und Entwurfskizzen des Papstes gefunden. Doch
leider konnen auch diese authentischen Passagen keinen homogenen
bzw. —in der Diktion Clarks — von ,,grotesken und absurden“ Wunder-
erzihlungen purgierten Gregor vorlegen. Denn es ist eine unaus-
gesprochene Grundintention Clarks, den anerkannten Bibeltheologen
und erfolgreichen Mdnchspapst Gregor als verniinftigen, von unkriti-
schen Mirakeln befreiten Kirchenvater zu préasentieren.

Wenn sich die Filschungshypothese Clarks als richtig erweisen
wiirde, bedeutete dies das Zerbrechen einer fast kanonischen, iiber
1300 Jahre alten literaturgeschichtlichen Tradition, nach der die vier
Biicher der Dialoge dem Ménchspapst Gregor zugeschrieben wurden.

2% In Librum Primum Regum: CCL 144 (ed. P. Verbraken, 1963), 47-614.

26 Grégoire le Grand — (Pierre de Cava), Commentaire sur le Premier Livre des
Rois: SC 432 (ed. A. de Vogiié, 1998), 9-28.

27 Gregor der GroBe, Registrum Epistularum 12,6: CCL 1404, 975.

28 Eine referierende Zusammenfassung der Kontroverse aus benediktinischer

Perspektive: Eppenschwandtner, M.: Gefdlscht oder echt? Die Diskussion

um die , Dialoge” Papst Gregors des GroBen und damit auch um die Vita

des hl. Benedikt (Frithes Christentum. Forschungen und Perspektiven 6),

Thaur 2001.

Clark, F.: The ,Gregorian‘ Dialogues and the origins of Benedictine Mona-

sticsm (Studies in the History of Christian Thought 108), Leiden / Boston

2003.

Vogiié, A. de: Grégoire le Grand est-il ’auteur des «Dialogues»?, in: Revue

d’Histoire Ecclésiastique 99 (2004) 158—-161; Kessler, S. C.: The Gregorian

Dialogues: A Feature Review, in: American Benedictine Review 55 (2004)

323-328 (= dt. in: Theologie und Philosophie 79 [2004] im Druck); Mey-

vaert, P.: The authentic ,Dialogues” of Gregory the Great, in: Sacris Erudiri

43 (2004), 55-130 [im Druck].
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Unter dem Namen dieses Papstes am Ubergang der Antike zum
Mittelalter haben die Geschichten und Wunderberichte heiliger Men-
schen mit ihrer impliziten Konzeption von christlicher Vollkommen-
heit (Bucher 1-3) und die Ideen zum Leben nach dem Tod (Buch 4)
wichtige Etappen der Geschichte des Christentums und der abend-
landischen Literatur richtungweisend beeinflufit. Ménchtum und
Frommigkeitsgeschichte des Westens verdanken diesem Werk wich-
tige Impulse.

Die Auseinandersetzung mit den kritischen Einwénden gegen die
pseudepigraphische These Clarks ist in dem neuen Buch leider
knapp und unbefriedigend ausgefallen. Die entscheidenden Punkte
der Kritik werden nur oberfldchlich aufgegriffen. Aus den zitierten
Beitrdgen liest Clark jeweils das heraus, was in das Konzept einer
pseudogregorianischen Verfasserschaft pafit. Alternativ werden neue,
hypothetische Losungsversuche vorgetragen: So werden die den Dia-
logen dhnlichen Wundergeschichten im authentischen Gregorbrief
an Rusticiana ohne wirklich stichhaltige Begriindung als spéter, evtl.
vom ,,Dialogisten®, angefiigter Appendix ausgegeben.?" Breiter Raum
wird dagegen der Zuriicknahme der gregorianischen Verfasserschaft
fiir den sog. Konigskommentar (1 Sam) durch Clarks Hauptkritiker
Adalbert de Vogiié eingerdumt. Dieses Kommentarwerk galt bis zur
Zuschreibung an Petrus von Cava als Kronzeuge fiir die Authentizitét
der Dialoge. Clark deutet diese fiir seine Gegner ,,peinliche Entdek-
kung® als ,,Verlust der Trumpfkarte“ und den Zusammenbruch der
Front der Ablehnung gegen die von ihm vertretene Position. Ferner
kann man den Eindruck gewinnen, daB} Clark zur Unterstiitzung sei-
ner These jede sich bietende Position wie einen Strohhalm ergreift
und eklektisch fiir seine Zwecke auswertet. So tibernimmt er bereit-
willig die von Marylin Dunn vertretene These einer spéteren Abfas-
sungszeit der Dialoge, 146t aber ihre eher spekulative Position, daB}
diese Schrift auBlerhalb Roms, gar im englischen Northumbria, ver-
faBt sggin soll, als fiir seine Zwecke weniger dienlich einfach auBer
acht.

Der traditionelle Kronzeuge fiir die Authentizitdt der Dialoge ist
ein Brief an Maximian, in dem Gregor die Absicht eines Buchprojekts
iiber die Wunder italischer Heilige in Aussicht stellt und die Uber-
mittlung von Mirakelberichten erbittet. Dieses Dokument soll nach
der These Clarks spéter als ,,unterstiitzende Falschung“ in die Samm-
lung echter Gregorbriefe eingefiigt worden sein.*® Doch handelt es
sich bei der im vermeintlich gefdlschten Brief erwdhnten Person des
Anastasius von (Sub)pentoma keineswegs, wie von Clark behauptet,
um eine unhistorische bzw. frei erfundene Personlichkeit. Dieser
Anastasius, dessen Name ebenfalls in den Dialogen erwidhnt wird,
ist um das Jahr 557 als Abt eines Kloster bei Nepi historisch nach-
weisbar.?* Dariiber hinaus wird vorgebracht, dal die vermeintliche
Abfassungszeit der Dialoge durch Papst Gregor in der ersten Hilfte
des letzten Jahrzehnts des 6. Jh.s aufgrund der Tiberiiberflutungen
und wegen der politischen Verhéltnisse unmoglich gewesen sein soll,
was aber nicht ndher bewiesen werden kann, da trotz grofer Bedridng-
nis auch an anderen Schriften gearbeitet wurde. Aus dem Fehlen der
Dialoge bei der Aufzdhlung der Schriften Gregors im ,,Liber Pontifica-
lis“ und auf einer Werkliste aus der Feder des Gregorkenners Isidor
von Sevilla kann ebenfalls nicht einfach geschlossen werden, daB die
Dialoge fast ein Jh. nach dem bisher angenommenen Datum 593/4
verfaft wurden. Die Nichterwdhnung der Dialoge in der biogra-
phischen Liste des ,Liber Pontificalis® mufl bei der allgemeinen
Verschlechterung der Quellenlage im 7. Jh. keineswegs zwingend
bedeuten, daf3 dieses Werk in Rom unbekannt war. Gegentiber den
bibeltheologischen Schriften Gregors wurden die erbaulichen Ge-
schichten der Dialoge eher als ein zweitrangiges Werk erachtet, so
daf} der Vf. dieser Papstchronik die Dialoge als weniger bedeutend
und evtl. unpassend mit der Notiz ,, multa alia“ iibergehen konnte.*®

31 Gregor der GroBe: Registrum Epistularum 11,26 (CCL 1404, 898-901); Clark,
F.: The ,Gregorian‘ Dialogues (wie Anm. 29), 112f.

32 Clark, F.: The ,Gregorian‘ Dialogues (wie Anm. 29), 35f; vgl. Dunn, M.: The
Emergence of Monasticism. From the Desert Fathers to the Early Middle
Ages, Oxford 2000, 133.

33 Gregor der GroBe: Registrum Epistularum 3,50 (CCL 140,195f); Clark, F.: The
,Gregorian‘ Dialogues (wie Anm. 29), 179-189; 393-396.

34 Gregor der GroBe: Dialogi 1,8 (SC 260,70-72); Clark, F.: The ,Gregorian‘ Dia-

logues (wie Anm. 29) 141,181,373; Jenal, G.: Italia ascetica atque monastica,

Stuttgart 1995, 193, Anm. 263.

Engelbert, P.: Hat Gregor der Grofe die ,,Dialoge*” geschrieben?, in: Erbe und

Auftrag 64 (1988) 255-265: 264. Hitte Clark diese Kritik zur Kenntnis

genommen, hétte sich die gekiinstelt wirkende Interpolationstheorie eriib-

rigt; vgl. Clark, F.: The ,Gregorian‘ Dialogues (wie Anm. 29), 209-211.
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Trotz umfangreicher Recherche scheint Clark es sich letztlich zu
leicht zu machen, wenn er wegen eines in den Dialogen und bei Isi-
dor vorkommenden agraischen Spezialterminus fiir eine Sichelsense
(falcastrum) einfach eine umgekehrte Abhdngigkeit behauptet: Der
,Dialogist” habe in der Mitte des 8. Jh.s aus Isidors Etymologien abge-
schrieben.?® Im Werkverzeichnis Isidors werden nicht nur Gregors
Dialoge nicht angefiihrt, sondern auch die sicher authentischen Eze-
chielhomilien finden dort keine Erwéhnung. Daraus ergibt sich kein
schliissiger Grund, an deren Authentizitdt zu zweifeln, sondern eher
legt sich die Vermutung nahe, daB} der Verfasser diesen Propheten-
kommentar Gregors noch nicht kannte.

Clarks Studie gibt an keiner Stelle vor, unparteiisch zu sein, da die
pseudepigraphische Grundthese zu Beginn als Ausgangspunkt der
Untersuchung eindeutig benannt wird. Einwédnde verschiedener Kri-
tiker haben Clark gezwungen, seine urspriingliche Spétdatierung der
Dialoge aufzugeben. Auf dem Sektor der externen Kritik und in Da-
tierungsfragen mubBte Clark schon friih deutliche Zugestindnisse
machen. Die urspriingliche These, daBl die Dialoge ,fast hundert
Jahre“ nach ihrer vermeintlichen Abfassung durch Gregor in den
90er Jahren des 6. Jh.s unbekannt gewesen seien, konnte nicht gehal-
ten werden. Doch bleibt der Unwillen gegen derartige Korrekturen
spiirbar, wenn z.B. die begriindet nachgebesserten Daten jeweils nur
in Klammern angegeben werden: ,,Das Werk stammt aus dem 8. (oder
vielleicht sogar aus dem 7.) Jahrzehnt des 7. Jahrhunderts“; ungeach-
tet der Tatsache, daB die Anspielung auf die Dialoge aus der Fredegar-
chronik — je nach angenommener Redaktionsstufe aus den Jahren
613/14, 642 oder 658/59 — die Dialoge mindestens nochmals zehn
Jahre frither bekannt sein lassen.?” Clarks gewagten und manchmal
sehr hypothetischen Rettungsversuchen seiner pseudogregoria-
nischen Verfasserschaft machen die Lektiire und Auseinanderset-
zung mit seinen ansonsten interessanten und durchaus spannenden
Thesen nicht leicht. Letztlich hat sich Clark gegen jegliche Kritik im-
munisiert, indem er an verschiedenen Stellen hervorhebt, daB die
Konvergenz der iiberwiltigenden Materialfiille von vorgebrachten
Argumenten interner und externer Evidenz ,.einen Schluss begriin-
den, der jenseits von jeglichem verniinftigen Zweifel liegt“.*® Die
angefithrten Beobachtungen bzw. kleineren Ausstellungen kénnen
Clarks Fédlschungshypothese zwar nicht einfach entkréften, aber sie
machen deutlich, daB die ,,Gezeitenwende* fiir die Akzeptanz einer
pseudo-gregoriansichen Verfasserschaft immer noch lange auf sich
warten 1d6t. Auch nach der Auseinandersetzung mit Clarks revidier-
ter Studie bleibt es dabei: Die Dialoge gehéren zum authentischen
Gregor.

Die exegetische Methode als Schliissel zum Verstindnis Gregors
und seiner Dialoge

Gregor lebte am Ausgang der Antike in einer sich verdndernden
Welt des Ubergangs, das verdnderte auch die Schwerpunkte seiner
Theologie und Frommigkeit. In einer weithin christlich gewordenen
Zeit interpretierte Gregor — anders als seine theologischen Gewéhrs-
leute der Viterzeit — die Welt mit den Kategorien des Heiligen. Dazu
kam das eschatologische Lebensgefiihl, in einer alt gewordenen und
an ihr Ende gekommenen Welt zu leben (,mundus senescens®). Die
asketisch-monastische Lebensform, verbunden mit dem Studium der
Bibel und dem ausdriicklichen Engagement fiir Kirche und Staat, ist
fiir Gregor der Interpretationsschliissel zu seinem Schrift- und Welt-
verstdndnis.

Die theologischen Grundlagen seines Weltbildes hat vor allem
Robert A. Markus iiberzeugend herausgearbeit. Mit Gregor beginnt in
der christlichen Literatur ein Prozef3 der Sakralisierung der Welt bzw.
der Desdkularisierung des Christlichen, der sich deutlich von den
frilheren Autoren der Viterzeit unterscheidet und abhebt.®® Auf
dieser theoretischen Basis konnte Carole E. Straw das allen Werken
Gregor zugrunde liegende Muster einer doppelten Komplementaritét
entfalten: Aus der dialektischen Gegeniiberstellung von Fleisch und
Geist bei Paulus wird in der geistigen Welt Gregors eine komplemen-
tdre Spannung, in der sowohl das Fleisch wie auch der Geist als auf-
einander bezogene, letztlich sich ergdnzende Pole betrachtet werden.
Diese Komplementaritdt modifiziert die urspriingliche Dialektik und

3¢ Clark, F.: The ,Gregorian‘ Dialogues (wie Anm. 29), 214.

Clark, F.: The renewed debate on the authenticity of the Gregorian Dia-
logues, in: Augustinianum 30 (1990) 75-105: 90; ders.: The ,Gregorian‘ Dia-
logues (wie Anm. 29), 274.

38 Clark, F.: The ,Gregorian‘ Dialgues (wie Anm. 29), 397.

39 Markus, R. A.: The end of ancient Christianity, Cambridge 1990; ders.: Gre-
gory the Great and his world, Cambridge 1997.
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schafft das fiir Gregor typische ,,doppelte Paradox“: Der christliche
Weg fiithrt nicht einfach vom verderblichen Fleisch zum hoheren
Geist. Der wahre Christ, aber auch der Interpret der Schrift mufl zum
Fleischlichen zuriickkehren, um wahrhaft zum Bereich des Geistigen
aufsteigen zu konnen.*’ Durch diese paradoxe Erweiterung des
christlichen Vollkommenheitsideals entsteht eine Spiritualitat, die
sich der Welt ndhert und gleichzeitig von weltlicher Korruption frei
zu bleiben versucht. In dieser Spannung zwischen dem Streben nach
Heiligkeit und dem niichternen Einsatz fiir Kirche und Welt beleuch-
tet Cristina Ricci die historische bzw. heilsgeschichtliche Dimension
des gregorianischen Weltbilds und hebt das neue Konzept von Zeit
und Geschichte in seiner theologischen Bedeutung bei Gregor deut-
lich ins Licht.*

Vor diesem geistig-geistlichen Hintergrund interpretierte Gregor
die Bibel. Da Auslegung der Schrift in Gregors Zeit bedeutete, bibli-
sche Erzdhlungen einer christlichen Zuhérerschaft zu erschliefien,
verwandte bzw. entwickelte er andere Methoden der Schriftaus-
legung als Origenes oder Augustin. Gregor wollte die Schrift im Blick
auf die gelebte Realitét eines christlichen Lebens hin deuten und die
Welt, das ist seine Lebenswelt, aus dem Licht der biblischen Offen-
barung heraus verstehen lernen. Neben den biblischen Schriften ist
fiir Gregor die Welt selbst zu einer Allegorie geworden, die analog
zur Bibel eine Innen- und AuBenseite besitzt. Sein Interesse an der
Exegese ist vor allem die innere Seite der Wirklichkeit, die Themen
des christlichen Lebens in asketischer Interpretation.

In dieses Verstdndnis von Schrift ordnen sich auch die Dialoge
ein, auch wenn sie ausdriicklich kein exegetisches Werk darstellen
und die Bibel in ihnen eine untergeordnete Rolle spielt. Ihr Gegen-
stand ist das Leben heiliger Menschen. Gregor ist sich bewult, da
manche mehr durch lebendige Beispiele als durch trockene Schrift-
auslegung oder Predigten zu einem christlichen Leben angeregt
werden. Deswegen interpretiert er aus pastoraler Verantwortung an-
stelle der Bibel in den Dialogen Leben und Taten heiliger Menschen
seiner Zeit und seines Landes. Entsprechend seinem Welt- und
Geschichtsbild sind die Wundertaten dieser Gottesménner fiir Gregor
die aktuelle und lokale Fortsetzung der biblischen Heilsgeschichte.
Der Gott, der in den beiden Testamenten der Heiligen Schrift gespro-
chen und gehandelt hat, spricht und handelt in den Tagen Gregors
durch das tugendhafte Leben und die wundersamen Taten italischer
Heiliger des sechsten Jh.s. Deswegen bedeutet fiir Gregor die Erzéh-
lung einer Heiligenvita eine volkstiimlichere Form der Schriftinter-
pretation fiir Christen, die wegen mangelnder Bildung iiber keinen
Zugang zur Bibel verfiigen; denn tatsdchlich verwendet er in den
Wunderberichten eine analoge Auslegungsmethode wie in seinen
ausdriicklichen Schriftkommentaren oder Predigtwerken. Trotz des
nicht biblischen Inhalts dieser Heiligenlegenden spielt die Heilige
Schrift eine auBerordentliche hermeneutische Rolle. Biblische Inter-
pretationsmuster sind der Schliissel zum Verstdndnis dieser Wunder-
geschichten.

Gregor konzipiert die Berichte iiber die Wundertaten heiliger
Miénner in den Dialogen nach biblischen Modellvorlagen. Von Bene-
dikt, der Hauptgestalt des zweiten Buchs der Dialoge, werden 40
Wunder berichtet. Gregor schildert Benedikt so, dafl sein Verhalten
biblischen Protagonisten gleicht, denn der Monchsvater lebt ganz
aus dem Geist dieser Personen. Der Gesprdchspartner Petrus fafit
den Bericht Gregors iiber Benedikts Wundertaten zusammen: ,,Wun-
derbar und hochst erstaunlich ist, was du erzahlst. Das Wasser, das
aus dem Felsen stromt, erinnert mich an Mose, das Sichelmesser,
das aus der Tiefe des Wassers emporkommt, an Elischa; das Gehen
iiber das Wasser an Petrus; das Gehorchen des Raben an Elija; die
Trauer tiber den Tod des Feindes an David. Wenn ich all das erwége:
Dieser Mann war erfiillt vom Geist aller Gerechten®.** Der Apostel
Petrus als Patron der rémischen Kirche wird hier kunstvoll umrahmt
von vier Prototypen des Alten Bundes und genau in diesem Gefolge
steht Benedikt. Fiir Gregor ist die Welt zu einer Allegorie geworden,
die es nach den gleichen Prinzipien der Schriftauslegung wie die
Texte der Bibel auszulegen gilt. Die Dialoge adaptieren in narrativer
Form die exegetischen Methoden, die Gregor in seinen Kommentaren
und Predigten verwendet. Gregor benutzt das Erzdhlen von Wunder-
taten als eine volkstiimliche Form der Exegese, die Menschen zum
Ziel ihrer kontemplativ-mystischen Vollendung fithren soll.

40 Straw, C. E.: Gregory the Great. Perfection in Imperfection (Transformation
of the Classical Heritage 14), Berkeley 1988.

#! Ricci, C.: Mysterium Dispensationis. Tracce di una teologia della storia in
Gregorio Magno (Studia Anselmiana 135), Roma 2002.

#2 Gregor der GroBe: Dialogi 2,2,8 (SC 260,164—166).
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Grundgelegt wird dieses biblische Konzept im Pro6mium zum
Hoheliedkommentar und im Widmungsbrief der Moralia. Dort ent-
faltet Gregor ausfiihrlich die theoretischen Voraussetzungen seiner
Exegese.*” In diesen ausfiihrlichen Werkeinfiihrungen gibt der Autor
eine detaillierte Einfithrung in die theologische Grundlegung, in die
hermeneutische Konzeption und in Struktur und Intention seiner
Kommentarwerke. Weil die Menschen in ihrem Alltag mit duBer-
lichen Dingen beschiftigt sind, ist das menschliche Herz fiir die
innere, geistliche Wahrheit blind geworden und in seinem Tun nur
duBerlich-fleischlich orientiert. Diese anthropologischen Grund-
daten sind fiir Gregor der Grund, warum die Menschen die geistig-
geistlichen Lehren der Schrift, die zur wahren Kontemplation fithren,
nicht verstehen und ihnen nicht folgen kénnen. Seit der Vertreibung
aus dem Paradies fehlt den Menschen eine geistliche Einsicht (,,intel-
ligentia spiritalis“) fiir das Verstdndnis des Gotteswortes. Fiir Gregor
kann diese Entfremdung nur durch bestdndige Betrachtung der
Schrift in einem kontemplativen Leben aufgehoben werden. Die
Bibel ist das ausschlieBliche Heilmittel, das Gott den Menschen ge-
geben hat, um von der verduBerlichten Perspektive zur Gnade eines
innerlichen Lebens der Kontemplation zu gelangen.**

Die Bibel besitzt nach Gregor zwei verschiedene Weisen der Mit-
teilung: Jedes Schriftwort hat gleichzeitig immer eine wortliche und
eine geistliche Bedeutung und ist deswegen gemdll dem Literalsinn
bzw. der Allegorese zu interpretieren. Diese Doppelstruktur der
Schrift findet ihre Entsprechung in den Lebensformen von Aktion
und Kontemplation und in Kirche und Welt. Besonders in seinem
Ezechielkommentar entfaltet Gregor die literarische Dichotomie der
Bibel zwischen wdrtlichem und allegorischem, fleischlichem und
geistlichem, historischem und typologischem Verstindnis der
Schrift. Der Prophet Ezechiel erhélt den Auftrag, eine beidseitig be-
schriebene Schriftrolle zu essen (Ez 2,8—3,4). Diese Begebenheit kom-
mentiert Gregor: ,,Das Buch der Heiligen Schrift ist innen allegorisch
und auBen historisch beschrieben. Innen fiir das geistliche Verstédnd-
nis, auBen fiir das einfache wortliche Verstdndnis, damit sie auch den
Schwachen entgegenkommt.“*® Die Aufgabe des Schriftauslegers
und des Menschen, der nach der Bibel lebt, besteht darin, ein Gleich-
gewicht zwischen ,,dulerlichem Buchstaben® und ,innerem Geist“
herzustellen. Diese Ausgeglichenheit der Schriftauslegung zwischen
geistlichem und buchstéblichem Verstdndnis und die Balance des
Lebens zwischen innerer Kontemplation und &uBerer Aktion be-
schreibt Gregor in vielen Brechungen. Die Gestalt des biblischen Ijob
und dhnlich Ezechiel, Benedikt oder andere heiligméBige Personen
erreichen im Ertragen der Priifungen des Lebens das Ideal der ,con-
stantia mentis’ und verbinden die H6hen der Kontemplation mit
dem Dienst an ihren Mitmenschen.*® Fiir Gregor sind die Bibel und
das Leben analog: Den gleichen Wert, den er als Exeget dem Aus-

%3 Gregor der GroBe: In Canticum Canticorum 1-11 (CCL 144,3-14; SC
314,68-88); ders.: Moralia, Epistula ad Leandrum (CCL 143,1-7; SC 32bis
114-134); Kessler, S. C.: Gregor der GroBe und seine Theorie der Exegese:
Die ,Epistula ad Leandrum’, in: L’esegesi dei padri latini (Studia Ephemeri-
dis Augustinianum 68), Roma 2000, 691-700.

Schambeck, M.: Contemplatio als Missio. Zu einem Schliisselphdnomen bei
Gregor dem GrofBlen (Studien zur systematischen und spirituellen Theologie
25), Wiirzburg 1999.

45 Gregor der GroBe: Homiliae in Hiechielem 1,9,3 (CCL 142,139); Dagens, Cl.:
Saint Grégoire le Grand (wie Anm. 6) 234-237,242.

C. E. Straw, Gregory the Great. Perfection in Imperfection (wie Anm. 40),
236-256.
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gleich von geistlicher und wortlich historischer Schriftauslegung
entgegenbringt, fordert er in der Lebensfithrung. So wie einerseits
zwischen aktivem und kontemplativem Leben eine Balance geben
soll, so soll andererseits das Streben nach innerlich-geistlichem Ver-
stdndnis der Schrift immer auf der Basis des buchstdblichen Sinnes
begriindet sein.

Auslegung der Schrift und christliche Existenz sind bei Gregor nie
statisch konzipiert, sondern werden als ein dynamischer Wachstums-
prozeB verstanden. Ausgehend vom Buchstaben der Schrift bzw. der
Realitdt des Lebensalltags fiihrt alles hin zum kontemplativ-mysti-
schen Verstdndnis der Bibel und zu einem kontemplativ-aktiven
Weltdienst. So wie das Leben mit seinen vielen Dimensionen von
Aktion und Ruhe eine dynamische Grofle darstellt, ist auch die
Schrift eine differenzierte GroBe. Die Schrift besitzt nach Gregor ver-
schiedene Grade oder Stufen, die der geistigen und geistlichen Auf-
nahmefihigkeit der Hérer des Wortes immer entgegenkommt. Ahn-
lich moéchte Gregor aus padagogischen und pastoralen Motiven mit
den Dialogen den Menschen auf ihrem jeweiligen Niveau entgegen-
kommen.

Dieses dynamische Bibel- und Weltverstdndnis, verbunden mit
dem geistlichen Fortschritt findet eine weitere Ausformulierung in
dem typisch gregorianischen Verstdndnis vom Wachstum der Schrift:
,Die Worte Gottes wachsen, wihrend sie gelesen werden — divina
eloquia cum legente crescunt®.*” Die Lektiire der Schrift fithrt nach
Gregor zu einem Prozel des geistlichen Wachstums, das dem jewei-
ligen Leser angepalit ist und sie bzw. ihn zum Ausgleich von mysti-
scher Kontemplation und glaubigem Engagement in der Welt fiihrt.*®
Die Bibel unterstiitzt den Weg zur wahren Kontemplation auf jeder
Stufe; denn immer ist sie dem jeweiligen Niveau der Lesenden an-
gepalt. In narrativer Form adaptieren die Dialoge die exegetische
Methode Gregors fiir die Auslegung seiner Gegenwart.

Gregors Konzept der Schrift- und Weltauslegung wurde zur zu-
kunftsweisenden Methode, die eine Briicke vom patristischen Zeit-
alter zur monastischen Kultur des Mittelalters geschlagen hat und
die ihm und seinen Werken ein bedeutendes Nachleben bereitet
hat.*® Deshalb darf dieser erste Papst aus dem Ménchtum als inspirie-
rende Kraft einer geistlichen Interpretation von Bibel und Welt beim
Ausgang der Antike angesehen werden. Seine umfassende exege-
tische Methode ist ein Schliissel zum Verstindnis seiner Theologie
geworden und belegt, daBl die umstrittenen Dialoge zum authen-
tischen Gregor gehoren. Im Gegensatz zu seinem produktiven Vorbild
Augustin war Gregor kein systematischer Denker, er besal auch nicht
die spekulative Kraft eines Origenes, aus dessen Ideen, vermittelt
durch Hieronymus, Johannes Cassian und Evagrius Ponticus, er tiber
weite Strecken schopft. Dennoch hat seine monastisch-biblische und
gleichzeitig kirchliche Spiritualitdt dem Schriftverstandnis, der
Theologie und auch der Mystik im Abendland einen unverkennbaren
Stempel aufgedriickt.”®

#7 Gregor der GroBe: Homiliae in Hiezechielem 1,7,8 (CCL 142,87); vgl. Moralia

in Iob 20,1,1 (CCL 143A,1003). Vgl. Johannes Cassian: Conlationes 14,11
(CSEL 13,411); ein dhnlicher Gedanke auch bei Augustinus: Confessiones
13,20,27 (CCL 27,257); 13,24,37 (263f).

Bori, P. C.: L’interpretazione infinita. L’ermeneutica cristiana antica e le sue
trasformazioni, Bologna1987 (frz.: L’interprétation infinie, Paris 1991).
Wollasch, J.: Frithe Bildzeugnisse fiir das Nachleben Papst Gregors des
GroBen in Rom?, in: Frithmittelalterliche Studien 36 (2002) 159-170.

0 McGinn, B.: Die Mystik im Abendland (Bd 2), Freiburg 1996, 63—130: 70.
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Allgemeines / Festschriften / Universallexika

Dalferth, Ingolf U.: Evangelische Theologie als Interpretationspraxis. Eine
systematische Orientierung. — Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt 2004.
205 S. (Forum Theologische Literaturzeitung 11/12 [2004]), pb € 18,80
ISBN: 3-374-02120-4
Dalferths Studie zu Begriff und Bestimmung evangelischer Theo-

logie ist ein Parallel- und Ergédnzungsstiick zu seinem grof} angelegten

religionsphilosophischen Werk ,Die Wirklichkeit des Moglichen

(vgl. ThRev 100 [2004], 330-332). Wihrend er die Aufgabe der Reli-

gionsphilosophie darin sieht, religigse Orientierungen menschlichen

Lebens angesichts des Unverfiigbaren in konstruktiver und kritischer

Hermeneutik denkend zu erfassen, konzentriert D. die Denkbewe-

gung christlicher Theologie auf den durch die Selbstoffenbarung Got-

tes in Jesus Christus in der Kraft seines Heiligen Geistes erschlosse-

nen Glauben. Dabei stimmen Religionsphilosophie und christliche
Theologie D. zufolge in der Grundannahme iiberein, ihren Gehalt
weder theoretisch konstruieren, noch apriorisch deduzieren, sondern
nur in historischer und empirischer Orientierung an den geschicht-
lichen Uberlieferungszusammenhéngen traditionshermeneutisch
und phédnomenologisch erfassen zu kénnen.

Sowohl als Religionsphilosoph als auch als Theologe grenzt sich
D. dezidiert von Konzepten sog. natiirlicher Religion oder Theologie
ab, die vom konkreten religiosen Vollzug und von gelebtem Glauben
abstrahieren und statt dessen rationale Substitute und Surrogate ei-
ner vermeintlichen Vernunftreligion produzieren. Wie die Religions-
philosophie kann auch die Theologie ihre Aufgabe nicht durch theo-
retische Abstraktion erfiillen, sondern nur in der Weise einer kriti-
schen Hermeneutik, welche die Kommunikation des Evangeliums in
methodisch geregelter Weise zu verstehen sucht. Damit ist D.s Begriff
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evangelischer Theologie bereits im Grundsatz umschrieben: Sie ist
eine komplexe und multidisziplindre Interpretationspraxis, deren
verschiedene, in den theologischen Einzeldisziplinen ausdifferen-
zierte Komponenten in der verstdndnis- und verstdndigungsorientier-
ten Hinordnung auf die Kommunikation des Evangeliums ihre
wesentliche Einheit finden.

Seinen Vorschlag, die differenzierte Einheit evangelischer Theologie her-
meneutisch und von den Interpretationsaufgaben her zu verstehen, die ihr
durch die Kommunikation des Evangeliums gestellt sind, entfaltet D. in vier
Schritten. In einem ersten skizziert er einige Grundziige der Situation evange-
lischer Theologie zu Beginn des 21. Jh.s. Dabei wird u. a. auch auf die européi-
schen Ausbildungsreformvorschliage und die Modularisierungsbestrebungen
Bezug genommen, die fiir die theologischen Fakultdten und Fachbereiche im
deutschsprachigen Bereich wohl nicht folgenlos bleiben werden, wenngleich
bislang noch nicht einmal {iber Rahmenrichtlinien hinreichender Konsens be-
steht. Um die Qualitdt in Forschung und Lehre zu verbessern und die Ver-
gleichbarkeit zwischen den einzelnen Hochschulen im européischen Bereich
zu sichern, sieht das Bolognadekret bekanntlich anstelle der bisherigen Ab-
schliisse einheitlich gestufte und weitgehend modularisierte Studiengéinge
vor, die nach drei Studienjahren zum Bachelor- und nach weiteren anderthalb
bis zwei Jahren zum Masterabschluf} fiihren sollen. Wie immer man den Bo-
lognaprozeB im einzelnen beurteilen mag: sollen die aktuellen Studienreform-
debatten nicht formale Planspiele bleiben, wird man sich primaér iiber Gehalte
und dariiber zu verstdndigen haben, welche Aufgaben und Ziele, Fragestellun-
gen und Verfahren evangelischer Theologie eigentiimlich sind und sie zu dem
machen, was sie zu sein hat. D.s Bestimmung der Theologie als kritische und
methodisch reflektierte Interpretation der christlichen Kommunikation des
Evangeliums will zu solcher Verstandigung beitragen.

Was die Bestimmung, evangelische Theologie sei die Interpretationspraxis
der christlichen Kommunikation des Evangeliums, genau besagt, wird in ei-
nem zweiten Schritt perspektivenreich und mit hohem Reflexionsaufwand ent-
faltet. Thematisiert werden der differenzierte Zusammenhang von christlicher
Theologie und Kultur, der christliche Glaube und seine Genese, die christliche
Kommunikation des Evangeliums, die sich gemalB der responsorischen Griin-
dung des Glaubens im Evangelium nur in der &sterlich-pfingstlichen Gewi3-
heit der Selbstkommunikation des Evangeliums und des Selbstbewéhrungsver-
mogens der offenbaren gottlichen Wahrheit recht zu vollziehen vermag, sowie
die komplexe Praxis theologischer Interpretation. In ihr werden, wie eingangs
des zweiten Abschnitts gesagt ist, , mittels gemeinsamer Deuteaktivitdten und
Gestaltungsverfahren methodisch kontrollierbar drei — an jedem Punkt inein-
ander greifende — Interpretationsprozesse aufeinander bezogen (...), ndmlich:
1. die Interpretation christlichen Glaubens anhand der Zeugnisse, die Christen
als mafBgebliche Auslegung des Ursprungsverstdndnisses ihres Glaubens aner-
kennen und an denen sich die Ausbildung christlichen Selbstverstindnisses in
immer wieder neuen geschichtlichen Situationen malgeblich orientiert; 2. die
Interpretation christlichen Glaubenslebens in seinen individuellen und organi-
sierten Formen in einem kulturellen Gesamtgefiige in Geschichte und Gegen-
wart im Licht des so erhobenen Selbstverstandnisses des christlichen Glau-
bens; und 3. die Interpretation des jeweiligen kulturellen Gesamtgefiiges in all
seinen Dimensionen, einschlieBlich der Rolle und Funktion christlichen Glau-
benslebens in seinen verschiedenen Formen in diesem Gefiige, im Licht der
Grundorientierung des christlichen Glaubens.“ (53)

Als ,,Reflexion christlichen Glaubenslebens in all seinen Dimensionen des
Erlebens, Wissens und Handelns zur Steigerung der Orientierungsfihigkeit
und Gestaltungskraft christlichen Lebens“ (I. U. Dalferth, Kombinatorische
Theologie. Probleme theologischer Rationalitét, Freiburg i. Br. 1991, 12) ist
christliche Theologie auf verschiedene Aufgabenfelder und unterschiedliche
Interpretationsprobleme bezogen, die sie multidisziplindr wahrzunehmen hat.
Thren Ausgang nimmt sie in all ihren Vollziigen von der Kommunikation des
Evangeliums in der christlichen Tradition und Lebenspraxis. Sie beschrankt
sich aber nicht darauf, Theologie des Christentums in Geschichte und Gegen-
wart zu sein, sondern entfaltet sich dariiber hinaus als, wie D. sagt, Theologie
der Welt vom Christentum aus, welche auf den Gesamtzusammenhang
menschlichen Daseins ausgerichtet ist. Dabei erstrebt sie in beiden Arbeits-
feldern, die relevanten Phdnomene nicht lediglich deskriptiv als historisch-
empirische Fakten zu erfassen, sondern interpretiert sie kritisch-theologisch,
indem sie deren Weltsinn in der Perspektive coram Deo in Betracht zieht. Darin
besteht das wesentlich Theologische christlicher Theologie, fiir deren evange-
lischen Charakter die Tatsache kennzeichnend ist, daB ,,sie die orientierenden
Grundunterscheidungen ihrer theologischen Interpretationsperspektive coram
deo malgeblich aus der kritischen Interpretation des Evangeliums gewinnt“
(130).

Nachdem die Problemdimensionen theologischer Interpretation
in einem dritten Schritt detailliert erschlossen worden sind, werden
in einem abschlieBenden vierten unter dem Gesichtspunkt kano-
nischen Schriftgebrauchs, kirchlichen Bekenntnisses sowie akade-
mischer Forschung und Lehre die kritischen, historischen, syste-
matischen und praktischen Interpretationsaufgaben evangelischer
Theologie benannt und im Sinne einer theologischen Enzyklopéddie
ansatzweise beschrieben. In ihrer Gesamtanlage praktisch orientiert
und auf die christliche Lebenspraxis hingeordnet gewinnt evange-
lische Theologie ihre innere Einheit in der Differenziertheit ihrer Dis-

ziplinen durch konzentrierte Besinnung auf die Kommunikation des
Evangeliums, die zu interpretieren ihre Priméraufgabe ist. Wem diese
Aufgabenbestimmung auf eine sachliche oder methodische Eng-
fiihrung hinauszulaufen scheint, dem hélt D. entgegen, dal es
schlechterdings nichts gibt, was nicht unter Bezug auf die vom Evan-
gelium bestimmte Lebenspraxis in der fiir die Theologie charakte-
ristischen doppelten Interpretationsbewegung vom Evangelium her
und auf das Evangelium hin deutend in den Blick gefalit werden
kann und in den Blick gefalit werden muB.

Miinchen Gunther Wenz

Lehmann, Hartmut: Sidkularisierung. Der europdische Sonderweg in Sachen
Religion — Géttingen: Wallstein 2004. 171 S. (Bausteine zu einer euro-
péischen Religionsgeschichte im Zeitalter der Sdkularisierung, 5), kart.
€ 21,00 ISBN: 3-89244-820-5
Vom 14.-19. November dieses Jahres veranstaltete die Kath.-

Theol. Fakultdt Miinster ihre traditionelle, alle vier Jahre stattfin-

dende , Theologische Studienwoche® mit dem duBerst aktuellen The-

ma: ,,Jm Namen Gottes ...“ Religion in politischen Konflikten. Die

Gesamtthematik wurde im Anschluf an Vorlesungen von Fachleuten

aus der ganzen Welt diskutiert. Einer der Gesichtspunkte war der

,Fundamentalismus und die Rolle der Religion in politischen Kon-

flikten“. Hier hielt der renommierte amerikanische (jedoch aus Spa-

nien stammende) Religionssoziologe José Casanova die einlei-
tende Vorlesung, die Sache wurde in einem der sich jeweils anschlie-

Benden Seminare im Beisein von Casanova diskutiert (J. Casanova,

K.Gabriel, H. Wagner, J]. Werbick).

Man realisierte sofort, in welchen aktuellen Zusammenhéidngen
man sich bewegte. Der in New York an der New School for Social
Research lehrende und arbeitende Casanova vertritt schon seit Be-
ginn der neunziger Jahre die eindrucksvolle These vom Wiedererstar-
ken offentlicher Religionen, und dies in Abgrenzung zu den west-
lichen Sédkularisierungstheorien, die mit einem (weiteren) Absterben
der Religion in der Moderne und unter dem Druck der Moderne rech-
nen. Casanova geht aus von der islamischen Revolution im Iran 1979,
von der lateinamerikanischen Befreiungstheologie u.a. und kommt
zu der Einsicht, daB die Religionen aus ihrer vorherigen Privatisie-
rung herausgetreten sind (,,de-privatization“) und nun den Anspruch
erheben, sich an politischen Prozessen in den modernen Gesellschaf-
ten beteiligen zu wollen. Die machtpolitischen Einfliisse religitser
Uberzeugungstrager wirken sich auch auf den administrativen Be-
reich solcher Gesellschaften aus. So bemerkte man in Europa mit Er-
staunen, wie stark die religiésen Kréfte etwa die Regierung Bush in
den USA (und die dortige Administration) direkt beeinflussen. Sie
waren die treibenden Kréfte im Irakkrieg und haben wohl auch letzt-
lich die Wiederwahl von George W. Bush mitbewirkt. Das alles ist
wohl eine eindrucksvolle Bestidtigung der These Casanovas auf glo-
baler Ebene und kennzeichnet die europdische Entwicklung, wo Reli-
gion nach wie vor meist im Privaten verbleibt, als européischen ,,Son-
derweg”.

Der Bd von Hartmut Lehmann, Honorarprofessor an den Uni-
versitdten Kiel und Géttingen und frither Direktor am Max-Planck-In-
stitut fiir Geschichte in Géttingen, widmet sich in den Beitrdgen die-
ses Bdes (bis auf eine Ausnahme schon publiziert) dem Phdnomen
der Sdkularisierung und speziell, wie der Untertitel anzeigt, den ,,eu-
ropdischen Sonderweg® im Vergleich mit der globalen Entwicklung.
Dabei steht die Zentralfrage im Mittelpunkt, ob wohl Europa im Pro-
zel der Sdkularisierung weiter so voranschreiten wird oder ob dieser
»,Sonderweg®“ sich nicht der allgemeinen Entwicklung anpassen
wird. Vielleicht werden sich aber auch andere Ldander und Kulturen
dem Weg Europas ndhern.

Ein mehr als spannendes Buch, das zwischen theologischen,
historischen und religionssoziologischen Perspektiven vermittelt.

Miinster Harald Wagner

Schulz, Michael: Hans Urs von Balthasar begegnen. - Augsburg: Sankt Ulrich

2002. 174 S. (Zeugen des Glaubens), kt € 11,90 ISBN: 3-929246-82—-1

In der Reihe ,,Zeugen des Glaubens® zeichnet der Dogmatiker von
Lugano die eindrucksvolle Gestalt des Baseler Theologen und Phi-
losophen, dessen immenses Werk umfangreicher ist als ein Mensch
in seinem Leben zu lesen vermag, wie man einmal bemerkt hat, der
aber wie wenige geistliche Gestalten des 20. Jh.s die Kirche beeinflufit
hat. Der Bd schildert im ersten Teil, nicht immer frei von Pathos, , Ein
Leben im Einsatz Gottes“, also den biographisch-geistigen Lebens-
gang des Patriziersohnes, der von Briichen nicht frei geblieben ist.
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Ausfiihrlich und einfithlsam geht Schulz dem schwierigen Verhéltnis
Balthasar — Adrienne von Speyr nach. Die Darstellung bleibt auf
weite Strecken unkritisch. Das gilt nicht fiir die Behandlung des Ver-
haltnisses zu Karl Rahner, mit dem der V{. mit einem Buch in der
gleichen Reihe Begegnung stiften will; hier sucht er eine Synthese
der beiden Theologen nachzuweisen. Ob Balthasar mit der Darstel-
lung seines gespannten Verhiltnisses zum Opus Dei zufrieden wire,
mag man anzweifeln kénnen. Teil II behandelt serienschematisch
den Grundgedanken des (Euvres von Balthasar unter dem zutreffen-
den Kennwort ,,Herrliche Theologie“. Naturgemal diirfte er der Lese-
rin und dem Leser grofere Verstehensschwierigkeiten bereiten. Es
gelingt ihm jedoch, in Konzentration der Gedankenfiille auf den trini-
titstheologischen Ansatz seines Protagonisten dessen Leitvorstellun-
gen Profil zu geben. Man kann die Theologiegeschichte des letzten
Saeculums kaum ohne sie verstehen: Wer einen Zugang sucht, wird
mit der Schrift gut bedient. Als Beigaben sind zu registrieren eine
Chronologie des Lebens am Anfang, ,Lesetips und Kurztitel“ am
Schluf} des Bandchens.

Pentling Wolfgang Beinert

Bibelwissenschaften

Stithlmeyer, Thomas: Veridnderungen des Textverstindnisses durch Biblio-
drama. Eine empirische Studie zu Mk 4,35-41. — Paderborn: Schéningh
2004. 471 S., 48 sw. Abb. (Paderborner Theol. Stud., 36), kt € 64,00 ISBN:
3-506-70126—6

., Verdnderungen des Textverstdndnisses durch Bibliodrama. Eine
empirische Studie zu Mk 4,35-41“ — der Titel der an der Theo-
logischen Fakultdt Paderborn als Inauguraldiss. angenommenen
Untersuchung stellt pointiert das Forschungsanliegen von Thomas
Stithlmeyer dar: Es geht ihm — ein Desiderat gegenwartiger Forschung
aufgreifend — darum, die Wirkung bibliodramatischer Bibelarbeit em-
pirisch zu erforschen. Diesbeziigliche Ver6ffentlichungen der letzten
Jahre hat er so gelesen, als bestiinde ein Bedarf nach einer empi-
rischen , Absicherung” des Bibliodramas (16). Die Entscheidung,
den Untersuchungsfokus auf Verdnderungen des Textverstdndnisses
bei den Teilnehmenden eines Bibliodramas zu legen, geht einher mit
der Verortung seines Bibliodramaverstdndnisses als einer Rezep-
tionsmethode.

In Kap. 1 werden prizise und umfassend zuerst Herkiinfte, Entwicklungen
und Gemeinsamkeiten unterschiedlicher Grundtypen und Varianten des
Bibliodramas beschrieben und anschaulich mit Tabellen visualisiert, den Ab-
schluB bildet dann der gegenwiértige Stand der Bibliodramaforschung. S. be-
tont sein pastoralpsychologisches Anliegen und ordnet sich selbst dem eher
textzentrierten und psychodramatisch orientierten Bibliodrama zu. Um Ver-
dnderungen des Textverstindnisses der Teilnehmenden untersuchen zu kén-
nen, legt er in Kap. 2 systematisch dar, welche Festlegungen und Vorentschei-
dungen er getroffen hat, um dann mit Hilfe standardisierter Fragebogen und
quantifizierbar-geschlossener Fragen zu belegen, daB sich in Orientierung an
dem pépstlichen Schreiben zur Interpretation der Bibel ,,die Methode* des Bi-
bliodramas fiir eine Aneignung der Heiligen Schrift in nicht spezialisierten
Kreisen als ,,ntitzlich” erweisen kann (91). Mit einer Textwahrnehmung aus ex-
egetisch narrativer Perspektive 16st er ,bedeutsame” Textelemente als Unter-
suchungsgegenstand heraus, damit im konkreten Text v.a. die Erzdhlmuster
des Jiingerunverstdndnisses in den Blick genommen werden kénnen. Im biblio-
dramatischen ProzeB soll sich rund um das Motiv des Jiingerunverstdndnisses
eine Dynamik entwickeln, die sich aus der Beziehungsspannung zwischen den
Jiingern und Jesus ergeben kann und eine Verdnderung des Textverstdndnisses
provozieren sollte. Auf der Grundlage festgelegter Textelemente will er dann
im Rahmen dieser Dynamik herausarbeiten, ob sich innerhalb des Jiingerunver-
stdndnismotivs Verdnderungen des Textverstandnisses von Mk 4,35-41 empi-
risch belegen lassen kénnen. Zur Unterscheidung von Rezeptions- und Text-
effekten stellt S. acht Hypothesen auf, um letztere in Kap. 3 zu operationalisie-
ren und die jeweiligen Erhebungsinstrumente und Fragebogenfragen zu ent-
wickeln. Innerhalb des Kap.s wird eine Binnendifferenzierung vorgenommen:
Den Hypothesen 1-5 legt er als gemeinsamen Fokus zugrunde, daB sie Verdnde-
rungen des Textverstdndnisses der Teilnehmenden als einen Effekt des gesam-
ten Bibliodramas zu Mk 4,35-41 erwarten lassen. In den Hypothesen 6 und 7
nimmt er eine Verdnderung als Effekt eines ausgewéhlten Faktors des Rollen-
spielprozesses, namlich der Psychodynamik der Verschmelzung mit einer ge-
spielten Rolle an. Fiir Hypothese 8 gibt es keinen gemeinsamen Fokus mit einer
weiteren Hypothese, hier erwartet er Verdnderungen als Effekt sozialpsycholo-
gisch beschriebener Faktoren im Erzdhlmuster des Jiingerunverstindnisses. In
Bezugnahme auf vorher festgelegte Aspekte von Verdnderungen des Textver-
stindnisses werden zu fiinf unterschiedlichen Befragungszeitpunkten im
Rahmen eines MeBwiederholungsdesigns die Hypothesen weitgehend besta-
tigt. S. weist darauf hin, daB kein klassisches Experimentaldesign zugrunde ge-
legt wurde und entsprechend aus den Ergebnissen der Arbeit auch keine stren-

gen Kausalitdtsaussagen abgeleitet werden kénnen (391). Er kommt in seiner
Arbeit zu dem Ergebnis, daB fiir die Hypothesen 6 und 7, in denen ein Zusam-
menhang der Intensitdt der Verschmelzung mit der gespielten Rolle und dem
Ausmal von Verdnderungen des Textverstdndnisses von vor bis nach dem Rol-
lenspiel vorhergesagt worden ist, aufgrund einer zu geringen Anzahl von Beob-
achtungen die Prognosen weder bestétigt noch widerlegt werden kénnen. Die
Hypothese 8 hingegen, in der Verdnderungen des Textverstdndnisses als ein
Effekt des Textes selbst bzw. als des dort zu findenden Erzdhlmusters des Jiin-
gerverstandnisses aufgefalt wurde, konnte auf der Grundlage direkter Selbst-
einschidtzung der Teilnehmenden weitgehend bestétigt werden. S.s Ziel, mit
Hilfe des im Bibliodrama bedeutsamen Rollenspiels Verdnderungen im Text-
verstdndnis zu bewirken, hat die Erkenntnis hervorgebracht, daB kein quantita-
tiver Kausalzusammenhang zwischen der Intensitédt der Rollenverschmelzung
und dem Ausmal an Verdnderung des Textverstdndnisses besteht, sondern es
zielfiihrender ist, eine Balance von intensiver Verschmelzung bei gleichzeitiger
Distanz gegeniiber der Rolle anzustreben. Die Arbeit schliet mit Uberlegungen
zu zukiinftig méglichen empirischen Wirkforschungen, indem ein Schema fiir
weiterfithrende Forschungsvorhaben vorgestellt wird, das er ausdifferenziert
in Wirkfaktoren und Wirkbereiche.

S. hat zwar innerhalb eines kriteriologisch klar umrissenen Blicks
auf einen begrenzten Textausschnitt empirisch den Vorwurf wider-
legt, der Text biete im Bibliodrama ,nur“ die Projektionsfldche fiir
die Teilnehmenden, am Ende seiner Arbeit entwickelt er dann aber
die Vorstellung eines standardisierten Bibliodramas mit abschétz-
baren Wirkungen auf Textverstindnisdnderungen, um ,,lsontrollie-
rend-sichernd ,Herr* iiber den biblischen Text und seinen Uberwalti-
gungen bleiben zu wollen“ (418) — eine Konsequenz, die bei den
meisten, wenngleich aus unterschiedlichen Schulen kommenden
BibliodramaleiterInnen sicher auf Ablehnung stofen wird.

S. weist selbstkritisch immer wieder darauf hin, wo sein Ansatz
Gefahr lauft, die klassische LehrerInnen-SchiilerInnen-Relation von
,»A beeinflusst B in Richtung eines vorher festgelegten Zieles“ zu be-
dienen. Letztlich hat er stirker die Beméchtigung des Subjekts denn
die Erméchtigung zum Subjekt im Blick. Er benennt zwar — Kritik vor-
wegnehmend — die Fragen derer, die sich stdrker als gegenseitige
LernpartnerInnen in einem ausgewogenen, gleichberechtigten und
wechselseitigen Prozefl von Begegnung (Subjekt-Subjekt-Text-Rela-
tion) sehen wollen, ohne jedoch einen Zweifel an seinem ganz ande-
ren Erkenntnisinteresse zu lassen. Fiir hermeneutisch ausgerichtete
Religionspddagoglnnen, die selber am Text und in der jeweiligen
Gruppe lernen wollen neu und anders wahrzunehmen, fiir die Ver-
trauen insofern eine praxisrelevante Grundvoraussetzung theo-
logisch-christlichen Handelns ist, als sie (auch unerwartete) Kom-
petenzentwicklung ermoglicht, ist das Ergebnis S.s eher redundant —
Verdnderungen des Selbstverstindnisses der Teilnehmenden in
bibliodramatischen Prozessen spart er betont aus. Aber es gibt eben
einerseits jene grundsétzliche Skepsis an der Wissenschaftlichkeit
bibliodramatischen Arbeitens und fiir ein solches Frageinteresse han-
delt es sich hier um eine iiberzeugende Dokumentation fiir eine wis-
senschaftliche Arbeitsweise: ,,diese vergewissernd-kontrollierende
Seite ist eine notwendige Grenzmarke im Fahrwasser des Biblio-
dramas“ (419). Andererseits existiert eben auch jenes utilitaristisch
ausgerichtete Bemiihen, biblische Texte fiir vorgegebene kateche-
tische Ziele zu funktionalisieren, und fiir diesen Rezipientenkreis ist
S.s Arbeit mit seiner Vision von einem standardisierten Bibliodrama
als effektiver Methode zur Rezeption biblischer Texte mit klaren Ziel-
vorgaben hinsichtlich des zu verdndernden Textverstindnisses
sicherlich sehr tiberzeugend. Zwiespailtig und als offene Frage bleibt,
ob man ein solch standardisiertes Bibliodrama will und — nicht zu-
letzt vom Text her — gutheiBen kann!

Miinster Gudrun Lohkemper-Sobiech

Exegese NT

Busse, Ulrich: Das Johannesevangelium. Bildlichkeit, Diskurs und Ritual. Mit
einer Bibliographie iiber den Zeitraum 1986-1998. — Leuven: Peeters 2002.
X111, 572 S. (BEThL, 162), pb € 74,20 ISBN: 90-429-1100-X
Der stattliche Bd von U. Busse zum Johannesevangelium hat einen

eigenen Charakter und von allem etwas: Kommentar, thematische

Monographie, Sammelbd und Kompendium. Die jahrzehntelange Be-

schiftigung des Vf. mit dem Johannesevangelium findet hier ihren

Niederschlag und ihre Zusammenfassung. Auf der Basis fritherer

Aufsitze, die in erweiteter und iiberarbeiteter Form Eingang gefun-

den haben, bespricht B. zundchst methodische Fragen, bietet dann
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im Hauptteil eine durchlaufende Besprechung der 21 Kap. des vier-
ten Evangeliums und leitet dann iiber zu den joh Leitmetaphoriken.
Der Bd schlieBit mit einem Anhang, der einen posthum publizierten,
nicht naher datierten Aufsatz von E. Haenchen (1894-1975) zum Ver-
hiltnis von gnostischer und joh Weltsicht (415—423), ein Abkiir-
zungsverzeichnis (gemeint ist insbesondere die in den FuBinoten ab-
gekiirzt zitierte Literatur), reiche Indices und eine Bibliographie zum
JohEv fiir die Jahre 1986—1998 (435-527) enthiilt.

Die umfangreiche, wertvolle Bibliographie ist thematisch und in
chronologischer Entsprechung zu den einzelnen Kap.n des Bdes
gegliedert. Den Lesern und Leserinnen des Bdes ermdglicht diese
Anordnung ein entsprechendes, vertieftes Weiterstudium. Zugleich
eignet sich die Bibliographie auch als Nachschlagewerk, das die Lite-
ratur nach Perikopen bzw. Themen auffiihrt. Bedauerlicherweise er-
fassen die abschlieBenden Register nur den Text des Bdes, nicht aber
die Bibliographie, die dann noch besser ausgewertet werden konnte.

In der Einleitung setzt der Vf. ein mit einer methodischen Standortbestim-
mung der Johannesexegese: B. weist die teilweise hypertrophe Literar- und
Traditionskritik, die groBe Teile der Johannesforschung des 20. Jh.s auszeich-
net, zuriick (2f.11f.32-44") und ersetzt dieses Paradigma durch die Ergebnisse
,moderner Literaturtheorie” (3; vgl. 3—18.57; vgl. die Stichworte: Intertextuali-
tdt; synchrone Analyse; Narratologie; rhetorische Strategie). Im Kontext seines
Plddoyers fiir die synchrone Analyse deutet B. auch das Kap. 21 als integralen
Bestandteil des JohEv (vgl. 2 Anm. 6; 16.260-271.403). Diesem Urteil, das seine
Starke in der kritischen Abweisung des vermeintlich ,frithkatholischen’
Charakters von Joh 21 hat, und der Interpretation des Imperativs in 14,31 (,,nur
ein Bestandteil des andauernden Diskurses iiber die Bedeutung der freiwilligen
Annahme von Jesu Tod auch fiir seine ihm nachfolgenden Jiinger®; 15; vgl.
211-217) werden nicht alle Johannesforscher folgen wollen. Um so iiber-
zeugender sind dann die Hinweise und Beobachtungen zur Kenntnis der
synoptischen Evangelien seitens des Evangelisten Johannes (vgl. 3 Anm. 9;
16.233-235). AbschlieBend spricht B. von einer ,,exquisiten Neuinszenierung
der Jesusgeschichte” (406) durch den Evangelisten Johannes. Positiv setzt B.
sich als Ziel, in seinen folgenden Ausfithrungen die literarische, erzdhlerische,
rhetorische und theologische Konsistenz des Endtextes des JohEvs aufweisen
und inhaltlich bestimmen zu kénnen. Dies geschieht weithin durch die iiber-
zeugenden Hinweise auf die nachosterliche Erzéhlperspektive (12f) und die
ausgefalteten metaphorischen Netzwerke (13) im JohEv. Inhaltlich — und darin
besteht eine forschungsgeschichtlich neue These des V{. — begreift er das JohEv
als ,die Darstellung eines dynamischen rituellen Prozesses (...): Der johan-
neische Jesus hebt im krisenhaften Ubergang zu seinem Vater, durch Tod und
Auferstehung, die Barrieren auf, die den Einzelnen von Gott trennen” (17). B.
rekurriert hierzu auf die Ritus-Theorie von Victor W. Turner (1920-1983; vgl.
17.398-401).

Unter dem Stichwort ,,Horizonte der Auslegung” (= Kap. A) findet sich ein
zuverldssiger forschungsgeschichtlicher Durchblick iiber die Johannesfor-
schung des 18., 19. und 20. Jh.s (zu den Themen: Theologie bzw. Christologie;
Literarkritik, Religionsgeschichte, Traditionsgeschichte). Es gehort insgesamt
zu den Stdrken der Johannesforschung von B., auch die weithin vergessene
Johannesforschung vor und neben der mit dem Namen R. Bultmann verbunde-
nen Zdsur angemessen zu berticksichtigen. Dazu bezieht sich der Vf. mehrfach
auf E. Haenchen, einen frithen Antipoden von R. Bultmann (vgl. 26-32; vgl.
hierzu auch die Position von E. Haenchen, der eine gnostische Interpretation
des JohEv zuriickweist: 415-423).

Kap. B — unter dem etwas umstédndlichen Titel ,,Der Diskurs iiber die theo-
logische Reputation Jesu“ — bildet eine ,eigene Erzdhltext-Analyse des Evan-
geliums unter der Voraussetzung der Textkohdrenz“ (14) und hat in weiten
Strecken kommentierenden Charakter. Im Durchgang durch die gesamte Text-
welt des JohEv, der hier nicht en detail vorgestellt und besprochen werden
kann, beschreibt und interpretiert der Verf. die Leserfithrung und die narrativ
vermittelten theologischen Intentionen des Evangelisten. Originell, aber auch
diskussionswiirdig ist die hier vertretene These, nach der Joh 1-6 so etwas wie
,den theologischen Grundkurs des Gesamtwerks“ (73; vgl. 321) bildet. Die Aus-
legung von B. betont durchgehend die biblische Grundierung und Verankerung
sowie die jiidische Theologie des vierten Evangeliums, das sich selbst nicht als
antijiidisch versteht (vgl. 302-323.411).

Das Kap. C stellt die herausragenden, oft noch nicht ausreichend wahr-
genommenen metaphorischen Netzwerke im JohEv vor: soziale Metaphern
(vgl. 275-289; vgl. hier auch die anregenden und zur weiteren Diskussion ein-
ladenden Ausfithrungen zum Lieblingsjlinger: 289-302; vgl. 237 Anm. 667;
2701); die Ehe-Metaphorik (vgl. 108.315-323), die Hirtenmetaphorik (376—389)
und die Tempelmetaphorik als ,,theologisches Zentrum*“ (323-366; vgl. 92—98).
B. gelingt es aufzuweisen, daB die joh Tempelmetaphorik — dhnlich wie die
Familienmetaphorik, die J. G. van der Watt (in wechselseitiger Zusammen-
arbeit mit U. Busse) monographisch bearbeitet hat* — im Gesamt des JohEv um-

1 Vgl. ebd. 43: ,Das Denkmodell der historischen Differenz innerhalb eines
Textes kauft sich allerdings vom Erkldrungsnotstand frei, indem es dem
Verf. des Endtextes unverzeihliche Fehler auf inhaltlichem wie formal-lite-
rarischem Gebiet vorwerfen kann, unter der Annahme, dass nur die rekon-
struierten Grundschriften fehlerfrei seien.*

2 Vgl. J. G. van der Watt, Family of the King. Dynamics of Metaphor in the
Gospel According to John (BIS 47), Leiden 2000 (vgl. ThRv 97, 2001, 284f).

fangreichere bzw. weitreichendere Beziige entfaltet hat, als bisher angenom-
men wurde (vgl. seine Auslegungen zu Joh 1,14.19-20.29.36.51; 2,13-22;
4,4-44; 6,45; 7,15.37-39; 11,47ff; 14,2-3; 15,1-8; 16,33; 19,14.31-37). Johannes
deute ,die Jesusgeschichte als ,Tempel im Vollzug'“ (365) und erweise so
seinen synthetischen Denkstil ,nicht in konkurrierenden, sich gegenseitig aus-
schlieBenden, sondern relationalen Kategorien®“ (365). ,,Die relationale Christo-
logie des vierten Evangeliums verbindet soteriologisch Himmel und Erde,
Anfanglosigkeit und Geschichte, Not und Beistand* (412).

Nicht recht iiberzeugend fillt die doch recht knapp eingefiihrte
Kategorie des Rituals fiir die Gesamtinterpretation des JohEvs aus
(390—401). Es scheint auch fraglich, ob das JohEv wirklich einen sich
langsam entwickelnden und steigernden Konflikt darstellt (vgl. 404f).
Wird der Konflikt in seiner ganzen Schérfe nicht schon von Beginn an
(einschlieBlich des Prologs) vor Augen gefiihrt?

Die Johannesforschung wird diesen Bd als wertvolles und an-
regendes Kompendium gerne und dankbar aufnehmen.

Wiirzburg Klaus Scholtissek

Langner, Cordula: Pro-Existenz Jesu. Das Jesus-Bild Heinz Schiirmanns:
Glaubenszeugnis der exegetischen Reflexion und Ausdruck seiner Jesus-
Beziehung. — Miinster: LIT 2003. 384 S. (Religion und Biographie, 9), pb
€ 29,90 ISBN: 3-8258-7009-X

Heinz Schiirmann (1913-1999) hat in seinem umfassenden Werk
kein Jesus-Buch geschrieben, wohl aber eine Fiille von wegweisen-
den Aufsdtzen zur Riickfrage nach Jesus und zur Rekonstruktion
eines Jesus-Bildes. Daher unternimmt diese bei Beutler in Frankfurt
verfaBte Diss. ,,den Versuch, das Jesus-Bild eines grofen Exegeten des
20. Jh.s (...) nachzuzeichnen® (10).

Die Arbeit enthilt zwolf Kap. und eine knappe Einleitung (10-16).
Letztere stellt Thema, Methode und Hermeneutik vor. Dann folgen
,1. Die Frage nach Jesus in der ,Leben-Jesu‘-Forschung; 2. Kritik an
der ,Leben-Jesu‘-Forschung; 3. Die ,Neue Frage als ,Riickfrage‘ nach
dem historischen Jesus; 4. Von Jesus reden; 5. Darstellung und
Einordnung von H. Schiirmanns bibliographischem Gesamtwerk;
6. Jesu Verkiindigung in Worten; 7. Die Bedeutung der Taten Jesu;
8. Der Anspruch Jesu; 9. Der Tod Jesu; 10. Jesu ,Pro-Existenz‘; 11. Das
Jesus-Bild H. Schiirmanns“.

Kap. 1-3 umfassen die Forschungsgeschichte bis zu Schiirmann,
Kap. 4 bringt die Hermeneutik; Kap. 5-10 beschreiben sein Jesus-
Bild; Kap. 11 bietet die Zusammenfassung.

Die Einleitung ist von besonderem Gewicht. Sie erldutert den Untertitel der
Diss.: ,,Glaubenszeugnis der exegetischen Reflexion“. Langner hat den Ehrgeiz,
die seit Bultmann sattsam bekannte Vorurteilsproblematik der wissenschaftli-
chen Exegese neu aufzurollen, und zwar mit der Kommunikationstheorie. Jede
Aussage hat einen Sach- und Beziehungsaspekt. Die objektive Exegese analy-
siert nur den Sachgehalt und 146t den Beziehungsgehalt des Interpreten zum
Text als subjektiv auBer acht, oder bringt ihn wie Schiirmann in separaten, spi-
rituellen, ,nicht-wissenschaftlichen® Aufsidtzen. An dieser Stelle weist L. lei-
der zu knapp und zu sporadisch auf die gegenwiértigen exegetischen Ansitze
hin, die die eigene, subjektive Beziehung in die Exegese einbeziehen, z.B. auf
die pragmatische Exegese (14f; 111f; 127-130; 143f; 202; 339f).

Die Rezeptionsforschung z. B. sieht Autor und Hérer/Leser in einer Bezie-
hung, die analog zu der des Auslegers und seiner Rezipienten sein kann. Der
heutige Ausleger hat stindig die Moglichkeit, die Ndhe und Distanz zu der
hypothetischen, historischen Kommunikationssituation aufzudecken, also die
rekonstruierte Textpragmatik selbstkritisch zu beleuchten.

Bei der objektivistischen Leben-Jesu-Forschung wird in der Tat diese Mog-
lichkeit zugedeckt, unterschiedliche Auslegungen als historisch méglich und
abhiéngig von der eigenen Glaubensentscheidung zuzulassen. Die Ablésung der
jeweils herrschenden Jesus-Bilder ab Reimarus erfolgt nach L. zum einen durch
die Verfeinerung der objektivistischen Methodologie, zum anderen durch die
Einbeziehung der Kritik des Glaubens des Auslegers (D. F. Strauss). Doch es
wird immer nur eine Auslegung zugelassen. Strauss wird zwar von der pro-
testantischen Universitdtstheologie hinausgedréngt, so daB sein Ansatz nicht
zum Tragen kommt (25f), doch das Aufkommen des Historismus stellt erneut
und klarer die Frage nach dem Zusammenhang von Geschichte und Glaube.
Von Schweitzer zu Bultmann wird diese Frage anspruchsvoll vertieft, ,wih-
rend das kirchliche Lehramt gerade anféngt, sich mit der Frage nach (histo-
risch-)kritischer Bibelforschung und Jesu ,Menschsein‘ zu beschéftigen® (58).
Verdienstvoll ist, daB L. bei den forschungsgeschichtlichen Kap. 1-3 jeweils
die Stellungnahmen des kath. kirchlichen Lehramtes ausfiihrlich referiert. So
wird der kulturelle Riickstand oder katholische Bildungsnotstand sichtbar, in
dem sich Schiirmann bei seiner Diskussion mit Bultmann befand. Diese kon-
fessionelle Diskrepanz, die heute weitgehend Vergangenheit ist, deckt Schiir-
mann nicht auf. Denn das kath. Lehramt hatte zwar auf der einen Seite die Frei-
heit der historisch-kritischen Forschung ausdriicklich erlaubt (ab 1943 ,,Divino
afflante Spiritu“, 53f), wachte auf der anderen Seite aber repressiv dariiber, dal}
die historisch-kritischen Exegeten die romische Schuldogmatik nicht zu offen-
kundig in Frage stellten. Doch Schiirmann ging es nie um die eigene Sicherheit,
das stellt L. wiederholt deutlich heraus, sondern immer um die Sicherung des
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Glaubenszeugnisses der Katholiken in der DDR. Dieser Gesichtspunkt wird
aber von L. zu wenig gewiirdigt, er hétte auch eine neue, hier nicht zu leistende
Fragestellung nach , kontextueller Theologie“ erfordert. Er vermag vielleicht
anzudeuten, weshalb Schiirmann seinen Katholiken noch kein elementarisier-
tes, kritisches Jesus-Buch zumuten wollte.

Kap. 3 und 4 fithren dann in die damalige Diskussion um die neuen Oppo-
sitionen von ,historisch” und ,,geschichtlich”, Suche nach ,ipsissima verba“
und facta, irdischer Jesus und kerygmatischer Christus, Glaube und Wissen-
schaft kompetent ein. Gleichzeitig werden diese Unterscheidungen von der
gegenwairtigen hermeneutischen Diskussion kritisch befragt. L. stellt die Pa-
rallelitdt der Herstellung eines Jesus-Romans und kritischen Jesus-Buches
heraus. Doch der ,wissenschaftliche Anspruch® beim Lesen unterscheidet
letzteres vom ersteren (127-130). Doch nun miiBite noch deutlicher unterschie-
den werden zwischen unterschiedlichen Leseweisen, die zum einen vom Text
und zum anderen von der Aktivitit des Rezipienten ausgehen. Richtig wird der
implizite Glaubensbegriff geklart als ,,fides quaerens intellectus®. Es geht um
affirmative Bestdtigung von Lebenserfahrungen, um ihre kritische Verdnde-
rung, um die forschende Metakritik iiber Erfahrungen (141-145). Doch wie ver-
binden sich diese Glaubenserfahrungen mit historisch-kritischer Exegese?
Diese Anfrage bleibt noch eine Aufgabe fiir die Zukunft.

Kap. 6-8 erarbeiten dann die wissenschaftliche Position und das spirituelle
Anliegen von Schiirmann. Die Komplexitit arbeitet L. deutlich heraus: ,H.
Schiirmanns Jesus-Bild ist in seiner spirituellen, lebensgeschichtlichen, kirch-
lichen und wissenschaftlichen Situation aus seinen Erfahrungen, seinen exege-
tischen Untersuchungen und seinen spirituellen Begegnungen mit Jesus ent-
standen, es ist demnach ganzheitlich, existentiell, erfahrungsbezogen und auf
Beziehung bzw. Begegnung mit Jesus ausgerichtet” (164). Es ergibt sich ein ein-
drucksvolles Portrit des vordsterlichen Jesus, die eine Skizze anschaulich zu-
sammenfabt (329): Jesus verkiindet mit Worten die Basileia Gottes und seine
Abba-Beziehung aufgrund seines besonderen Sohn-Seins. Mit Taten bewirkt
er Zeichenhandlungen und seinen Tod und realisiert so das eschatologische
Heil. Der besondere Anspruch seiner Basileia-Verkiindigung und seines Todes
ist die ,,Pro-Existenz“.

Diese Arbeit hat in griindlicher Weise die zahlreichen Aufsitze
und Monographien von Heinz Schiirmann zu den Fragen der Leben-
Jesu-Forschung und der ,,Neuen Frage“ nach Jesus zusammengestellt.
Es wird ein konsistentes Gesamtbild entwickelt. L. konnte eindrucks-
voll nachweisen, daBl Schiirmann bis 1999 auf der Hohe der For-
schung steht, energisch Kritik an den Quellen betreibt und zugleich
seine Grundiiberzeugungen des Glaubens nicht revidieren mufl. An
dieser Stelle iibt die Vf.in aber Kritik. Schiirmann hitte den herme-
neutischen Zusammenhang zwischen seinen Glaubensiiberzeugun-
gen und dem Entwerfen des Jesus-Bildes deutlicher explizieren und
seine Glaubensiiberzeugungen entsprechend vorsichtig revidieren
miissen. Doch zur Zeit seiner Hauptschaffensphase, so das immer
wiederkehrende Fazit der Arbeit, war diese hermeneutische Selbst-
Reflexivitit in der Exegese noch nicht iiblich und — so ist zu ergénzen
— fiir die kath. Leserschaft eine Uberforderung.

Trotz dieser Vernachlédssigung der eigenen Standortbeschreibung
gelang es Schiirmann, eindrucksvolle wissenschaftliche und spiritu-
elle Moglichkeiten des Jesusbildes zu entwickeln, die bis heute maB-
geblich nachwirken. Z.B. wurde der Begriff ,Pro-Existenz“ von
Schiirmann in die Exegese eingefiihrt und als ein Konzept ausgear-
beitet, das die Heilsbedeutung des vorgsterlichen Jesus addquat um-
schreibt und mit der traditionellen Hoheitschristologie vermittelt.

Die Arbeit zeugt von hoher selbstdndiger Kompetenz, das for-
schende Lesen und Auslegen eines anerkannten Wissenschaftlers
aus verstreuten Quellen zusammenzutragen, nachzuzeichnen und
kritisch zu wiirdigen.

Dortmund Detlev Dormeyer

Lohse, Eduard: Der Brief an die Romer. — G6ttingen: Vandenhoeck & Ruprecht
2003. 423 S. (Kritisch-exegetischer Kommentar tiber das Neue Testa-
ment, 4), Ln € 59,00 ISBN: 3-525-51630—4
Der vorliegende Bd stellt das fallige Nachfolgewerk zu O. Michels

Auslegung von 1955 dar, die bis 1978 immerhin fiinf Auflagen erlebt

hat, und ist damit insgesamt die 15. Auflage des Rom-Bd.s in der tra-

ditionsreichen Reihe , KEK“. Der Vf. ziahlt ohne Zweifel zu den Alt-
meistern der historisch-kritischen Exegese im Raum der Evangelisch-

Lutherischen Kirche, und lange wie kaum ein anderer konnte er Er-

fahrungen in Wissenschaft und Kirchenleitung sammeln. Ein Kom-

mentar aus seiner Feder, zumal zum Romerbrief, ist ein Ereignis —
und weckt Erwartungen. Ich meine, er wird ihnen auf seine Weise
gerecht.

Der Kommentar bildet ein textorientiertes Arbeitsinstrument: Einer aus-
fiihrlichen Literaturdokumentation zum Rém (13-35) und einer knappen ,,Ein-
leitung” zu Veranlassung und Thematik des Briefes (37-56) folgt die perikopen-
weise strukturierte und stets am Text entlanggehende Einzelauslegung, der
jeweils eine eigene Ubertragung des Textes ins Deutsche und zahlreiche spezi-

fische Literaturverweise vorausgehen; eine formale Analyse leitet die Vers-fiir-
Vers-Besprechung ein. An geeigneten Stellen eingeschobene Exkurse erldutern
Hintergrund und Bedeutung von Zentralbegriffen paulinischen Denkens (wie
euaggelion oder dikaiosyne theou). Wort- und Sachregister fordern die Hand-
habung. Dabei zeigt sich die Kommentierung trotz anspruchsvoller theo-
logischer Inhalte gut lesbar geschrieben (und gedruckt) und erweist sich inhalt-
lich als in sich geschlossen und stringent.

Bereits in der einfithrenden Sektion, die die ersten Christen in Rom als
AdressatInnen in den Blick nimmt und sich v6llig zu Recht vorsichtig gegen-
tiber literarkritische Operationen am Text dubBert, wird die Perspektive des Aus-
legers auf den Paulustext unmiBverstidndlich deutlich. Die Absicht des Paulus
bei der Abfassung des Briefes bestehe darin, ,eine griindlich durchdachte
Rechenschaft iiber die Bezeugung des Evangeliums® (45) vorzutragen, deren
Charakter als Zusammenfassung L. als ,,Summe des Evangeliums“ (45.46)
bezeichnen kann; es wird also ein strikt theologischer Zugang zum Rom be-
schritten. Mittels des Theologumenons von der Gerechtigkeit Gottes werde
die ,umfassende Giiltigkeit der Rechtfertigungslehre als einzig sachgerechter
Auslegung des Evangeliums (...) deutlich herausgestellt und als die ,summa
evangelii‘ beschrieben” (54), was ,,die verbindliche Auslegung der frohen Bot-
schaft fiir Juden und Heiden“ (55) aus der Sicht des Paulus beinhalte. Gegen-
iber dieser in lutherischer Tradition stehenden theologischen Zuspitzung
treten in L.s Auslegung die aktuellen Probleme der rémischen Gemeinden in
den Hintergrund; die konkrete Lage in Rom scheint mir auf diese Weise unter-
bewertet. (Der auf S. 56 zu findende Hinweis auf die apostolische Autoritit des
Rom greift freilich bereits zu weit tiber die Zeit des Briefes hinaus.)

Dieses theologische Hauptinteresse des Kommentars schlagt sich dann
auch in dem Exkurs ,Neue Erwidgungen zur Paulusauslegung®“ (140-145)
nieder, wo sich L. sehr kritisch gegentiber einer ,New Perspective on Paul®,
wie sie von E.P. Sanders eingeldutet und von J.D. G. Dunn entwickelt wurde,
duBert, da er hier offenbar die Gefahr einer soziologischen Reduktion der pau-
linischen Aussagen zum Gesetz sieht. Entgegen der ,,New Perspective” sei die
Frage nach dem Gesetz nicht auf das Verhéltnis Juden—-Heiden (und dort im
Sinne von durch das Gesetz identitédtsstiftend gegebenen identity markers) kon-
zentriert, sondern — theologisch — auf das Verhiltnis des Menschen zu Gott: Es
handelt sich um eine ,grundsétzliche Auseinandersetzung ,Christus — oder
Gesetz“ (145).

Notwendigerweise scheiden sich bereits in der Einschédtzung des Grades an
Situationsbezogenheit der paulinischen Ausfiihrungen im Rém ganz grund-
legend die lesenden Geister. Ich wiirde an dieser Stelle sehr viel weiter gehen
als L., sowohl hinsichtlich des Einflusses der konkreten Absicht des Paulus,
die romischen Gemeinden fiir sein Missionsvorhaben zu gewinnen (und das
im Angesicht der bevorstehenden, ,,politisch® &uBerst aufgeladenen Ubergabe
der Kollekte in Jerusalem), als auch im Blick auf potentielle Spannungen inner-
halb und zwischen diesen Gruppen, die eine konfliktschwangere soziale Struk-
tur aus ,traditionellen“ und ,,liberalen* jiidischen Uberzeugungen aufweisen,
von der politisch-gesellschaftlichen Bedrohung durch die Machtfaktoren romi-
scher Sozial- und Ordnungsstrukturen ganz abgesehen.

Aber genau an Pauli Stellungnahme zur politischen Lage in Rom (Rém
13,1-7) wird dieser Situationsbezug m. E. besonders deutlich: L. interpretiert
die Verse in gut lutherischer Tradition als ,die nach Gottes Ordnung geschul-
dete Achtung gegeniiber der staatlichen Gewalt“, was ohne Hinweis ,auf
Verhéltnisse in der Hauptstadt des Reiches” eine ,,auf allgemeine Giiltigkeit
zielende Argumentation des Paulus“ darstelle (358). Mir scheint es kaum vor-
stellbar, daB Paulus eine fraglose Unterordnung dem Staat gegeniiber den von
der soziokulturellen Ubermacht potentiell bedrohten Jesus-Gruppen in Rom
abverlangt, ohne deren (ihm auch selbst vertrauten) Erfahrungen von Unter-
driickung ernst zu nehmen; aus der Perspektive Unterdriickter lieBe der Text
allerlei kritische Unterténe horen.

Aber auch sonst ist L. eher zuriickhaltend gegeniiber direkten situativen
Beziigen, z.B. wenn er den Begriff euaggelion ausdriicklich nicht aus der Aus-
einandersetzung mit dem Kaiserkult verstanden wissen will (62f).

Viel lernen 146t sich aus L.s Kommentar iiber die Theologie des Rom. Bei
der ersten Nennung des Zentralbegriffs dikaiosyne in 1,17 beispielsweise spiirt
L. der Semantik in einem Exkurs nach (78-81), in dem er sich innerhalb der
Forschung eindeutig positioniert: ,,Gottes Gerechtigkeit wird darum nicht nur
als eine gottliche Eigenschaft begriffen, die auf seine Bundestreue hinweist,
sondern als Geschenk, das den Glaubenden — den Juden wie auch den Heiden
— zuteil wird (Gen. auctoris).” (81) Wenn die géttliche Gerechtigkeit den ,,Cha-
rakter der Gabe, die von ihrem Geber nicht gelost werden kann,“ (81) besitzt,
iiberwindet L. zu Recht eine in der zuriickliegenden Forschung diskutierte
scharfe Entgegensetzung von Gerechtigkeit als Eigenschaft Gottes (Macht; z. B.
E. Kdsemann) bzw. Gabe Gottes (Geschenk des Heils; z. B. R. Bultmann).

Sorgfiltige Hintergrundinformationen und sachgeméBe Auslegungen hel-
fen zum Verstehen des Textes, freilich nicht, ohne daB L. Position bezieht. Den
wichtigen Text Rom 3,21-31, der Gottes Gerechtigkeit im Zusammenhang mit
dem Gesetz thematisiert und in aller Regel so verstanden wird, dall diese Ge-
rechtigkeit durch Jesu Sithnopfer wirksam wird, erklért L. (wie schon in seiner
Habil. ,,Mértyrer und Gottesknecht, Géttingen 1955, *1963) abweichend von
einer breiten Auslegungstradition, die den jiidischen Kult des Versshnungs-
tages als Hintergrund annimmt: Der Begriff hilasterion sei aus der zeitgendssi-
schen jiidischen Mairtyreriiberlieferung (v.a. 4 Makk 17,21f) zu verstehen im
Sinne eines sithnenden Opfer(todes); so ist ,,Christi Tod ein fiir allemal gesche-
hen, weil Gott selbst ihn hingab als Sithnopfer” (135).

Ein grundlegendes Problem der Rom-Auslegung stellt nach wie
vor die Erklarung der so unterschiedlich anmutenden Aussagen des
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Paulus zum jiidischen Gesetz, zur Tora, dar. Dall Paulus das Gesetz
maufrichtet” (3,31), bedeutet nach L., dall Paulus es durch seine Aus-
legung des Evangeliums ,,zu seiner eigentlichen Bestimmung bringt*
(360). Die jeweilige Einschédtzung des Kommentators tritt deutlich an
der Behandlung von 13,8—10 hervor (die Liebe als Erfiillung des Ge-
setzes). Zur Formulierung seines Verstdndnisses stellt L. dabei
,Buchstabe des Gesetzes“ gegen ,Liebe“, die ,,den urspriinglichen
Willen Gottes” freilege (360); im Liebesgebot treten ,,der tiefste Sinn
und die eigentliche Verpflichtung des Gesetzes* hervor, so daf} es ob-
solet wird, ,,wie im knechtenden Gottesdienst in kasuistischen Be-
stimmungen® das einzelne Verhalten zu regeln (362). Eine latente Ab-
wertung des Gesetzes 1d0t sich nicht iiberhéren. — Ob wir nicht im
Blick auf heutige Einsichten zum Tora-Verstdndnis im Frithjudentum
zu einer differenzierteren Einschidtzung und Sprachfassung der pau-
linischen Tora-Hermeneutik vordringen miissen, sei abschliefend als
Anfrage gestattet.

Der Kommentar zwingt zur Auseinandersetzung in vitalen Fragen
christlicher Theologie. Das ist gut so. In seiner Herangehensweise
und Darstellung ist er eher , klassisch“ und steht so fiir eine Genera-
tion von Auslegern, die den Theologen Paulus in den Mittelpunkt
exegetischen und kirchlichen Interesses riickten. Daf sich diese Per-
spektive sozial- und religionsgeschichtlich erweitert, ist ein Proze0,
dessen Friichte sich noch ausweisen miissen anhand eines umfassen-
deren Zugangs zu dem exponierten, weil artikulierten Vertreter der
ersten Christen. DaB} hierfiir MaBstdbe gesetzt sind, zeigt L.s Kom-
mentierung.

Miinster Stefan Schreiber

Liithrmann, Dieter: Die apokryph gewordenen Evangelien. Studien zu neuen
Texten und zu neuen Fragen. — Leiden: Brill 2004. XII, 292 S. (Supplements
to Novum Testamentum, CXII), geb. € 85,00 ISBN: 90-04-12867-0

Noch immer spielen christliche Apokryphen gerade auch in der
deutschsprachigen Exegese nur am Rande eine Rolle. Dies hidngt zu-
mindest zum Teil mit dem Vorurteil zusammen, es handele sich dabei
grundsétzlich um epigonale, héretische und auch aus historischer
Sicht zweitrangige, letztlich zu vernachldssigende Texte. Stellver-
tretend fiir viele mag das Urteil von W. Michaelis stehen, der in seiner
einst weit verbreiteten und viel gelesenen Sammlung apokrypher
Texte diese pauschal als ,epigonenhafte Weiterbildungen und
Wucherungen®, als einen ,,Seitenzweig, der, einst kréftig und viele
Blatter treibend, spiter allméhlich verdorrt und abgefallen“' sei, be-
zeichnete. Schon aus diesem Grunde ist es von hoher Bedeutung, daff
nun mit Dieter Lithrmann einer der profiliertesten deutschen For-
scher an christlichen Apokryphen einen Uberblick und eine Zusam-
menschau iiber seine bisherige Arbeit an einigen zum Teil wenig be-
kannten Evangelien vorgelegt hat.

Bevor L. mit der konkreten Arbeit an Texten beginnt, diskutiert er
entscheidende hermeneutische Vorgaben.

Kap. 1 stellt die Frage nach dem Verhéltnis zwischen Kanon und ,,apokryph
gewordenen Evangelien“. Dabei stellt L. die auch in der bekannten Definition
W. Schneemelchers zum Tragen kommende Alternative zwischen kanonischen
und apokryphen Evangelien (und damit die im Zusammenhang damit stehen-
den positiven wie negativen Konnotationen beider Begriffe) in Frage. Sowohl
die Bezeichnung als ,, kanonisch“ als auch die als ,,apokryph* ist den Texten ja
erst im Verlauf ihrer Uberlieferung beigemessen worden. So fordert L. die pré-
zisere Bezeichnung der Texte als kanonisch wie auch apokryph geworden und
gibt damit der Exegese schon deswegen einen wichtigen hermeneutischen
Schlissel in die Hand, weil mit dieser Bezeichnung einerseits klar wird, daf
Kanonizitdt keine Eigenschaft ist, ,,die den so bezeichneten Evangelien von
sich aus zukommt“ (2), sondern weil damit auch die Perspektivik der Unter-
suchung der jeweiligen Texte bewuBit zum Tragen kommen kann.

Kap. 2 beschéftigt sich mit dem Petrusevangelium, einem Text, zu dessen
Erforschung D. L. gerade auch mit der — wenn auch umstrittenen — Zuordnung
von neuen Fragmenten Entscheidendes beigetragen hat. Nach einem Uberblick
iiber altkirchliche Zeugnisse dieses Werks — Hinweise z.B. bei Serapion von
Antiochien, Eusebius von Caesarea, Origenes, Didymus von Alexandrien und
Theodoret von Cyrus — diskutiert Lithrmann diejenigen Fragmente, die seiner
Meinung nach das Petrusevangelium bezeugen. Im Bezug auf den Haupt-
zeugen, den Akhmim-Codex P.Cair. 10759, korrigiert er die immer noch in
vielen Veroffentlichungen begegnende Datierung ins 8. Jh zu Recht ins 6. Jh.
Wihrend sich fiir P.Oxy. 2949 tatsédchlich ein Text rekonstruieren 146t, der weit-
gehend mit den V. 3-5 des Petrusevangeliums aus Akhmim in Einklang zu brin-
gen ist, ergeben sich m. E. mit den beiden anderen Fragmenten P.Oxy. 4009 und
P.Vindob. G 2325 Schwierigkeiten. So ist zwar L.s Rekonstruktion des Recto
von P.Oxy. 4009, auf dessen 21 Zeilen jeweils nur wenige Buchstaben zu erken-
nen sind, uniibertroffen. V. a. mit Hilfe der Parallele 2Clem 5 gelingt es, einen

' W. Michaelis, Die apokryphen Schriften zum Neuen Testament (Sammlung
Dieterich 129), Bremen 21958, xv und xx.

flieBenden und schliissigen Gesamttext zu rekonstruieren. Ob die Tatsache,
daB im rekonstruierten Text ein ,,Ich“ spricht, wo im 2Clem Petrus als Sprecher
auftritt, reicht, um das Fragment dem Petrusevangelium zuzuweisen, ist natiir-
lich fraglich. Hier zeigt sich das Problem auch der Zuweisung des Akhmim-
Codex selbst, wo der sich dort findende Passions- und Auferstehungstext nur
aufgrund des Ich-Sprechers Petrus in V. 60 als Petrusevangelium identifiziert
wurde. Tatsdchlich ist in der Alten Kirche nie von mehreren Petrusevangelien
die Rede — trotzdem sollte m. E. von einem Ich-Sprecher Petrus (v.a. im rekon-
struierten Teil von Fragmenten) nicht zu schnell auf das Vorliegen ,des”
Petrusevangeliums geschlossen werden. Ahnliche Ansitze zur Diskussion
bieten die Fragmente P.Vindob. G 2325 oder das inzwischen trotz ausfiihrlicher
Recherchen offensichtlich nicht mehr auffindbare Ostrakon Van Haelst 741
— dieses Ostrakon wurde erst durch Liihrmann der Vergessenheit entrissen.?
L. schlieBt diesen Abschnitt mit Gedanken zur textlichen Entwicklung des
Petrusevangeliums, er spricht die Bedeutung alttestamentlicher Motive fiir die
erhaltene Erzdahlung an, diskutiert die Einfithrung des ,Ich-Erzdhlers® Petrus
und charakterisiert das Werk ,,Petrusevangelium* treffend als ,,bewufite Neu-
formulierung vorhandener Jesusiiberlieferung” (102) im 2. Jh.

Kap. 3 bietet die tiberarbeitete Fassung eines urspriinglich im Jahre 1988 in
der Zeitschrift Novum Testamentum erschienenen Beitrags zu den griechi-
schen Fragmenten des Mariaevangeliums (P.Oxy. 3525 und P.Rylands 463).
Nach einem Uberblick iiber die turbulente Editionsgeschichte der bekannten
Fragmente des Mariaevangeliums gibt L. eine Transkription beider Fragmente
mit textkritischem Apparat und Ubersetzung und kurzer Kommentierung. Als
Botschaft des Mariaevangeliums arbeitet er ,einerseits die Authebung der Ge-
schlechtlichkeit im ,vollkommenen Menschen‘, der nicht mehr méannlich oder
weiblich ist, zum andern das Schweigen als Erlésung® (120) heraus, er datiert
den Text ins 2. Jh. Den besonderen gnostischen Charakter des Textes interpre-
tiert der Autor als Hinweis auf Diskussionen innerhalb gnostischer Kreise, dar-
iiber hinaus verweist er auf die Betonung der gesetzesfreien Verkiindigung im
Mariaevangelium. Wichtig ist auch hier der Hinweis, daB bereits die wenigen
Zeugen des Mariaevangeliums — neben den beiden griechischen Fragmenten
der Gesamttext im koptischen Papyrus Berolinensis 8502 (BG 8502, 5. Jh.) —
eine deutliche textgeschichtliche Dynamik aufweisen: Beispielhaft kann L.
hier das manchmal zu wenig beachtete Problem ansprechen, daBl die Text-
geschichte der meisten Apokryphen ungleich fragmentarischer nachvollzieh-
bar ist als die kanonischer Texte, was um so problematischer ist, da die Texte
christlicher Apokryphen meist deutlich weniger stabil iiberliefert wurden, als
die etwa der kanonischen Evangelien.

Kap. 4 — erstmals 1992 in der Festschrift fiir F. Neirynck erschienen — dis-
kutiert die Bedeutung von P.K6ln 255 fiir das Verstindnis des Apokryphons auf
P.Egerton 2. Auch hier gibt L. einen pointierten Uberblick iiber wichtige Fragen
der Forschungsgeschichte. Der 1987 veroffentlichte P.K6ln 255 bestatigt bereits
vorliegende Rekonstruktionen von P.Egerton 2. V. a. aber bietet er mit dem nun
rekonstruierbaren Satz unkét Gudptave eine Ergdnzung von fr 1r Z. 23 nach Joh
5,14 (am Ende der Heilung eines Aussitzigen). Diese Ergdnzung laBt darauf
schlieBen, daB auch die genannte Heilungsszene auf P.Egerton 2 sich als Ver-
bindung synoptischen und johanneischen Gutes erkldren lasse. Mdglicher-
weise sei selbst die bisher angenommene Sequenz der Szenen anhand der
Reihenfolge ihrer nun besser erkldrbaren intertextuellen Verbindungen zum
Johannesevangelium zu korrigieren. Was die durch P.Kéln 255 notwendig ge-
wordene Neuinterpretation der Aussétzigen-Szene des Egerton-Papyrus ergibt,
muB man L.s Erkldrung, dies sei nicht auf das vorherige Verhalten des Geheil-
ten zu beziehen (135-136), m. E. nicht unbedingt folgen. Die Aufforderung Jesu
an den Leprosen, nicht mehr zu siindigen, am Ende der Szene entspricht m. E.
sehr schon der einleitenden Rede des Kranken. Das dort aufscheinende Motiv,
daB der Bittende sich lange in der Gesellschaft von Leprosen aufgehalten und
mit ihnen sogar gegessen habe, miiite sonst tiberfliissig erscheinen, la6t sich
aber so als Hinweis auf die Siinde, die zur Krankheit fiihrt, interpretieren.

Ein Gesamttext des vielleicht am breitesten die Diskussion um den Wert
apokrypher Texte bestimmenden Werks, des Thomasevangeliums, liegt — in
koptischer Sprache — erst seit den Funden von Nag Hammadi vor (NHC II 2).
Mit Hilfe dieses Fundes konnten damals auch die griechischen Jesuslogien auf
den in Oxyrhynchos, dem heutigen El Bahnasa, entdeckten P.Oxy. 1, 654 und
655 zugeordnet und z. T. in verbesserter Weise ergédnzt werden. Diesen auf das
3. Jh. zuriickgehenden, weniger als der koptische Zeuge bekannten Fragmenten
wendet sich L. in Kap. 5 zu. Der Autor zeigt, warum P.Oxy. 654 urspriinglich als
Fragment des Hebréderevangeliums angesehen wurde. Obwohl die Zuordnung
zum Thomasevangelium nun gesichert ist, zeigen die griechischen Fragmente
im Gegeniiber zum Koptischen durchaus ein eigenes Profil, dem sich L. nun
widmet. Er arbeitet dabei akribisch heraus, daf die griechischen Fragmente
fiir eine dltere Uberlieferungsstufe des Thomasevangeliums stehen, die als ei-
gene Textfassung zu begreifen ist. Deutlich gemacht werden hierbei auch Pro-
bleme der Engfiihrung des Interesses am Thomasevangelium allein unter form-
und literarkritischen Fragestellungen, die mehr und mehr Einzellogien in den
Blick nimmt. L. lenkt demgegeniiber den Blick auf das Gesamt des Texts. Der
Text konne als Korrektur ,,an einem anderen Verstdndnis von Christentum®
aufgefaBt werden: ,einmal die ironische Persiflage der Rede vom ,Himmel-
reich’, zum anderen die Kritik an der Etablierung von Kriterien fiir christliche

? Zu diesen Fragmenten und ihrer problematischen Zuweisung zum Petrus-
evangelium jetzt ausfiithrlicher: T.J. Kraus/T. Nicklas, Das Petrusevange-
lium und die Petrusapokalypse. Die griechischen Fragmente mit deutscher
und englischer Ubersetzung [GCS NS 11; neutestamentliche Apokryphen I,
Berlin / New York 2004.
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Lebensgestaltung in der Art und Weise zu fasten, zu beten und Almosen zu
geben oder Speisegebote zu beachten. (...) Alles zusammen weist auf eine
Front gegen die spezielle Auspragung, die die Jesusiiberlieferung im Matthéus-
evangelium erfahren hat. Dabei geht es nicht so sehr um literarische Beziehun-
gen zwischen Texten, sondern um den Konflikt zwischen konkurrierenden Ent-
wiirfen, die sich beide auf Jesu eigene Worte berufen® (179). Diese Konfronta-
tion mit dem matthdischen Entwurf des Christlichen sei zwar auch noch im
koptischen Text aus Nag Hammadi zu spiiren, dort aber bereits in abge-
schwéchter Weise.

Weniger bekannt als die bisher erwidhnten Texte ist die Tatsache, daBl die in
Tura bei Kairo entdeckten Werke des Didymus von Alexandrien (verdffentlicht
ab 1962) eine Vielzahl apokrypher Texte enthalten. L. diskutiert in Kap. 6 einen
Hinweis auf das Hebrderevangelium in Didymus’ Interpretation von Ps 33,1
LXX — ein Bruchstiick, in dem der Levi des Lukasevangeliums nicht mit
Matthédus, sondern Matthias identifiziert wird. Von hier aus kann er aufgrund
souverdner Quellenkenntnis erstaunliche Verbindungen zu den verschieden-
sten altkirchlichen Texten herstellen. Ausfiihrlich wird auch die Fassung der
Geschichte von der Ehebrecherin, die bei Didymus iiberliefert ist, diskutiert.
Dabei stellt L. die mehrfach geduBerte Meinung, Didymus habe sich auf Joh
8,3—11 bezogen, in Frage. Dies zeigt er u.a. damit, daB das Geriist der bei Didy-
mus zu findenden Erzdhlung deutliche Unterschiede zu jeder bekannten Fas-
sung von Joh 8,3-11 aufweist. So zeigt sich etwa, daB die in einzelnen Hand-
schriften der kanonischen Evangelien zu findende Fassung der Perikope
keineswegs so alt sein kann, wie immer wieder angenommen wird. Im Ver-
gleich zur bei Didymus erzidhlten Szene zeige sie sich gerade als , novellistisch*
ausgeschmiickt. Die Entstehung der Fassung in Joh 8,3-11 verstehe sich also
wohl im Zusammenhang etwa mit der Frage einer ,,zweiten BuBe“ bzw. Ausein-
andersetzungen mit montanistischen Anschauungen. Didymus selbst habe die
bei ihm erwidhnte Szene mit einiger Wahrscheinlichkeit dem Hebrderevan-
gelium und daneben einem weiteren, uns unbekannten Werk (moglicherweise
Papias) entnommen.

Kap. 7 geht von dem von A.F.]J. Klijn formulierten Konsens aus, daB ins-
gesamt drei ,judenchristliche Evangelien“ voneinander zu unterscheiden
seien, das Hebréder-, das Nazorder- und das Ebionitenevangelium. L. setzt seine
Kritik bereits am Begriff ,, judenchristliche Evangelien® an. Dieser sei aus einem
Verstdndnis der kanonischen Evangelien heraus formuliert, das sich heute
nicht mehr halten lasse. Von hier aus diskutiert er noch einmal die duferst
komplexe Quellenlage und kommt zu folgendem SchluB: ,, Angesichts solcher
differenzierter Zusammenhénge erweist sich der Oberbegriff ,judenchristliche
Evangelien‘ als von Hieronymus ausgehende Suggestion, die jeglichen struktu-
rierenden Wert fiir die Darstellung verloren hat. Zu den apokryph gewordenen
Evangelien gehoéren das Evangelien [sic] der Ebionéder und, so weit die Frag-
mente dem 2. Jh. zugeordnet werden konnen, das Hebrderevangelium. Beim
Nazarderevangelium hingegen handelt es sich um eine aramaische Uberset-
zung des 3. oder erst 4. Jh.s, als im griechischen wie im lateinischen Bereich
bereits bewuBit von einem Kanon gesprochen wurde und erst recht im Mittel-
alter.“ (257)

Kap. 8 schlieBt sich direkt an 7 an und verfolgt die Spuren des Einflusses
von Hieronymus’ Aussagen bei Gotthold Ephraim Lessing, Friedrich Schleier-
macher bis Heinrich Julius Holtzmann und von hier aus in die historische
Jesusforschung des 20. Jh.s. Dabei plddiert er erneut dafiir, den Oberbegriff
»judenchristlich“ nicht zuletzt deshalb fallen zu lassen, weil er falsche Hoff-
nungen etwa im Bezug auf die Moglichkeiten, die judenchristliche Evangelien
fiir das jiidisch-christliche Gesprdch boten, wecke. So gibt L. hier nicht nur
einen klassischen Forschungsiiberblick. Er zeigt die Wurzeln einiger ,,groBer
exegetischer Fragen des 19. und 20. Jh.s auf, zeichnet ihre Entwicklungen nach
und erweist damit exemplarisch auch die Zeitbedingtheit historischer Exegese.

Immer wieder zeigt sich L. als Meister der Kenntnis antiker christ-
licher Quellen. Gleichzeitig tiberblickt er im Detail die &ltere wie die
aktuelle Forschungsgeschichte. So 146t sich dieser Bd nicht nur als
eine Fundgrube von Informationen iiber einige der interessantesten
apokryph gewordenen Evangelienfragmente des frithen Christentums
bezeichnen. Vielleicht erscheinen manche der — immer vorsichtig
und zuriickhaltend vorgebrachten — Thesen des Autors etwas speku-
lativ, sie sind aber immer hochst anregend. Dabei zeigt L. immer wie-
der exemplarisch, welche Pionierarbeit weiterhin fiir das Verstdandnis
vieler frithchristlicher Texte — und damit der Vielfalt des antiken
Christentums iiberhaupt — moglich ist und notwendig bleibt. V.a.
aber wird dieses wichtige Buch hoffentlich weiter helfen, pauschale
Aburteilungen christlicher Apokryphen als bedeutungslos und
zweitrangig mehr und mehr zu tiberwinden. Dafiir gibt es nicht nur
eine Vielzahl interessanter Textbeispiele und Interpretationen an die
Hand, sondern auch wichtige Ansétze entsprechender hermeneu-
tischer Schliissel.

Regensburg Tobias Nicklas

Schmid, Hansjorg: Gegner im 1. Johannesbrief? Zu Konstruktion und Selbst-
referenz im johanneischen Sinnsystem. — Stuttgart: Kohlhammer 2002.
335 S. (BWANT, 8. Folge, 159), kt € 35,00 ISBN: 3-17-017599-8

Die Freiburger Diss. von Hansjorg Schmid geht neue Wege. Und
sie hat sich ein anspruchsvolles Ziel gesetzt: Die Rekonstruktion des

joh Sinnsystems. Am Beispiel der exegetisch hochkontroversen Frage
nach der Identitdt und theologischen Verortung der Gegner, die im
1. Johannesbrief angesprochen werden (als einer klassischen crux
interpretationis der Auslegung des 1 Joh), erprobt Sch. einen neuen
Zugang zur Textauslegung, der die Erkenntnisse des Konstruktivis-
mus und der Systemtheorie auf die Auslegung des Neuen Testaments
anwendet. Das Ergebnis seiner Analysen lautet: Gegner, gegen die
sich der Verfasser des 1 Joh wendet, gibt es allein im Text, genauerhin
im ,,joh Sinnsystem®, nicht aber in der realen Lebenswelt des Verfas-
sers und seiner Adressaten.’

Auf dem Weg zu dieser These, die weitreichende Konsequenzen
fiir die Auslegung des JohEv wie des 1 Joh (sowie die exegetische
Forschung insgesamt) hat, bespricht und rezipiert Sch. konstrukti-
vistische und systemtheoretische Positionen, die er iiber eine Ana-
lyse literarischer Kommunikation (Sprechakte und Leseakte) litera-
turwissenschaftlich auswertet. Die folgenden exegetischen Passagen
stellen in detaillierten Analysen die sogenannten ,Gegnertexte‘ 1 Joh
2,18-27 und 4,1-6 vor. Ein besonderes Kennzeichen seiner Interpre-
tationen ist die intertextuelle Lektiire dieser Passagen im Licht ver-
wandter Texte im JohEv. Der V{. fadhrt dann fort mit der Besprechung
weiterer potentieller ,Gegnertexte’ und einer ebenfalls griindlichen
Besprechung der ,,Hauptthemen von 1 Joh in systemimmanenter Lek-
tiire“ (bes. Eschatologie und Ethik). Die innovative Monographie
schlieBt mit einer Auswertung und aussagekriftigen Registern.

Sch. setzt ein bei dem wenig befriedigenden Befund, daf} die bis-
herigen Versuche, die ,Gegner in 1 Joh zu identifizieren, zu keinem
konsensfdhigen Ergebnis fiithren (vgl. auf S. 303 die Graphik, die die
aktuelle Forschungssituation vor Augen fiihrt: Sch. unterscheidet
zwischen einer judenchristlichen Christologie, einer Trennungs-
christologie und einer doketistischen Christologie als gegnerischer
Position, der er seine eigene ,,unpolemische Lesart“ gegentiiberstellt).
Die aporetische Forschungssituation fithrt Sch. zu einer erheblichen
Problematisierung einer exegetisch zuverldssigen Rekonstruktion
von gegnerischen Positionen, auf die sich ein Text bezieht. Uber man-
che Vorgénger, die vor einer vorschnellen Gleichsetzung und Ubertra-
gung von textlicher und zeit- bzw. gemeidegeschichtlicher Wirklich-
keit warnen (K. Berger, J. M. G. Barclay; K. Backhaus), hinausgehend
zielt Sch. darauf, ein non-polemical reading von 1 Joh zu etablieren,
das ohne jede gemeindegeschichtliche Kontextualisierung auskommt
(in diesem Sinne auch D. Neufeld?). Damit wendet sich der Vf. gegen
alle Versuche, das JohEv und die drei Johannesbriefe gemeinde-
geschichtlich auszulegen. Die gegenwirtig verbreitetste These sieht
1 Joh als ,situative Krisenintervention und Korrektur einer falschen
Auslegung des JohEv*“ (16). Sch. hingegen verzichtet ganz auf eine
(ebenfalls notorisch umstrittene) Chronologie der joh Schriften und
setzt an deren Stelle den Hinweis auf intertextuelle Bezugsmoglich-
keiten zwischen 1 Joh und dem JohEv, die in beide Richtungen funk-
tionieren (das JohEv als Hypotext des 1 Joh et vice versa; vgl.
31-34.124.162.284). Ziel seiner Interpretation ist nicht die Erkldrung
bzw. Erhellung einer auBertextlichen Situation (in die hinein gegebe-
nenfalls die Polemik des Autors spricht), sondern die Fragen: ,,Wie
funktioniert der Text? Welche Grenzen zieht der Text und in welchem
Zusammenhang stehen diese Grenzen?* (20). Diese von ihm als ,,un-
polemische Lesart” bezeichnete Lektiire des 1 Joh hélt er ausweislich
der von ihm vorgelegten exegetischen Analysen einer gemeinde-
geschichtlichen Auslegung fiir iiberlegen.

Methodisch wihlt Sch. ein rezeptionsésthetisches Intertextuali-
tdtsmodell, das nicht die zeitliche Entstehung (hier von JohEv und
1 Joh), sondern die Leseraktivitdt in den Blick nimmt: So fungiert
das Corpus Johanneum als ein ,,Raum der privilegierten Kontexuali-
sierung der in ihm dargebotenen Teiltexte“ (31; Zitat von G. Steins®).
Innerhalb des Corpus Johanneum kommt dem JohEv und 1 Joh die
Funktion von Basistexten fiir 2 und 3 Joh zu. Gattungsgeschichtlich
ordnet Sch. das JohEv am ehesten der biographischen Literatur zu,
1 Joh bestimmt er als ,,Grundlagendokument der joh Gemeinde* (46).
Gerade diese offene Gattungsbestimmung des 1 Joh und die Abwei-
sung der Textsorte Brief (zwar sind Merkmale eines Briefes vorhan-
den, diese sind aber nicht vollstdndig; vgl. 42—44) werden Riickfragen
provozieren.

' Vgl. auch H. Schmid, Gegner werden gemacht. Neutestamentliche, reli-
gionsgeschichtliche und aktuelle Perspektiven: ZKTh 124 (2002) 385-396.

? Vgl. D. Neufeld, Reconceiving Texts as Speech Acts. An Analysis of 1John
(BIS 7), Leiden 1994.

% G. Steins, Die ,Bindung Isaaks‘ im Kanon. Grundlagen und Programm einer
kanonisch-intertextuellen Lektiire (HBS 20), Freiburg 1999, 81.
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Seine methodische Position sichert der Vf. ab, indem er das Corpus Johan-
neum insgesamt als ein ,selbstreferentielles Sinnsystem® (N. Luhmann) be-
stimmt, das nicht einfach im Sinne eines erkennistheoretischen Positivismus
Wahrheit im Sinne der Ubereinstimmung von Welt und Wissen beansprucht,
sondern das (konstruktivistisch) eine Wirklichkeitsdeutung hervorbringt, die
als Handlungswissen an gelingenden Lebenswegen orientiert ist (Viabilitdt;
vgl. 48). Angewendet auf Texte, hier das JohEv und 1 Joh, ergibt sich die Kon-
sequenz: ,Ein Text ist also eine Wirklichkeitskonstruktion und keine Abbil-
dung” (53). Auf diesem Hintergrund wird 1 Joh als ,Strategie“ verstanden,
,das joh Sinnsystem zu konservieren“ (54). Die Theorie des selbstreferentiellen
Sinnsystems (vgl. 58—-63) bringt es mit sich, auch Aussagen iiber Gegner nicht
fremd-, sondern eben selbstreferentiell zu lesen. Fiir 1 Joh heibt dies: ,Die pole-
mische Fremdreferenz von 1Joh* ,,dient nicht der Beschreibung des anderen,
sondern der Systembildung durch Abgrenzung“ (63). Da Kommunikation als
Medium des joh Sinnsystems unter systemtheoretisch-konstruktivistischen
Vorzeichen nicht als Informationsiibermittlung verstanden werden kann, wird
der Blick frei fiir die Analyse und Interpretation von moglichen Sprech- bzw.
Leseakten: Das JohEv und 1 Joh bieten ihren Lesern je unterschiedlich, aber
komplementér eine Wirklichkeitsdeutung an, die sie selbst mit-konstituieren
und iibernehmen sollen (vgl. 64-77). Aber kann man wirklich davon sprechen,
daB 1 Joh den Leser einlddt, ,,ein Sinnsystem zu konstruieren und mit der eige-
nen Lebensweise ins Gesprdch zu bringen“ (76)? Ist nicht im Gegenteil das
Sinnsystem des JohEv wie des 1 Joh ldngst weitgehender festgelegt, als es die
konstruktivistische Theorie zulaBt?

Mit dem genannten theoretischen Riistzeug ist der Rahmen vorgestellt und
reflektiert, der fiir die folgenden exegetischen Analysen herangezogen wird,
und es mub sich zeigen, ob diese Ideen die Auslegung der Texte tatsdchlich
erhellt und vorantreibt oder ihnen ein vorgefertigtes Prokrustesbett iiberstiilpt:

Die exegetischen Ausfithrungen zu 1 Joh 2,18-27 und 4,1-6 sind gleich-
maBig und exegetisch ,konventionell’ aufgebaut (Syntax, Struktur, Kontext,
Semantik). Innovativ deutet Sch. beide Passagen in ihren Zusammenhéngen
als Exkurse, die die Funktion haben, das im Kontext angesprochene Thema
bzw. die mit diesem Thema verbundene Einstellung bzw. Handlungsweise (vgl.
1 Joh 2,17 fiir 2,18-27; 3,23 fiir 4,1-6) nachdriicklich zu verstdarken (vgl.
91-95.148-151). Die ,Gegner‘-Aussagen in beiden Passagen, die inhaltlich das
gleiche Anliegen vertreten (vgl. 153-155), sind weder Leitthemen des 1 Joh ins-
gesamt, noch Leitaussagen innerhalb der beiden Perikopen, sie beziehen sich
auch nicht auf eine auBertextliche Wirklichkeit, sondern dienen funktional der
eschatologischen und ethischen Leitperspektive des 1 Joh. Nach Ansicht des
V1. stehen in 1 Joh die christologischen und die Gegner-Aussagen nicht fiir
sich, sondern sie erh6hen die Dringlichkeit der Leitaussagen (vgl. 92 u.6.).

Gleichwohl scheint die Formulierung: in 1 Joh ,,2,18-27 steht die Gegner-
frage also nicht im Vordergrund und beschrénkt sich auf vage, allgemeine An-
spielungen” (89) doch die massiven Aussagen in 2,18-19 zu sehr zu relativie-
ren. Auch die Einschétzung, die apokalyptischen Topoi in 2,18-27 (vgl. ,letzte
Stunde“; ,,Spaltung”; Gegner als ,,Antichristoi“; , VerheiBung"; , Irrefithrende”)
haben ,nur‘ ,illustrativen Charakter” (95) fiir die eschatologische Zeitansage in
2,17 greift moglicherweise zu kurz. Hier besteht die Gefahr, inhaltliche Zusam-
menhédnge zwischen Christologie, Eschatologie und Ethik in ein Gefille zu
bringen, das der joh Theologie so nicht gerecht wird. Die Thesen, im JohEv
komme der Ethik im Gegentiber zur Christologie eine weitaus geringere Rolle
zu, wihrend 1 Joh umgekehrt die Ethik viel stirker herausstelle und die Chri-
stologie nur funktional einsetze (vgl. 92.151.185.204.277-283), ist so m. E. so-
wohl fiir das JohEv wie fiir 1 Joh kontrovers zu diskutieren (282 und 286 betont
Sch. hingegen den inneren Sachzusammenhang zwischen Ethik, Christologie
und Theologie). Auch die noch weitergehende These, die christologische Kon-
troverse ,als Stellvertreterkonflikt und Projektionsfldche fiir die ethische Pro-
blematik, die den Leser in 1Joh primaér beschéftigt” (282) zu deuten, ist zwar
genial, aber vielleicht doch nicht zutreffend.

Anregend sind die jeweiligen intertextuellen Auslegungen von 1 Joh und
dem JohEv: 1 Joh 2,18-27 wird mit Joh 20,31; 14,6 und 8,19 und 10,24.30 sowie
besonders 6,60-71 (= ,,metareflexive Klimax*“ von Joh 6; 116—118) in Beziehung
gesetzt. Betont das JohEv den Zusammenhang von christologischem Glaube
und Gabe des ewigen Lebens, so 1 Joh den Konnex von Ethik und Lebensgabe
(vgl. 127). Inhaltlich geht es nach Sch. sowohl in Joh 6,60-71 als auch in 1 Joh
2,22-23 um ein und dieselbe christologische Aussage, die im JohEv narrativ
und in 1 Joh reflexiv dargestellt werde (125). Joh 6,60-71 und 8,21-59 werden
als Hypotext zu 1 Joh 4,1-6 gelesen (vgl. 155—162). Dabei wird der joh Dualis-
mus insgesamt mit guten Griinden nicht als kosmologisch-ontologischer, son-
dern als christologischer (Entscheidungs-)Dualismus gedeutet (1 QS 3,13—4,26
ist nicht metaphysisch-dualistisch, wohl aber deterministisch zu verstehen;
vgl. 181).

Sch. interpretiert im Sinne seiner Gesamtthese auch die Verse 1 Joh
1,6.8.10; 2,4.6.9; 4,20 und 5,6-8 ,unpolemisch”, d.h. nicht als Verse, die geg-
nerische Positionen zu erkennen geben bzw. sich mit solchen auseinander-
setzen (vgl. 186—204). 1 Joh 5,6—8 erweist sich in seiner Auslegung als ,,integra-
tiver christologischer Hohepunkt von 1Joh“ (204). Zusammenfassend deutet
Sch. die sogenannten ,Gegner-Texte in 2,17-28 und 4,1-6 als Reflexionen
innerhalb des joh Sinnsystems, die nicht gemeindegeschichtlich, sondern
systemimmanent gelesen werden kénnen und wollen.

Als Schliissel fiir das Hauptthema des 1 Joh verweist er auf Joh 13,1-30
bzw. die joh Abschiedsrede 13-17 insgesamt, die proleptisch auf diejenige
Situation blicken, die auch fiir 1 Joh kennzeichnend ist (210). Dabei entfalte
und vertiefe 1 Joh die ethischen Grundlinien und die GeistverheiBung, die in
Joh 13-17 grundgelegt sind. Uberzeugend verweist Sch. dann auf die iiberein-

stimmenden eschatologischen Aussagen im Joh und in 1 Joh, deren présen-
tisch-eschatologische Linie mit Recht nicht gegen deren futurisch-eschatologi-
sche Akzente ausgespielt werden darf, sondern gerade durch die Ethik in 1 Joh
zusammengehalten werden (220-231). Sch. entfaltet dann in umsichtigen Aus-
fithrungen die ethischen Leitthemen in 1 Joh und dem JohEv: ,,Siinde als innere
Annidherung an die Systemgrenze”, , Liebe als positives Prinzip des Systems*
sowie ,Welt und &uBere Abgrenzung durch Gegenbilder“ (die Gegenbilder
werden als personalisierte Antithesen zum joh Sinnsystem entworfen: Gegner,
Kosmos, ,die Juden’, vgl. auch die ,,Gétterbilder” in 1 Joh 5,21). Treffend wird
dabei herausgestellt, daB die joh Grenzziehungen nicht absolut, sondern durch-
lassig sind, da die Liebe als Ziel des joh Sinnsystems eine universale Reich-
weite hat (vgl. 183.287-289).

Bei der inhaltlichen Auseinandersetzung mit den Thesen von
Sch., die oben schon angedeutet wurde, sind Fragen zu stellen:
Welche erkenntnistheoretischen Implikationen hat der Konstrukti-
vismus und werden diese gegebenenfalls bejaht? LaBt sich nicht
doch mehr zur Situativitdt des 1 Joh sagen, als es bei Sch. systembe-
dingt mdglich ist? Wenn Sch. in bezug auf Joh 13—-17 und 1 Joh von
derselben, ,,in den Blick genommenen Situation des Lesers“ (210)
spricht, kommt doch wieder die Adressatensituation ins Spiel. Auch
wenn Sch. diese Adressatensituation weit bescheidener erkennen zu
konnen glaubt, als das andere Ausleger des 1 Joh in Anspruch neh-
men, laBt offensichtlich auch eine gemaBigt konstruktivistische Inter-
pretation des joh Sinnsystems auf mdogliche Adressaten schliefien —
diejenigen Leser ndmlich, die dieses Sinnsystem kennen, denen
dieses Sinnsystem erneut und mit der Absicht der Verteidigung vor
Augen gestellt wird.

Es besteht kein Zweifel, daB Sch. eine hochinteressante, inno-
vative und im besten Sinne des Wortes herausfordernde Studie
vorgelegt hat, die zum ersten Mal mit dieser Konsequenz den Kon-
struktivismus und die Systemtheorie fiir die Auslegung neutesta-
mentlicher Texte fruchtbar gemacht hat.

Wiirzburg Klaus Scholtissek

Dogmatik

Johann Sebastian Drey: Praelectiones dogmaticae 1815-1834. Mit textkri-
tischem und sachbezogenem Apparat, Verzeichnissen und Registern, hg.
und eingeleitet v. Max Seckler. Editorisch bearb. v. Winfried Werner. —
Tiibingen und Basel: Francke 2003. XVIII, 125*, 775 S. (Johann Sebastian
Drey: Nachgelassene Schriften, 2), geb. € 129,00 ISBN: 3-7720-2491-2
Just zum 150. Todesjahr Johann Sebastian Dreys (1777-1853)

konnte Max Seckler nunmehr den zweiten von Winfried Werner mit

grober Sorgfalt editorisch bearbeiteten Bd der ,Nachgelassenen

Schriften” Dreys der Offentlichkeit iibergeben. Das in zwei Teilbden

erschienene Werk enthilt die ,,Praelectiones dogmaticae“, d.h. die

Dogmatik-Vorlesungen, die der erste Dogmatiker der Katholischen

Tiibinger Schule selbst zu Papier gebracht hat und die ihm in den

Jahren 1812 bis 1834 als Manuskriptvorlagen fiir den Vortrag der Dog-

matik an der Friedrichs-Universitdt Ellwangen (1812-1817) und —

nach deren Authebung — an der Eberhard-Karls-Universitdt Tiibingen

(1817—-1838) dienten. Wer sich bislang anhand von Primérschriften

mit der Dogmatik Dreys befassen wollte, war auf das mithsame Stu-

dium der in der Bibliothek des Tiibinger Wilhelmsstifts aufbewahr-
ten drei Handschriftenbdnde mit den drei Fassungen von ,,Praelectio-
nes dogmaticae“ aus der Feder Dreys verwiesen, von denen jeder je
eine Fassung seiner Dogmatik-Vorlesungen enthalt, und zwar die
zweite, die dritte und die vierte Fassung; die erste Fassung ist als in
sich geschlossene Texteinheit nicht auf uns gekommen. Die drei

Handschriftenbde liegen nunmehr in der vorliegenden kritischen

Edition erstmals komplett transkribiert vor und eréffnen somit nicht

nur dem engeren Kreis von Drey-Forschern, sondern einer breiteren

theologischen Offentlichkeit die Moglichkeit, Drey verstdrkt auch als

Dogmatiker wahrzunehmen.

Fiir die Einordnung der ,,Praelectiones dogmaticae“ in das theo-
logische Gesamtwerk Dreys und fiir das Studium und Verstdndnis
der Textedition ist die Lektiire der in der 125 Seiten umfassenden
Einleitung zum ersten Teilbd abgedruckten Beitrdge von Hg. und Be-
arbeiter sehr empfehlenswert, teilweise sogar notwendig.

Drey ging in erster Linie als Apologetiker bzw. — so wie er diese
Disziplin verstand und konzipierte — als Fundamentaltheologe in
die Theologiegeschichte ein. Dies riithrt vorziiglich daher, daB Dreys
groBe Publikationen , Kurze Einleitung in das Studium der Theologie
mit Riicksicht auf den wissenschaftlichen Standpunct und das katho-
lische System* (Tiibingen 1819) und das in drei Bden erschienene
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Werk ,Die Apologetik als wissenschaftliche Nachweisung der
Gottlichkeit des Christenthums in seiner Erscheinung” (Mainz
1838-1847) den theologischen Grundlegungs- und Grundlagendis-
ziplinen gewidmet waren. Demgegeniiber spielt seine Dogmatik theo-
logiegeschichtlich eine untergeordnete Rolle — und dies, obwohl die
Dogmatik sein Hauptfach war und er schon zu seinen Lebzeiten als
fiihrender Dogmatiker galt. Wiewohl Drey schon bald nach Auf-
nahme seiner Professur an der neu gegriindeten Universitidt Ellwan-
gen den Plan zur Verdffentlichung sowohl eines ,Handbuch([s] der
christlichen Dogmatik*“ als auch ,,Eine[r] pragmatische[n] Geschichte
des katholischen Dogmensystems® fafite, kam es doch nie zur Ein-
losung dieses Vorhabens, so dall seine Dogmatik letztlich unver-
offentlicht blieb. Auf Griinde und Hintergriinde geht Seckler in
einem ersten einleitenden Beitrag , Die Praelectiones dogmaticae im
Licht der Publikationspléne Dreys“ ein.

Die zentrale Bedeutung des Faches Dogmatik im Kontext der von
Drey zu vertretenden systematisch-theologischen Disziplinen unter-
sucht der Hg. in einem zweiten Beitrag ,Die Dogmatik im akade-
mischen Lehramt Dreys®. Hier weist Seckler auch auf zwei wichtige
Grenzen von Dreys Vorlesungsmanuskripten hin: Drey war in der Ge-
staltung seiner dogmatischen Vorlesungen nicht ganz frei; so war er
behordlich dazu verpflichtet, die Dogmatik gemédfl dem Lehrbuch von
Engelbert Kliipfel , Institutiones Theologiae Dogmaticae in usum au-
ditorum* (Pars I-II, Wien 31807) vorzutragen. Wie weit sich Drey von
Klipfel hat beeinflussen lassen, wére im einzelnen zu untersuchen.
Dal sich Drey zunehmend von Kliipfels Konzept absetzte, zeigen
seine ,,Praelectiones dogmaticae“ selbst. Allerdings hat sich Drey im
Vortrag der Dogmatik kein zu enges Korsett anlegen lassen, wie ein
Vergleich der ,,Praelectiones dogmaticae“ mit den bis heute leider un-
veroffentlichten studentischen Vorlesungsmit- und -nachschriften
zeigt. Aus diesen, als Beispiel wird in einem ersten Anhang die Dis-
position einer Dogmatik-Vorlesung Dreys von 1828/29 gemé&l der Vor-
lesungsnachschrift von Caspar Fuchs (1829) abgedruckt, la6t sich
entnehmen, dal Drey in den Vorlesungen miindliche Ergdnzungen
und Erlduterungen anfiigte, die sich in den ,Praelectiones dogmati-
cae“ nicht finden. Das Verhéltnis zwischen den ,,Praelectiones dog-
maticae”“ und dem aus den studentischen Mit- und Nachschriften
mit zu rekonstruierenden tatsédchlichen Vortrag im Horsaal weist
zwar eine enge Verbindung, aber keine schlechthinnige Deckungs-
gleichheit aus; die ,Praelectiones dogmaticae“ bieten das formale
Gertist und die inhaltliche Grundlage fiir die faktisch gehaltenen Vor-
lesungen. Insofern stellen die ,,Praelectiones dogmaticae“ und dem-
entsprechend auch die vorliegende Textedition nicht einfach die
Dogmatik Dreys dar. Wie das von Drey projektierte ,,Handbuch der
christlichen Dogmatik“ ausgesehen hitte, 1d6t sich nicht allein mit
dem Verweis auf seine eigenen Vorlesungsmanuskripte beantworten.
Eine Rekonstruktion seiner Dogmatik miiite — wie Seckler zu Recht
feststellt — dariiber hinaus die studentischen Mit- und Nachschriften
seiner dogmatischen Vorlesungen sowie das literarische Gesamtwerk
Dreys, besonders seine zahlreichen Abhandlungen und Rezensionen,
v.a. in der von ihm mitbegriindeten , Theologischen Quartalschrift*
mit beriicksichtigen. Das in einem zweiten Anhang zu diesem Beitrag
aufgefiihrte ,,Verzeichnis der von Drey wahrend seiner Lehrtétigkeit
in Ellwangen (1812—-1817) und Tiibingen (1818-1846) angekiindigten
Vorlesungen (mit chronologischer Einordnung der bis jetzt bekannten
studentischen Kolleg-Manuskripte zu den Dogmatikvorlesungen
Dreys)“ informiert iibersichtlich iiber die von Drey vorgetragenen
dogmatischen und anderen systematisch-theologischen Vorlesungen
wihrend seiner gesamten akademischen Lehrtdtigkeit.

Obgleich die ,,Praelectiones dogmaticae“ bereits in dem seit 1865
in Gebrauch befindlichen allgemeinen Benutzerkatalog der Biblio-
thek des Wilhelmsstifts gefiihrt wurden, wurden diese doch erst seit
Beginn des 20. Jh.s nach und nach ,,entdeckt”. Hieriiber und iiber die
weitere Forschungsgeschichte zur Dogmatik Dreys informiert der
dritte Beitrag Secklers ,,Zur Entdeckungs- und Rezeptionsgeschichte
der Praelectiones dogmaticae“.

Ein vierter, nur eine halbe Seite umfassender Beitrag Secklers be-
faBt sich mit der knappen ,,Publikationsgeschichte der Praelectiones
dogmaticae“.

Unter Berticksichtigung der einschldgigen Forschungsliteratur
folgt in einem fiinften einleitenden Beitrag von Winfried Werner
eine eingehende ,,Beschreibung des Manuskripte der Praelectiones
dogmaticae”, wobei die Handschriften zundchst knapp im Blick auf
ihre duBere Form und ihren dinglichen Zustand und sodann ausfiihr-
lich unter inhaltlichen und formalen Kriterien beschrieben werden.

Der folgende Beitrag Werners bietet eine fiir die weitere Erfor-
schung der Dogmatik Dreys anregende und wichtige ,,Beschreibung*
der in den beiden vorgelegten Teilbden freilich nicht enthaltenen
»studentischen Kolleg-Manuskripte zu den Praelectiones dogmati-
cae“, unter denen sich auch die Vorlesungsmit- und -nachschriften
so prominenter spéterer Professoren wie Heinrich Joseph Wetzer
und Carl Joseph Hefele finden. Diese erdffnen dem Leser prazisere
,, Vorstellungen sowohl von der inhaltlichen Seite wie auch von der
sprachlichen Eigenart von Dreys dogmatischen Vorlesungen im Hor-
saal® (Teilbd I, S. 93*). Fiir die weitere Erforschung der Dogmatik
Dreys sind diese Handschriften von betrachtlicher Bedeutung.

Der von Seckler und Werner gemeinsam verfafite , Bericht zu die-
ser Edition der Praelectiones dogmaticae“ weist den Leser schlieflich
in die editorischen Richtlinien zu Textgestaltung und Transkription
sowie in die Gestaltung des textkritischen und des sachbezogenen
Apparates ein. Das Studium dieses Beitrages ist fiir das Verstandnis
der verschiedenen editorischen Zeichen, Zusédtze und der sehr pré-
zisen Apparate unabdingbar notwendig.

Die in der vorliegenden Edition abgedruckten dogmatischen Vor-
lesungsmanuskripte Dreys zeigen deutlich, dal diese noch keines-
wegs literarisch fertig ausgearbeitet sind — und aus der Sicht Dreys
so gewil nicht druckreif waren. Vollig zu Recht schreibt Seckler:
 Wir befinden uns hier in der Werkstatt eines Konstrukteurs, der
noch an der Ausfertigung seiner Entwiirfe arbeitet, deren Konstruk-
tionsprinzipien aber bereits genau feststehen® (Teilbd I, S. VIII). Die
~Praelectiones dogmaticae“ weisen infolge des jeweils mehrmals
wiederholten Vortrags im Horsaal mehrere Uberarbeitungsschichten
in Form von Randbemerkungen, Ergdnzungen am Seitenrand und
zwischen den Zeilen sowie Streichungen auf. Alle drei Fassungen
sind, von kleineren Textpassagen abgesehen, in lateinischer Sprache
abgefalit.

Inhaltlich gesehen enthélt der erste Bd der ,,Praelectiones dogma-
ticae“ eine bis auf Sakramentenlehre und Eschatologie vollstandige
Dogmatik, bestehend aus einer kurzen Einleitung in die Dogmatik,
einer Gottes- und Trinitdtslehre, einer Schopfungslehre, einer Lehre
vom Siindenfall, einer Christologie und einer Soteriologie; die Ekkle-
siologie behandelt Drey grundsétzlich nicht innerhalb der Dogmatik,
sondern im Rahmen der Apologetik. Nach Ausweis dieser Edition
umfafit auch der zweite Bd eine, von Sakramententheologie und
Eschatologie abgesehen, thematisch vollstindige Dogmatik, die nach
einer ,Praefatio” in zwei grofe Teile zerfdllt, von denen die ,,Pars
prior” der ,, Theologia“, d.h. der Gottes- und Trinitédtslehre gewidmet
ist, wihrend die ,,Pars secunda“ die ,,Oeconomia“, d.h. die Heils-
geschichte behandelt in den Einzeltraktaten Schopfungstheologie,
Lehre vom Siindenfall, Christologie und Soteriologie. Der dritte Bd
schlieBlich besteht nach einer ,Praefatio” und einer Einfithrung in
die Dogmatik — wie der zweite — aus zwei Teilen: die ,Pars prior”
beinhaltet wiederum unter der Uberschrift ,, Theologia“ eine Gottes-
und Trinitédtslehre, die ,,Pars Altera“ mit der Bezeichnung ,,Oeco-
nomia“ liber die Einzelthemen des zweiten Bdes hinaus eine Sakra-
mentenlehre und eine Eschatologie. Dazu kommen umfangreiche
»Annotationes“ zur Soteriologie, zur Rechtfertigungslehre, zur Gna-
denlehre, zur Sakramentenlehre und zur Eschatologie. Alle drei Bde
von Dreys ,,Praelectiones dogmaticae“ orientieren sich von der Ord-
nung der Gegenstinde her an der Heilsgeschichte. Alle drei Bde
weisen ferner Dreys Anliegen einer Vermittlung von Vernunft und
Geschichte, von aufgekldrtem Anspruch auf Rationalitdt und positiv-
geschichtlichem Christentum aus. Dem dient die vom ersten bis zum
dritten Bd durchgehaltene Verbindung der Positivitdt des Christen-
tums mit deren spekulativ-theologischer Durchdringung im Lichte
der Reich-Gottes-Idee als der Grund- und Zentralidee des Christen-
tums.

Hg. und Bearbeiter der Edition haben eine originalgetreue Wieder-
gabe der ,,Praelectiones dogmaticae“ vorgelegt, die dem Leser einen
préazisen Eindruck von den Schreibgewohnheiten Dreys und den
Charakter eines transkribierten Autographs vermittelt. Zum Zwecke
der Sicherung, Erlduterung und ErschlieBung der Textgestalt wurde
die Edition mit einem textkritischen und einem sachbezogenen Ap-
parat ausgestattet, der aufgrund seiner Positionierung am jeweiligen
Seitenende stets mitgelesen werden kann. Dazu kommen verschie-
dene Abkiirzungs- und Literaturverzeichnisse sowie Register.

Mit der vorliegenden kritischen Edition von Dreys ,,Praelectiones
dogmaticae“ ist deren Hg. und Bearbeiter ein wichtiger Beitrag fiir die
Drey-Forschung gelungen, die mit Hilfe dieses Werkes verstédrkt in
die Lage versetzt wird, Drey neben seiner unbestrittenen Bedeutung
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fir die Fundamentaltheologie auch als profilierten Dogmatiker zur
Kenntnis zu nehmen.

Vechta Raimund Lachner

Kirchengeschichte

Der Passauer Vertrag von 1552. Politische Entstehung, reichsrechtliche Bedeu-
tung und konfessionsgeschichtliche Bewertung, hg. v. Winfried Becker. —
Neustadt a. d. Aisch: Degener & Co. 2003. 208 S. (Einzelarbeiten aus der
Kirchengeschichte Bayerns, 80), geb. € 28,80 ISBN: 3-7686—-4221-6
Der vorliegende Bd vereinigt die elf Beitrédge, die auf einem Sym-

posium an der Universitdt Passau gehalten wurden, das aus Anlal
des 450. Jahrestages des Passauer Vertrages am 7. und 8. Juni 2002
im Rahmen einer Jubildumsfeier stattfand. Wie bedeutungsschwer
dieses Vertragswerk auf dem Weg zum Augsburger Religionsfrieden
von 1555 war, ist nur auf dem Hintergrund der grundstiirzenden Er-
eignisse seit 1530 zu wiirdigen. Denn auf dem Augsburger Reichstag
von 1530 trat deutlich zutage, dal die Glaubensspaltung vollzogen
war und nicht mehr durch KompromiBformeln iiberbriickt werden
konnte — sie war irreversibel. Der Reichstagsabschied vom 19. No-
vember 1530 wurde, wie in Worms 1521, ohne die protestantischen
Stiande erlassen; diese hatten bereits zwei Monate zuvor den Reichs-
tag verlassen. Er stellte alle kirchlichen Neuerungen von Reichs
wegen unter Strafe, sagte der alten, das heifit katholischen Kirche
den Rechtsschutz des Reiches zu und gebot die Restitution der sdku-
larisierten Kirchengiiter und der alten kirchlichen Verhéltnisse bis
zum 15. April 1531. Widerstand wurde als Landfriedensbruch mit
der Reichsexekution bedroht. Die protestantischen Stdnde beantwor-
teten den Augsburger Abschied mit dem im thiiringischen Schmal-
kalden geschlossenen ,,Schmalkaldischen Bund“. Als politische Or-
ganisation der protestantischen Reichsstinde bildete dieses milité-
risch-politische Widerstandsbiindnis den stérksten Gegenspieler des
Kaisers bis zu seinem Sieg tiber die Schmalkaldischen am 24. April
1547 bei Miihlberg an der Elbe. Karl V. glaubte nun, die Religionsfrage
durch Reichsgesetz ordnen zu miissen, zumal die Evangelischen ihre
Teilnahme am Konzil abgelehnt hatten. Dies geschah auf dem ,,gehar-
nischten Reichstag” zu Augsburg (1547/48) durch das sogenannte
,»Augsburger Interim“, auch , kaiserliche Zwischenreligion“ genannt.
Vom Kaiser als provisorische KompromiBlosung gedacht, stellte es
eine neue , vergleichende” Bekenntnisformel bis zur endgiiltigen Ent-
scheidung durch das Konzil dar. Das Interim blieb jedoch eine unbe-
friedigende Losung fiir beide Parteien, und in beiden Lagern erhob
sich Widerspruch. Das eigentliche Ubel lag darin, daf} hier noch ein-
mal Gegensitze verschleiert wurden, die nicht mehr durch Kompro-
miBformeln verschleiert werden konnten.

Zwei Jahre nach dem ,geharnischten Reichstag”“ begann die
Opposition gegen den Kaiser sich erstmals in groBlem Stil zu organi-
sieren. Der skrupellose Kurfiirst Moritz von Sachsen, der dem Kaiser
seinen Aufstieg verdankte, wechselte die Fronten und lief zu den
Truppen der Fiirstenopposition iiber. Im Mérz 1552 fiel der Konig
von Frankreich im Westen ein, und noch im selben Monat traten
auch die deutschen verbiindeten Fiirsten in Aktion. Als politisches
Programm verkiindeten sie Freiheit fiir das Evangelium, fiirstliche
Libertét anstelle viehischer spanischer (habsburgischer) Servitut, Be-
freiung der gefangenen Fiirsten und immerwéahrenden Religionsfrie-
den. Der Uberfall geschah so {iberraschend, da der Kaiser seine
Truppen nicht rechtzeitig heranfiihren konnte. Die verbiindeten pro-
testantischen Fiirsten drangen iiber Augsburg bis an den Bodensee
und nach Innsbruck vor. Karl V. muBte in héchster Eile fliehen. Das
Konzil in Trient 16ste sich auf. Nun war deutlich geworden, dall an
eine militdrische Losung der Religionsfrage nicht mehr gedacht wer-
den konnte. Karl V. begann jetzt zu resignieren. In der Religionsfrage
waren seine Bemiithungen gescheitert, nicht zuletzt durch die Politik
der Pépste.

Die Vermittlung zu den rebellierenden Reichsfiirsten und den Ab-
schluB eines Religionsfriedens tiberliel der Kaiser deshalb seinem
Bruder Ferdinand I. Am 2. August 1552 wurde in Passau, einer tiber-
konfessionell angesehenen Stadt gelehrter Humanisten, zwischen
Ferdinand I. (fiir Kaiser Karl V.) und Kurfiirst Moritz von Sachsen
(fiir die Fiirstenopposition) der Friede geschlossen. Dieser Passauer
Vertrag hob das Augsburger Interim auf und gewéhrte den Anhéngern
der Augsburger Konfession Duldung bis zum néchsten Reichstag, ob-
wohl man sich iiber den nicht mehr begrenzten Religionsfrieden be-
reits einig war. So ebnete der Passauer Vertrag, den Leopold von

Ranke als ,,unermessliches Gliick fiir Deutschland“ bewertete, den
Weg zum Augsburger Religionsfrieden von 1555. Er schuf eine diplo-
matische Basis fiir die européische Friedensordnung, die Grundlagen
fiir eine friedliche Kohabitation von Katholizismus und Protestantis-
mus in Deutschland. Seit dem Ausbruch der Reformation war mit den
Passauer Vereinbarungen erstmals ein Dokument der Einigung ge-
schaffen worden. Doch dauerte die Reise von Passau nach Augsburg
auf der konfessionspolitischen Landkarte noch gut drei Jahre.

Das von Winfried Becker herausgegebene Kompendium enthélt
die neuesten Forschungsstand referierenden Beitrdge: Eike Wolgast,
Die Religionsfrage auf den Reichstagen 1521 bis 1550/51; Volker Hen-
ning Drecoll, Verhandlungen in Passau am 6. Juni 1552: Eine Eini-
gung in der Frage der Religion?; Maximilian Lanzinner, Passau als
Verhandlungsort; Albrecht P. Luttenberger, Politische Kommuni-
kation, Neutralitdt und Vermittlung wéhrend des Fiirstenaufstandes
1552; Glinther Wartenberg, Moritz von Sachsen und die protestanti-
schen Fiirsten; Alfred Kohler, Kaiser Karl V. und der Passauer Vertrag;
Anton Schindling, Der Passauer Vertrag und die Kirchengiiterfrage;
Alexander Koller, Der Passauer Vertrag und die Kurie; Helmut Neu-
haus, Der Passauer Vertrag und die Entwicklung des Reichsreligions-
rechts: Vom Niirnberger Anstand zum Augsburger Religionsfrieden;
Jorg Haustein, Das Verhiltnis der Konfessionen um die Mitte des
16. Jh.s. Ein europdischer Vergleich; Winfried Becker, Der Passauer
Vertrag in der Historiographie. Ein Personen-, Orts- und Sachregister
schlieBt den Bd ab, der sich als Standardwerk zum Passauer Vertrag,
seiner Vorgeschichte, seines Verlaufs, seiner Bedeutung und Rezep-
tion erweisen wird.

Miinchen Manfred Heim

Miiller, Winfried: Die Aufkldrung. — Miinchen: Oldenbourg 2002. X, 150 S.
(Enzyklopéddie Deutscher Geschichte, 61), brosch. € 19,80 ISBN:
3—-486—-55764—-5
Der vorliegende Bd folgt dem bewéhrten Konzept der ,,Enzyklo-

pédie Deutscher Geschichte®. In einem ersten Teil wird ein enzyklo-

pédischer Uberblick iiber Begriff, Ort und Programm der Aufkldarung
als ,stdndeiiberwolbendes Paradigma der Biirgerlichkeit” (15), ihre
neuen voluntaristischen Assoziationen, die Wege ihrer Verbreitung
und ihre Hauptaktionsfelder ,Weltdeutung“ sowie ,Regieren und

Verwalten“ gegeben (1-61). Teil 2 wendet sich den Grundproblemen

und Tendenzen der Forschung zu. Hier ist aus kirchenhistorischer

Perspektive die ausfiihrliche Thematisierung von katholischer Auf-

kldarung hervorzuheben. Nach einer eindeutig negativen Beurteilung

der Aufkldrung in der katholischen Historiographie begann erst mit

Sebastian Merkle seit 1908 eine positivere, historisch ausgewogenere

Sicht dieser Epoche. Freilich ist bei Merkle zu bedenken, daB} auch

seine Bemiihung nicht wertfrei historistisch erfolgt. Wenn er von

den Verfolgern katholischer Aufkldrer redet, meint er im Grunde die

Antimodernisten um Pius X. seiner eigenen Zeit, tiber die aber aus

Angst vor Suspendierung nicht geredet werden kann. Forschungs-

geschichte, Erziehung und Geschlechtsdifferenz, Gegenstromungen

und Aufkldrung als Kunstepoche werden als weitere Grundprobleme
thematisiert (63—108). Teil 3 bietet ein umfangreiches Quellen- und

Literaturverzeichnis (109-137). Der Bd sei Studenten der Kirchen-

geschichte und Theologie (hier vor allem die Auseinandersetzung

mit der theologischen Weltdeutung und die Vorstellung eines Natur-
zustandes wie einer philantrophischen Gliickseligkeitsdoktrin der

Aufkldrung) mit Nachdruck empfohlen. Was der Verfasser {iber den

Kaffee als Getrdnk der Aufkldarung (17f) ausfiihrt, gilt fiir sein Buch

iber die Aufkldrung gleichermaBen: ,,Wahrend Alkohol benebelte

und enthemmte, war er [sc. der Kaffee] sozusagen die pharmakolo-
gische Stiitze jener, die beim Arbeiten einen klaren Kopf brauchten.

— Den hat man nach der Lektiire des Werks.

Miinster Hubert Wolf

Liturgiewissenschaft

Freilinger, Christoph: Die Amtseinfiihrung des Pfarrers. Die liturgischen Ord-
nungen und ihre Bilder des Gemeindeleiters — eine Studie zum deutschen
Sprachgebiet in der Neuzeit. — Regensburg: Pustet 2003. 469 S. (Stud. z.
Pastoralliturgie, 16), kt € 49,90 ISBN: 3-7917-1854—1

Nicht alle liturgischen Feiern der katholischen Kirche sind zentral
von Rom geregelt. Das gilt z.B. fiir die Fronleichnamsprozession, an-
dere sind auch nicht auf der Ebene einer Bischofskonferenz geregelt.



491 2004 Jahrgang 100 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 6 492

Eine oder mehrere Di6zesen haben eine solche liturgische Ordnung,
andere nicht. Zu den letztgenannten Féllen gehort die Amtseinfiih-
rung des Pfarrers, zu der es bisher noch keine monographische Unter-
suchung gab. Insofern greift man erwartungsvoll zu dem umfang-
reichen Bd. Bereits das ausgiebige Quellen- und Literaturverzeichnis
(12-39) zeigt eine erstaunliche Fiille vorhandenen Quellenmaterials
im Sinne rechtlicher und liturgischer Ordnungen.

Zunidchst definiert Freilinger in der Einfithrung (40-54) Thema und Ziel
seiner Arbeit und stellt sechs verschiedene Bezeichnungen fiir den zu unter-
suchenden Sachverhalt vor: Institutio, Installatio, Investitur, Introductio, In-
gressus neoparochi in parochiam, Feier der Amtseinfithrung. Im Ausgangs-
punkt (55-67) wird deutlich, daB die rechtlichen Bestimmungen zur kano-
nischen Amtseinfithrung vor den liturgischen Feiern anzusetzen sind. Diese
rechtlichen Anordnungen zur Amtseinfithrung (68-105) werden dann im ein-
zelnen dargelegt. Im Hauptkap. , Liturgische Ordnungen zur Feier der Amtsein-
fiihrung” (106-254) werden diese fiir die Zeit bis zum II. Vatikanum und
danach getrennt vorgestellt. Die dltesten Ordnungen stammen iibrigens aus
Bohmen und Mihren sowie aus Polen. Das 19. Jh. bringt eine ganze Reihe litur-
gischer Einfiihrungsordnungen und macht sie im ganzen Untersuchungs-
bereich heimisch. Die nachkonziliaren Ordnungen werden getrennt fiir
Deutschland, Osterreich und die Schweiz dargestellt. Dann wird das romische
Modell fiir die Amtseinfiihrung im Caeremoniale Episcoporum und seine
deutschsprachige Ausgabe analysiert und schlieBlich noch ein Blick auf die
italienische Ordnung geworfen. Aus diesem Material wird schlieBlich die
Grundgestalt der Amtseinfithrungsfeiern erhoben, die sich in den zwei ver-
schiedenen Grundformen des Empfangs und der Einfiihrung ausdifferenziere.
Dann folgt gleichsam das zweite Hauptkap. mit ,Einzeluntersuchungen®
(255-410) zu den Amtseinfiihrungsfeiern, wobei nacheinander Sendung und
Fiithrung in das Amt, die Ubergabe der Schliissel, das Geleit zu den liturgischen
Orten (Altar, Ambo, Sitz, Taufort und Beichtstuhl), Gewédnder und sonstige aus-
deutende Zeichen und schlieBlich ,Liturgische Texte“ abgehandelt werden.
Der letztgenannte Abschnitt umfaBt Untersuchungen zu den verwendeten
Schriftlesungen, Gebeten sowie Ansprachen und Predigten. In den ekklesiolo-
gischen Aussagen dieser Texte spiegelt sich der konziliare Wandel des Kirchen-
und damit auch Pfarrerbildes am deutlichsten wider. Im sechsten Kap.
(411-435) wird in einer Zusammenschau die Bedeutung der Feier heraus-
gestellt und neben anderen Aspekten als Ubergangsritus gekennzeichnet.

Eine gelungene ,Zusammenfassung®“ (436—441) gibt in 17 Thesen das
Ergebnis der umfangreichen Forschungsarbeit wieder, die man gut und gerne
als Einstieg in die Gesamtthematik empfehlen kann. BegriiBenswert auch die
Register (442—-463). Im ,,Anhang“ (464—469) stellt F. in Schaubildern die Ab-
hangigkeiten und Verbindungen zwischen den Liturgischen Ordnungen der
mitteleuropdischen Lander dar.

F. hat in dieser Studie eine immense Zahl von Quellen zusammen-
getragen und bearbeitet. Der Rez. kann hoffen, daB seine Ritualien-
bibliographie von 1993 wohl gute Hilfe fiir das Auffinden der liturgi-
schen Ordnungen geleistet hat (vgl. 12—16). Die Studie hat besondere
Relevanz fiir alle, die sich fiir das Thema Amt und Gemeinde, Priester
und Laien interessieren. Sie zeigt, wie zeitgebunden viele Aussagen
zu nehmen sind, wenn die Einfiihrung des Pfarrers als EheschlieBung
mit der Gemeinde oder als Adoption der Pfarrkinder verstanden
wird. So sind diese Feiern der Amtseinfithrung Zeugen dafiir, daff
Liturgie, gerade auf der Ebene der Basis, auf der wir uns mit diesem
Thema bewegen, liturgia semper reformanda bleiben muB8.

Vallendar Manfred Probst SAC

Wort-Gottes-Feier. Werkbuch fiir die Sonn- und Festtage, hg. v. d. Liturgi-
schen Instituten Deutschlands und Osterreichs im Auftrag der Deut-
schen Bischofskonferenz, der Osterreichischen Bischofskonferenz und des
Erzbischofs von Luxemburg. — Trier: VzF Deutsches Liturgisches Institut
2004. 207 S., kt € 14,90 ISBN: 3-937796-02-9
In zahlreichen Ortskirchen der katholischen Kirche ist es schon

lange traurige Realitdt, dal Gemeinden am Herrentag nicht das

Herrenmahl feiern kénnen. Die Kongregation fiir den Gottesdienst

veroffentlichte dazu am 2. Juni 1988 ein Direktorium ,,Sonntéglicher

Gemeindegottesdienst ohne Priester [Verlautbarungen des Aposto-

lischen Stuhls, hg. vom Sekretariat der DBK Bonn, Nr. 94] mit litur-

gischen Leitlinien und pastoralen Hinweisen fiir nichteucharistische

Gottesdienste am Sonntag ,absente presbytero“. Wie schon der

CIC/1983 (c. 1248 § 2) weist auch dieses Dokument die Einfithrung

und Aufsicht iiber Wort-Gottes-Feiern dem Bischof zu.

Das fithrt im deutschen Sprachgebiet zu der liturgierechtlich in-
zwischen hochst ungewo6hnlichen Situation, daf} bis heute jede Di6-
zese ihre eigene Ordnung fiir Wort-Gottes-Feiern erlafit — woran auch
das hier vorzustellende Buch nichts dndert: Es ist zwar in Auftrag der
deutschen und osterreichischen Bischofe erschienen, ist aber kein
verpflichtendes liturgisches Buch der Bischofskonferenzen, sondern
kann/muf von jedem einzelnen Ortsordinarius fiir seinen Sprengel in
Kraft gesetzt werden. Das vorliegende Buch bildet den vorldufigen

SchluBpunkt einer Kette von Publikationen und Dokumenten im
deutschen Sprachgebiet:

Hier hatten zuerst in den 60er Jahren des vergangenen Jh.s die
Bischofe der DDR fiir die kleinen Diaspora-AuBenstationen eine Ord-
nung entwickelt, nach der (Laien-)Diakonatshelfer aus der Sonntags-
eucharistie der Hauptkirche die Kommunion mitnahmen und dort
einen sog. , Stationsgottesdienst” leiteten (eingegangen in die ,,Kom-
munionfeier”, Gotteslob Nr. 370). Auf offizieller gesamtdeutscher
Ebene beschiftigte sich mit dem Thema erstmals die Wiirzburger
Synode in ihrem BeschluB} ,Gottesdienst” (vgl. dort 2.4.3.), 1983
dann die DBK auf ihrer Herbst-Vollversammlung (vgl. ,,Empfehlun-
gen fiir die Feier von sonntédglichen Gemeindegottesdiensten ohne
Priester. Unveroffentlichtes Protokoll der Herbst-Vollversammlung
der DBK vom 19.-22. 9. 1983 in Fulda, referiert bei St. Rau, Sonntags-
gottesdienst ohne Priester. Problematik und Hilfen fiir die Praxis,
Kevelaer 1999, 25ff). Zu diesem Zeitpunkt war die Situation schon
sehr disparat: Wahrend im siid- und stidwestdeutschen Raum zahl-
reiche Gemeinden am Sonntag regelméfBig Wort-Gottes-Feiern erleb-
ten, ist das Phé&nomen bis heute in manchen westdeutschen Bis-
timern nahezu unbekannt. Dokumentiert ist diese Situation in
Heft 12 der Reihe ,Pastoralliturgische Hilfen“ des Deutschen Litur-
gischen Instituts: ,,Wort-Gottes-Feiern am Sonntag. Erfahrungen und
Anregungen®, Trier 1998. Die Publikation enthélt die Ergebnisse
einer Umfrage zu sonntédglichen Wort-Gottes-Feiern in deutschen
Di6ézesen, die deren Liturgiereferenten angeregt hatten, auBerdem
Richtlinien und Arbeitshilfen der Bistiimer, theologische Leitlinien
und ein Verzeichnis von auch damals schon zahlreichen privaten
Publikationen zum Thema. Zur gleichen Zeit erschien in der Schweiz
das erste offizielle liturgische Buch zu Wort-Gottes-Feiern im deut-
schen Sprachgebiet: ,Die Wortgottesfeier. Der Wortgottesdienst der
Gemeinde am Sonntag. Vorsteherbuch fiir Laien, hg. vom Litur-
gischen Institut Ziirich im Auftrag der deutschschweizerischen Bi-
schofe, Freiburg/CH, 1997“.

Die vorliegende Publikation ist das Ergebnis einer Arbeitsgruppe,
die, wie zur Erarbeitung der deutschsprachigen liturgischen Biicher
iiblich, durch die Bischofskonferenzen unter Federfithrung des Deut-
schen Liturgischen Instituts Trier eingesetzt wurde (eine Ausnahme
bildet hier z.Zt. die Neuiibersetzung des Missale Romanum, die di-
rekt beim Sekretariat der DBK angesiedelt ist). Im Geleitwort empfeh-
len denn auch die Vorsitzenden der Liturgiekommissionen Deutsch-
lands und Osterreichs und der Erzbischof von Luxemburg das neue
Buch ,,nachdriicklich (...) und wiinschen ihm weite Verbreitung.” (3)

Es ist ein zweiter Bd angekiindigt fiir Wort-Gottes-Feiern am
Werktag, worin eine wichtige Unterscheidung deutlich wird: Zum
Sonntag des Christen gehort die Eucharistiefeier, Wort-Gottes-Feiern
bleiben eine Notlosung. Im Gegensatz dazu sind Wort-Gottes-Feiern
am Werktag seit dltester Zeit als ,,Normalfall“ belegt, die Eucharistie-
feier zundchst die Ausnahme. So ist es sehr zu begriifien, dal ein
zweiter Bd fiir Wort-Gottes-Feiern am Werktag erscheinen soll, in
dem sich dann der grundlegende theologische und spirituelle Unter-
schied zwischen Sonntag und Werktag in Struktur und Inhalt der
Wort-Gottes-Feiern zeichenhaft spiegelt. Vgl. dazu hier in der Pasto-
ralen Einfiihrung zu den , Feier-Formen“ Tagzeitenliturgie und Wort-
Gottes-Feier (15ff).

Das Werk hat wie alle liturgischen Biicher eine ,Pastorale Ein-
fiihrung“ (9—18), die eine sehr beachtenswerte Theologie des Wortes
Gottes, der Gegenwart Christi im Wort und seiner Feier in der Ge-
meinde entwickelt.

Im I. Teil ,,Die Wort-Gottes-Feier” (19-68) werden zunédchst deren Grund-
elemente beschrieben, es folgt ein Aufbauschema (44f) und dann analog zum
,Ordo Missae“ die Grundordnung mit den konkreten Einzelelementen.

Der Aufbau einer verantwortlich gestalteten sonntédglichen Wort-Gottes-
Feier kann nur geprégt sein einerseits vom anthropologisch und theologisch
evidenten Aufbauschema Eréffnung — Verkiindigungsteil — SchluBteil und an-
dererseits von der Leseordnung der Sonntagseucharistie. Eine offene Frage ist
dagegen die nach dem Feiercharakter: Wie kann man durch die Gestalt erfahr-
bar machen, daB ein solcher Gottesdienst Notlosung, keine Eucharistiefeier,
gleichwohl aber echte liturgische Feier der Kirche ist — und nicht nur verbales
oder musikalisches Wortgeschehen? Mit sehr iiberzeugenden Griinden schliefit
sich das Buch den Stellungnahmen zahlreicher Bischéfe an, die im Interesse
einer gesunden Spiritualitdt der Eucharistiefeier die Tabernakelkommunion
als naheliegendstes nonverbales Feierelement bei Wort-Gottes-Feiern aus-
schlieBen. Es bleibt die Frage: Wie lassen sich — jenseits von angestrengten
und schnell verbrauchten Einmal-,Symbolen” — im Ordinarium fiir Wort-
Gottes-Feiern starke, wiederholbare, charakteristische ,Sonntags-Zeichen“
finden?

Hierzu bietet das Buch iiberzeugende Lésungen:
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Ohne in die Falle eines Quasi-Hochgebetes zu tappen wird ein ,Sonntég-
licher Lobpreis“ eingefiihrt: In der Tradition der jiidischen Berakah wird
zwischen Kollekte und Fiirbitten von dem/der Leiter/in ein langerer Lobpreis
gesprochen, der von der Gemeinde mit Akklamationen begleitet wird und in
den Gloria-Hymnus miindet, ein aus der MeBfeier bekanntes , Sonntagsele-
ment“. Fiir diesen Lobpreis werden sieben Alternativvorschldge angeboten
(172-185). (Eine kleine Frage sei hier erlaubt bezgiiglich der Abfolge der Ele-
mente: Wiirde die Gemeinde nicht die Bedeutung dieses Lobpreises noch
starker erfahren, wenn er sich an das wichtige Friedenszeichen anschlésse
und die Kollekte mit den Fiirbitten als ,,Gebet und Tun fiir die Notleidenden*
verbunden wére?) Zusétzlich kénnen je nach Fest oder Jahreszeit Taufgeddcht-
nis, Luzernarium, Weihrauchspende oder ein Zeichen der Verehrung des Wor-
tes Gottes die einzelne Feiern bereichern oder als fixes Element je nach
Gemeindesituation eingefiihrt werden (Auswahltexte 186—200).

Ausdriicklich als Ausnahme wird am Schluf dieses Teil I ein Kommunion-
modell angehéngt (65f); darin wird entsprechend der Rahmenordnung der DBK
von 1999 ,Zum gemeinsamen Dienst berufen. Die Leitung gottesdienstlicher
Feiern“ [Die deutschen Bischéfe Nr. 62] Nr. 63, als wichtiges Unterscheidungs-
merkmal zur Eucharistiefeier der Platz der/des Leiterin/s vor dem Altar, also
mit der Gemeinde und nicht ihr gegeniiber, bestimmt.

Teil II bietet Auswahlelemente, mit denen die Grundstruktur gefiillt wer-
den kann. Fast die Hilfte des Buches (76—168) machen darin die Er6ffnungs-
gebete aus, die in der Tradition der ,collecta am Schlufl des Eréffnungsteils
die Gemeinde zum Fest- oder Feierinhalt des Tages hinfiihren. Sie bestehen
hier dem Liturgischen Jahr folgend fiir die Festzeiten aus den Tagesgebeten
des MeBbuches, fiir die Zeit im Jahreskreis werden zudem fiir jeden Sonntag
drei Perikopenorationen zu den Evangelien der drei Lesejahre bereitgestellt;
solche liegen seit langem in vielen muttersprachlichen MeBbiichern vor und
fehlten im deutschen Sprachgebiet bislang.

Etwas irritierend wird fiir viele Feiernde zunéchst der bewufite Verzicht auf
die gewohnte SchluBoration der Eucharistiefeier sein — der Bd bietet nur fiir
den Fall einer Kommunionfeier neun SchluBigebete zur Auswahl (169ff): Die
Wort-Gottes-Feier endet mit dem Vaterunser, einem Danklied und dem Segens-
gebet.

Sehr empfehlenswert v.a. fiir Autoren von Fiirbittbiichern sind die sechs
Fiirbittmodelle (201-206), die in der alten Tradition z.B. der Fiirbitten am Kar-
freitag echte Fiir-Bitten und keine moralischen Selbst- oder Fremdverpflich-
tungen formulieren.

Das vorliegende Buch ist eine wichtige Ergdnzung des Kanons der
liturgischen Biicher der deutschsprachigen Katholiken und fiillt eine
seit langem bestehende Liicke. Es bietet eine theologisch gut begriin-
dete Rahmenordnung und ermoglicht durch zahlreiche Anregungen
und Auswahltexte eine pastoral gebotene situative Gestaltung der
einzelnen Feiern. Es ist zu hoffen, daBl der angekiindigte zweite Bd
ebenso schliissige Grundformen und sprechende Einzelelemente fiir
die theologisch gidnzlich andere Situation der Wort-Gottes-Feiern am
Werktag entwickeln kann.

Miinster Stefan Rau

Liturgiereform - eine bleibende Aufgabe. 40 Jahre Konzilskonstitution iiber
die heilige Liturgie, hg. v. Klemens Richter / Thomas Sternberg. —
Miinster: Aschendorff 2004. 143 S., pb € 12,80 ISBN: 3—402-06553—3

Die katholische Liturgie, oder genauer gesagt, das fiir die Feier der
Liturgie zustdndige Dikasterium und andere leitende Personlich-
keiten in Rom haben in den letzten fiinf Jahren zunehmend fiir
Schlagzeilen und Aufregungen um die Feier der Liturgie gesorgt. Der
Rez. selbst glaubt — auch aufgrund eigener Erfahrungen vor Ort —, daff
sich in Rom eine wirkliche Wende im Umgang mit Liturgie und litur-
gischen Reformen vollzogen hat, die deutlich riickwirts gewandt ist.
Seit ,Liturgiam authenticam®, der Fiinften Instruktion zur Liturgie-
reform vom 28. Mérz 2001 iiber den ,,Gebrauch der Volkssprache bei
der Herausgabe der Biicher der romischen Liturgie“, und der Instruk-
tion , Redemptionis Sacramentum® vom 25. Mérz 2004 ,,iiber einige
Dinge beziiglich der heiligsten Eucharistie, die einzuhalten und zu
vermeiden sind“ fragt man sich bange oder &rgerlich, wenn von ei-
nem weiteren Dokument inoffiziell oder offiziell die Rede ist, an wel-
cher Stelle nun diesmal die Schraube weiter riickwiérts gedreht wird.

Auf diesem Hintergrund sollte man das hier angezeigte Biichlein
lesen und fragen, wo stehen diese fiir Kirche, Liturgiewissenschaft
und Kirchenmusik reprédsentativen sieben Ménner: Bischof Reinhard
Lettman, Klemens Richter, Winfried Haunerland, Benedikt Krane-
mann, Stefan Rau, Wolfgang Bretschneider und Albert Gerhards
(Frauen sind nicht unter den Autoren!) in bezug auf die Liturgie-
reform. Wie soll es in Deutschland mit der Liturgie weitergehen an-
gesichts der Tatsache, daB zwolfjahrige, weitgehend ehrenamtliche
Arbeit an der Mefbuchrevision einer groflen Zahl von Fachménnern
und -frauen in der Schublade der Liturgiekommission der Deutschen
Bischofe verschwunden ist und inzwischen eine gute Ubersetzung

des romischen MeBbuchs geméh , Liturgiam authenticam® in Auftrag
gegeben wurde?

Das hier anzuzeigende Biichlein kann ermutigen und Hoffnung
stiften, denn alle Autoren stehen zu den Grundséitzen der Liturgie-
konstitution, der Magna Charta der Liturgischen Reform. Niemand
von ihnen glaubt, daB eine Ubersetzung rémischer Liturgiebiicher
der beste Weg der Liturgie in die Zukunft ist, niemand vertritt, dal
in Europa respektive Deutschland keine Inkulturation der Liturgie
notwendig sei, niemand glaubt, daB unsere Liturgie landauf landab
von groben Millstinden gezeichnet ist. Keiner gibt vor, ein Patent-
rezept fiir die schwierige Situation heute zu haben. Alle sehen, dall
die heute erreichte Situation auch Mingel aufweist. Aber niemand
ruft nach neuen Verboten, sondern alle sind auf der Suche, den Men-
schen von heute Wege zum Verstehen und intensiveren Mitvollzug
der Liturgie als Heilsgeschehen zwischen Gott und Mensch zu er-
schlieBen. Es macht Mut, von einem Kollegen unter fiinfzig zu lesen:
,Die romische Sorge um die authentische Liturgie, den richtigen und
rechtgldubigen Gottesdienst und um die Einheit der Kirche fiihrt
jedenfalls je ldnger je mehr zu einem Zentralismus, der den Eindruck
erweckt, Einheit konne allein durch Einheitlichkeit gesichert wer-
den” (57). Es lieBen sich viele dhnliche Sédtze desselben und der an-
deren Autoren hier anfiihren, die fiir eine kurze Vorstellungsrezen-
sion jedoch zu weit fiihrten. Die mehrfach thesenartig angelegte
Standortbestimmung dieses Biichleins zum 40jdhrigen Jubildum der
Liturgiekonstitution kann dazu helfen, BewuBtsein zu bilden und
seinen eigenen klaren Standort in den noch vor uns stehenden Aus-
einandersetzungen um die Liturgie der Kirche zu finden.

Vallendar Manfred Probst SAC

Stubenrauch, Thomas: Wer ist Triger der Liturgie? Zur Rezeption des II. Vati-
kanischen Konzils im Codex Iuris Canonici von 1983. — Trier: Paulinus
2002. XL, 352 S. (TThSt, 68), kt € 40,00 ISBN: 3—-7902-1297-0

Als nur 66 Jahre nach dem ersten Codex Iuris Canonici der Kir-
chengeschichte 1983 dessen Nachfolger erschien, fragten sich viele
in Kirche und theologischer Wissenschaft, inwieweit dieses Gesetz-
buch die Impulse des II. Vatikanums aufnehmen und sichern oder
ignorieren, ja zu verhindern suchen wiirde. Verhéltnis von Teil- und
Ortskirchen zur Gesamtkirche, Leitungskompetenzen der Bischofe
und Bischofskonferenzen, Zusammenspiel von Bischof und Presby-
terium, Dienstcharakter der ordinierten Amter auf dem gemeinsamen
Heilsweg mit den Laien, Laienverantwortung und -dienste — v.a. die
bahnbrechenden ekklesiologischen Impulse des Konzils warteten auf
ihre Umsetzung in die Rechtsordnung der Kirche. Gleiches galt fiir
den Bereich der Liturgie: Es ist vielfach darauf hingewiesen worden,
daB das entscheidend Neue der Liturgiekonstitution ,,Sacrosanctum
Concilium* nicht die Anderung liturgischer Formen, sondern die
theologischen Grundentscheidungen waren, aus denen sich dann
formale Konsequenzen wie selbstverstdndlich ergaben: die Gemein-
deversammlung als Subjekt der Feier ruft nach Inkulturation, Volks-
sprache und situativer Gestaltung, die dynamischen Gegenwarts-
weisen Christi rufen nach einer Vielfalt liturgischer Feiern, die je
nach sakramentalem Charakter von Ordinierten oder Laien geleitet
werden, aber z.B. nie auf eine Lesung aus der Hl. Schrift verzichten
kénnen usw.

Hier schliefit die Thematik der vorliegenden kanonistischen
Trierer Diss. an. Seine Fragestellung hangt der Vf. an die Instruktion
,Ecclesia de mysterio“ — Zu einigen Fragen der Mitarbeit der Laien
am Dienst der Priester — von 1997, aktuell lieBe sich als Quelle ebenso
die jlingst erschienene Instruktion ,,Redemptionis Sacramentum® an-
fragen: Welche ekklesiologischen, liturgietheologischen und amts-
theologischen Prinzipien benennen solche vatikanischen Normie-
rungen, welche unausgesprochenen Priamissen lassen sie dariiber
hinaus erkennen? Sie befragt der V{. ,,nach dem Wesen und Aufbau
der Kirche, nach der Trdgerschaft ihrer Vollziige sowie nach der je
eigenen Berufung der geistlichen Amtstrdger auf der einen und der
Laien auf der anderen Seite und deren gegenseitige Hinordnung
(...)“ (3). Darauf aufbauend zielt die Studie dann auf die Frage, ,,in-
wieweit die Konzeption des derzeit geltenden Gesetzbuchs der Latei-
nischen Kirche hinsichtlich der Trdgerschaft der Liturgie der dies-
beziiglichen Lehre des II. Vatikanischen Konzils entspricht.“ (4) Die
hier angestrebte Analyse des Liber IV des CIC/1983 14ft fiir die Zu-
kunft wichtige Riickschliisse zu iiber die Theologie des Gesetzgebers
und sein Verstdndnis der Kirche: Wer wird auf Dauer als Trdger der
Liturgie verstanden und durch Rechtsnormen geschiitzt und gefor-
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dert — die ordinierten Amtstrdger, die fiir die Glaubigen Gottesdienst
feiern, oder die versammelte Gemeinde, je nach Feier mit ordinierten
oder beauftragten Vorsteher/innen?

Aufdiese Fragen hin fiihrt der V{. seine Untersuchung bewult eng
in drei groBen Abschnitten: Verstdndnis von Tridgerschaft der Liturgie
1.im CIC/1917 (9-58), 2. in der Liturgie- und Kirchenkonstitution des
II. Vatikanums (59-120), 3. im CIG/1983 (121-342). Dem vorgeschal-
tet sind mit der Einleitung Inhalts-, Abkiirzungs-, Quellen- und Lite-
raturverzeichnis, und es beschliefen Zusammenfassung und kriti-
sche Wiirdigung diese Arbeit (343-352).

Im ersten Teil scheint der Vf. manchmal etwas iiberrascht, wie sehr der
CIC/1917 theologisches ,,Kind seiner Zeit" ist. Bei seiner ansonsten instruk-
tiven Darstellung der liturgischen Normen kritisiert er immer wieder aus heu-
tiger theologischer Perspektive die Theologie des CIC/1917: das Spender/Emp-
fanger-Schema, der Priester als Zelebrant und damit alleiniger Trdger des Got-
tesdienstes, die Unterscheidung von Kult und Sakramenten, der Ausschlufl
bzw. die Entbehrlichkeit von Gemeindebeteiligung bei ,,privater” Gottesdienst-
feier etc. In diesem Sinne ist dieses Kap. bei allem gut verarbeiteten Material
nicht ganz frei von Anachronismen, zumal sich entsprechende Wertungen
immer wieder in den laufenden Text einschleichen (,gravierende Méngel im
Liturgieverstdndnis des Gesetzgebers“ [16], ,,verriterisch fiir das einseitige Ver-
stdndnis der Liturgietrdgerschaft” [23]). So verwundert als Ergebnis des ersten
Kap.s nicht, ,,dass die Lehre des alten Codex von der Trédgerschaft der Liturgie
in mehrfacher Hinsicht Verkiirzungen bzw. Verzerrungen“ aufweist” (47).
Natiirlich kann man das Liturgieverstindnis des CIC/1917 aus heutiger Sicht
als verdubBerlicht, individualistisch und klerikalistisch bezeichnen (47-52);
statt allerdings unausgesprochen die Kriterien der Liturgie- und Kirchenkon-
stitution des II. Vatikanums an einen 50 Jahre dlteren Text anzulegen, wire
hier wohl ein vorgeschaltetes Kap. zum Kirchen- und Liturgieverstdndnis der
Neuscholastik hilfreicher gewesen.

Kap. II faBit knapp den Forschungsstand zur Lehre des II. Vatikanums von
den unsichtbaren und sichtbaren Trdgern der Liturgie zusammen. So folgen
hier der Trias Christus — Kirche — HI. Geist die sichtbaren Trdger Gemeindever-
sammlung — ordinierter Leitungsdienst — Laien mit ihren origindren und stell-
vertretenden Aufgaben und Diensten. Die Prdsentation der einschldgigen
Quellen ist insgesamt sehr gelungen, allerdings scheint uns die theologische
Kldrung bzgl. sakramentaler Leitung durch ordinierten Leitungsdienst und
funktionaler Leitung durch immanente oder ausdriickliche Beauftragung
schon vielfach weiter vorangetrieben.

Den Hauptteil der Arbeit stellt das Kap. III dar. Es bietet (155-342) eine
Analyse der Kanones 834-1185 des CIC/1983, wobei der Schwerpunkt jeweils
auf den einleitenden dogmatischen Kanones eines Abschnitts liegt. Ausfiihr-
lich auBert siqh der V{. zu deren genereller Legitimitdt und Funktion (128-133),
wobei seine Uberlegungen zur Diskussion herausfordern: Selbstverstidndlich
ist es wichtig und richtig, wenn der Codex sich nicht nur seiner theologischen
Bedingungen bewubBt ist, sondern diese auch nennt. Die Frage bleibt aber, ob
eine ,Zusammenfassung“ z.B. der Eucharistie- oder Tauftheologie in den
wenigen Zeilen eines Kanons nicht eine solch prinzipielle Uberforderung dar-
stellt, dal sie auch bei bestem Willen zum Scheitern verurteilt ist (so Rez. 1990
in seiner Arbeit: St. Rau, Die Feiern der Gemeinden und das Recht der Kirche.
Zu Aufgabe, Form und Ebenen liturgischer Gesetzgebung in der katholischen
Kirche [MThA 12], Altenberge 1990 — vgl. hier Anm. 503). Das belegen u.E.
20 Jahre nach Erscheinen des CIC/1983 als ein Beispiel die Normen zum Stun-
dengebet [vgl. 324]: Diese ganz sicher — aber eben nur — gut gemeinte Initiative
E.J. Lengelings hat u.E. keinerlei Impuls fiir das Leben der Kirche oder die
erneuerte Tagzeitenliturgie erbracht iiber das Stundenbuch und seine All-
gemeine Einfiihrung hinaus — wiirde der Kirche und dem Codex ohne diese
Kanones wirklich etwas fehlen?

So bietet Kap. III (121-154) zundchst Grundlegendes zu Genese, Systematik
und Theologie des CIC/1983, dann bespricht der Vf. ausgewihlte konkrete
Rechtsmaterien. Dabei legt er nach eigenem Bekunden grofien Wert darauf,
,dass ein relativ umfassender Blick auf den Codex gegeben ist und gesicherte
SchluBfolgerungen hinsichtlich seines Verstdndnisses beziiglich des jeweili-
gen liturgische Propriums des Bischofs, der Presbyter [Priester], der Diakone
und der Laien gezogen werden kénnen.“ (122)

Wohl aus personlichem Interesse schlieBt der V. noch einen Abschnitt zu
c. 767 iiber die Homilie an, obgleich dieser auBerhalb seines Untersuchungs-
feldes des Liber IV liegt. Er kommt zu dem Schluf}, dal die Normen des CIC
keinen absoluten Ausschlufl der Laienhomilie erzwingen; diesbeziiglich hat
allerdings das oberste Lehramt seit 1983 mehrfach mit groBtmdoglicher Klarheit
Recht geschaffen (vgl. jiingst die Instruktion ,Redemptionis Sacramentum®
Nr. 64-68, 74,161).

Als Ergebnis seiner Untersuchung hélt V. schlieBlich fest (343—-352), daB
im CIC/1983 Christus und die Kirche als Trdger der Liturgie deutlich zum
Tragen kommen, der Hl. Geist dagegen ,,ein Schattendasein® (344) fiihrt. Hier
darf man fragen, ob nicht auch diese ,,schweren Defizite und Verzerrungen*
(345) in der Pneumatologie logische Folge der ekklesiologischen Einseitigkeit
des CIC/1983 sind, die der V{. spéter als Ursache von dessen klerikalistischen
und individualistischen Reminiszenzen ausmacht.

Im Bereich der sichtbaren Tréger der Liturgie ergibt sich ein differenziertes
Bild: Einerseits hat der CIC/1983 die , kopernikanischen Wende“ (E.]. Lenge-
ling) des II. Vatikanums in Vielem nicht rezipiert. Statt die Gottesdienstver-
sammlung als priméres Subjekt ernst zu nehmen spricht er z.B. durchgéngig
weiter von ,,Spender”, Zelebrant und Empfanger. So ist festzuhalten, ,,dass es

dem Codex nicht in wiinschenswertem Mabe gelungen ist, der Lehre vom ge-
meinsamen Priestertum als sakramentales Fundament der allen Gldubigen zu-
kommenden ,deputatio ad cultum‘ bzw. deren Berechtigung und Verpflichtung
zur ,participatio actuosa‘ den Charakter eines zentralen Grunddatums der
kirchlichen Verfassung zu verleihen.* (345) Das ist um so verwunderlicher, als
SC 14 mit ,,Recht und Pflicht*“ ausdriicklich rechtliche Begriffe wihlt, die ge-
radezu nach der Umsetzung in einem Gesetzbuch rufen — wenn dieses die da-
hinter stehende Ekklesiologie rechtlich umsetzen will. Hier bleibt der CIC/1983
zumindest im Bereich des Gottesdienstrechts wohl in der Tat eher einem hier-
archologischen als communialen Kirchenverstindnis verhaftet (345). ,Eine
vollige Abkehr von der klerikalistischen Einseitigkeit des alten Codex bzw.
eine uneingeschriankte Hinwendung zur erneuerten und vertieften Sichtweise
des II. Vatikanischen Konzils wire freilich erst dann gegeben, wenn der Codex
auch im Buch tiber den Heiligungsdienst der Kirche den im Liber II vorgenom-
men Identitdtswechsel des kirchlichen Hauptsubjekts vom Kleriker zum
,christifidelis‘ umfassend und mit allen Implikationen vollzogen hétte.“ (349)

Andererseits werden Elemente der konziliaren Amtstheologie deutlich re-
zipiert: Die Normen des CIC/1983 nehmen die Neugewichtung des Bischofs-
amtes weitgehend, die Aussagen zum Presbyterat wenigstens teilweise auf,
wihrend der Diakonat fast einen Totalausfall erfihrt (346f).

Neben einem umfassenden und ergiebigen Literaturiiberblick
macht v. a. das instruktive SchluBkap., dessen Essenz auf so manches
Dokument auch nach 1983 zutreffen diirfte, die Lektiire dieser Unter-
suchung zu einem groBen Gewinn fiir alle, die bei drdngenden ekkle-
siologischen Fragen an der Korrelation von Kanonistik, Dogmatik
und Liturgiewissenschaft interessiert sind.

Miinster Stefan Rau

Winter, Stephan: Eucharistische Gegenwart. Liturgische Redehandlung im
Spiegel mittelalterlicher und analytischer Sprachtheorie. — Regensburg:
Pustet 2002. 390 S. (ratio fidei, 13), kt € 47,00 ISBN: 3—7917-1823-1

Der V{. studierte Philosophie in Frankfurt — St. Georgen (Ollig SJ)
und in Miinchen — Berchmanskolleg (Ricken SJ), Theologie in Miin-
ster. Er legt mit dieser Studie seine in Miinster angenommene Diss.
vor (Miiller, Richter). Sie will Sprachphilosophie, mittelalterliche
Philosophie- und Theologiegeschichte, Dogmatik und Liturgiewis-
senschaft unter dem Stichwort , Transsubstantiation“ miteinander
verbinden. Auf alle Félle gelingt es dem Unternehmen, innerhalb
dieses Interessengeflechtes nicht nur das Interesse fiir mittelalter-
liche Liturgietheologie und Dogmatik zu wecken, sondern auch der
Forschung im Umkreis des zweiten Eucharistiestreites zu einer
neuen Einschédtzung der eucharistie-theologischen Profile Berengars,
Lanfrancs und Thomas’ v. Aquin zu verhelfen.

Die Untersuchung ist in vier groBe Teile eingeteilt (A-D), die ihrerseits von
zehn Kap.n umgriffen werden. So finden wir im Teil A, der hermeneutische
und systematische Grundlagen erstellt, das 1. Kap. mit einem die diesbeziig-
lichen Defizite (unprézises Verstandnis von ,Wirklichkeit‘; der nicht gentigend
beachtete Zusammenhang von Eucharistie- und Liturgie-Interpretationen und
eine Voreingenommenheit gegeniiber dem Mittelalter) beklagenden For-
schungsbericht zum mittelalterlichen Eucharistieverstdndnis im Blick auf
Frommigkeitsgeschichte und Liturgiewissenschaft. Diesem Kap. sind zwei Zu-
sitze beigegeben, deren erster das Verhéltnis von Substanzbegriff in Physik und
Eucharistie klért, deren zweiter mit der ,,Chimére” vom finsteren Mittelalter
angesichts des v.a. dogmengeschichtlichen Forschungsstandes (neuscholasti-
sche und reformorientierte Ansétze) aufrdumen méochte. Das 2. Kap. versucht,
eine Hermeneutik zu erstellen, die sich am systematischen Potential mittel-
alterlicher Eucharistietheologie orientiert und erarbeitet systematische kom-
munikations- und sprachtheoretische Grundlagen fiir eine reflektierte christ-
liche Glaubensrede, wobei auch die Transsubstantiation als eine solche
Glaubensrede gilt. Auf diesem Hintergrund liefert dann das 3. Kap. philosophi-
sche Grundoptionen (Erfahrung und Sprache; Behauptbarkeit und Kognitivitét
religiosen Glaubens, zudem das Instrumentarium zu Textinterpretationen). Ein
Zusatz behandelt drei verschiedene Vorstellungen von Existenz, wie sie fiir die
eucharistische Gegenwart wichtig werden. Der folgende Teil ,,B. Aristoteles
und die mittelalterliche Theologie“ zeichnet mit dem 4. Kap. das Verhélnis
von ,,auctoritas und ratio“ als Antriebskrafte mittelalterlicher Eucharistietheo-
logie, und dies mit dem 4. Zusatz iiber das grundsitzliche Verhaltnis von auc-
toritas und ratio. Das 5. Kap. bietet eine Diskussion des Substanzmodells als
Instrument einer kritischen Rekonstruktion sprachlichen Handelns: wichtig
fur die inhaltliche Bestimmung der dann in Teil C folgenden Analyse der
Schliisseltexte mittelalterlicher Eucharistietheologie mit Blick auf Transsub-
stantiation. Auch die eucharistische Wandlung wird (so) als Sprachgeschehen,
genauer als Bitte an Gott gedeutet, den Leib und das Blut des menschgeworde-
nen Gottessohnes in den Gestalten von Brot und Wein gegenwirtig zu setzen.
Das 6. Kap. behandelt demnach konkret Berengars ,,Grammatik“ der eucharisti-
schen Wandlung als Sprachereignis, indem es zunédchst den traditionellen
(dogmengeschichtlichen) Diskussionstand (Geiselmann, Jorissen etc.), die
gegen Berengar gerichtete Position von Lanfrank (u. a.) angibt und zugleich die
antwortende Kritik Berengars darstellt: Berengar will die Wandlungsworte als
,metaphorische Pradikation“ verdeutlichen. V{f. stellt diese Position zu An-
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selms ,,significatio per se“ in Beziehung und behandelt sie im Kontext friih-
scholastischer Berengar-Kritik. Die Auffassung des Thomas v. A. von den ,,ac-
cidentia remanentia“ und die auch unter dieser Riicksicht propagierte ,,Perfor-
matik®” der eucharistischen Wandlung als ,,locutio cum virtute factiva (divina)“
behandelt das 7. Kap., wihrend das 8. Kap. die Diskussion des Pseudo-Thomas
zu Jesus Christus als ,,Verbum Dei sub sacramento® der eucharistischen Frage-
stellung erschlieft und die Kategorienlehre des Aristoteles heranzieht. Teil D
faBt den systematischen Ertrag unter den Stichpunkten von ,sakramentale
Gegenwart und metaphorische Pradikation” zusammen und liefert eine Gegen-
probe zum erarbeiteten Ergebnis, in dem er die Rolle der Metapher fiir Darstel-
lungen des intentionalen Inhaltes religioser Erfahrungen aus analytischer Per-
spektive verdeutlicht, zudem einen 5. Zusatz zur Probematik , Referenz, Kausa-
litdt und Sprachgemeinschaft“ ausarbeitet, um dann im 10. Kap. den Text ,,dass
die Gaben von Brot und Wein geheiligt und uns zu Leib und Blut Christi wer-
den® unter der Riicksicht Transsubstantiation sprachphilosophisch abzukla-
ren. Ein Anhang bringt Bemerkungen zur Textgestaltung, ein Verzeichnis der
wichtigsten Bedeutungsfestlegungen, Schemata und Schaubilder, natiirlich
ein Literaturverzeichnis und ein Personenregister. Betrachtet man den Ertrag
dieser etwas umstdndlichen und daher vielleicht auch sehr umfangreichen Ar-
beit, so 1aBt sich feststellen: 1. Dogmatische ,,Fakten* wie Transsubstantiation
lassen sich sprachphilosophisch in Sprachgeschehen umwandeln, bzw. stellen
ein solches dar. 2. Damit kann analytische Philosophie in einem Sprachkontext
(univers of discourse: hier christlicher Glaube) pragmatisch die , Kognitivitat*
der Pradikatoren ,,ist der Leib Christi; ist das Blut Christi“ bestimmen, also das,
was sie (trotzdem) meinen, auch wenn vor und nach der Wandlung nur Brot
und Wein gesehen werden. Die traditionellen Aussagen zu Berengars Zeit ver-
stehen Leib Christi als den historischen Leib Jesu (kapharnaitisch), wahrend
der Meister aus Tours die Aussage ,ist Leib Christi“ nicht im eigentlichen
(historisch-kapharnaitisch), sondern im tropischen, d.h. metaphorischen
Sinne verstehen will. Analytische Philosophie nennt daher (wie Berengar)
den eucharistischen Leib Christi tropisch, in einer Metapher. 3. Damit er-
scheint die Position Berengars in neuem Licht. Fiir ihn ist der Leib Christi auf
dem Altar anwesend, ,,ohne dass im iiblichen Sinne Einzelgegenstdnde per cor-
ruptio bzw. generatio subjecti aufgehort bzw. begonnen hétten zu exisiteren.
Der frithscholastische Eucharistietraktat und dann malgeblich Thomas von
Aquin haben — der Sache nach in kritischer Weiterfithrung des von Berengar
beschrittenen Weges — diesen Pradikationstyp durch den Terminus ,transsub-
stantiatio® klassifiziert” (357); Thomas nennt diese dann ,,conversio supernatu-
ralis“ (358), die auf die direkte Schépfung oder Gottes unmittelbares Heilshan-
deln zuriickzufithren ist (358) im Modellrahmen einer Metapher. Die Frage
nach den verbleibenden Brotakzidentien konnte man vernachldssigen (3571).
4. Der Vf. kann feststellen, daB Berengar auf Aristoteles zuriickgreift, denn
schon dieser hatte sich mit der Metapher beschéftigt. IThre Behandlung in der
Poetik und Rhetorik fiihrte spéter allerdings dazu, die Metapher als ,,fr6hliche
Wortspielerei” (Richards) zu entwerten (358). Weil Berengar die tropische Rede
(Metapher) im Kontext eucharistischer Wandlung nicht nédher bestimmt, tut
dies der V{. (Aristoteles, Soscice, Kutschera): Metapher ist eine ,,Ausdrucksver-
bindung”, in der sich das Bedeutungsspektrum (der Ausdriicke) nur beriihrt
(361). Diese Art Metapher ist notwendig in religiosen Texten (auch in eucha-
ristischen), die a. von Erfahrung sprechen, b. im Kontext des Gesamtglaubens
(Eucharistiefeier) verstandlich sein und c. Dimensionen des menschlichen Da-
seins einflieBen lassen miissen (Leiblichkeit, Gefiihle, Denken). Und so gilt:
Mit dem Bekenntnis ,,(das Brot) ist der Leib Christi“ driickt die christliche
Sprachgemeinschaft ihre Sichtweise und ihren Zugang zur Realpridsenz aus:
,Sie artikuliert, wie sie den betreffenden Ausschnitt der raum-zeitlich verfass-
ten Wirklichkeit erfahrt“ (362). Der Erkenntniswert einer solchen ,,Redehand-
lung® ist nicht abzuwerten, besagt er doch etwas (Gehalt) tiber die angezielte
Wirklichkeit und vermittels deren Wirksamkeit (363), wie dies Kunst, Brauch-
tum, Liturgie etc. zeigen (365). Dennoch kommt im Mittelalter auch einer in
Richtung ,,Objekt“ gerichteten ,,Deskription des , das ist der Leib Christi“ gro-
Bes Interesse zu bis hin zur dogmatisch-lehramtlichen Fixierung in dem Ter-
minus , Transsubstantiation“. Berengar nahert sich in seinen Metapher-Reden
dieser Beschreibung, indem er die in der Eucharistie gegenwiértigen Mahlele-
mente Leib und Blut Christi vom himmlischen Altar erhélt (rom. Kanon), also
den gestorbenen und auferstandenen Leib des Sohnes Gottes, nicht nur den
historischen anwesend glaubt. Das macht die Uberzeugung Berengars deutlich,
,dass Gott nach gesamtbiblischem Verstdndnis ein Handlungssubjekt ist, das
sich in Raum und Zeit mitteilt, ohne selbst raum-zeitlich verfasst zu sein; her-
ausragende Ereignisse solcher Selbstmitteilung, die nach der Schrift die Heils-
geschichte mafigeblich strukturieren, sind Schépfung, Exodus usf. und v. a. das
Christusereignis; das Letzte Mahl Jesu und die Gedédchtnisfeiern dieses Mahles
setzen nach christlicher Uberzeugung diese Heilstaten Gottes je neu gegenwér-
tig und machen sie fiir die Feiernden wirksam. In diesem Sinne fasst Thomas
sowohl die creatio ex nihilo wie die transsubstantiatio als conversiones super-
naturales auf” (367). Damit kann der V{. Berengars Meinung ,,paraphrasieren
bzw. extrapolieren“ (367) in dem Sinn, daB viele christliche Glaubensinhalte
nur als Metaphern auszudriicken sind: ,,.Solche Metaphern haben durchaus
einen begrifflichen Gehalt, auch wenn bzw. gerade weil sie keine woértlichen
Beschreibungen empirischer Sachverhalte bzw. von conversiones naturales
liefern. Innerhalb religioser Rede geht es garnicht darum, empirische Wahrneh-
mungen auszudriicken, sondern Erfahrungen des Handelns Gottes bzw. Erfah-
rungen von conversiones supernaturales; solchen Erfahrungen liegen seitens
des Menschen eine Rezeption aus der Grundhaltung des Glaubens zugrunde*
(367). Und hier zeigt sich m. E. schon das Problem der ganzen Untersuchung,
das V{. zugibt, wenn er fortfahrt: ,Das fiihrt allerdings dazu, dass das Ante-
zedens einer Schlussfolgerung wie etwa ,Wenn das und das gegeben ist, dann

kann korrekt behauptet werden, dass die eucharistischen Mahlelemente Leib
und Blut sind‘, duBerst komplex wird. Welche Elemente zu diesem Antezedens
hinzugehodren und wie sie im einzelnen zu begriinden sind, ist nicht Gegen-
stand dieser Arbeit (...) Hier stand die Aufgabe im Mittelpunkt, aufzuzeigen,
dass die eucharistische Wandlung bzw. deren propositionaler Anteil iiberhaupt
begrifflich gehaltvoll und somit prinzipiell wahrheitsfdhig/kognitiv ist“ (367).
Besonders an Texten aus Thomas (S.th.) kann der Vf. die Performatorik eucha-
ristischer Wandlung als Redehandlung und bes. als an Gott gerichtete Bitte zur
Wandlung aufzeigen: ,, Thomas spricht von einer locutio cum virtute factiva,
womit allerding kein menschlich beliebig zu steuernder ,Automatismus‘ be-
zeichnet ist. Solche locutio kann nur mit Verweis auf den Glauben an Gottes
Wirken angemessen verstanden werden® (367). Im Blick auf den ,,pseudo-tho-
manischen Eucharistietraktat ,De Sanctissimo Sacramento Eucharistiae ad
modum decem praedicamentorum‘“ des Aristoteles 146t sich zeigen, daB die
eucharistische Wandlung, wie das eucharistische Hochgebet sagt, einen memo-
rativen (Abendmahl) und einen eschatologischen Ausblick kennt und so
Kreuzestod, Auferstehung und Wiederkunft zusammenfaft. Die sakramentale
Gegenwart Christi umfaBt all dies in einmaliger Individualitdt und ,,Persona“.
Diese Gegenwart ist so nur iiber Christi Gott-Sein zu erkldren, so daB} in der
Eucharistiefeier die gesamte Geschichte der Anrede Gottes in Christus prasent
bleibt und Antwort fordert (369), die immer nur metaphorisch sein kann (368),
insofern sich in der Metapher die Erfahrung gottlichen Handelns niederschlagt
und damit zugleich Gott in seiner Tat ernst genommen wird (370).

Wie oben schon gesagt, liefert der Vf. mit einer Gegenprobe aus
analystischer Perspektive die Bedeutung der Metapher, die erstens
erkenntnisleitend und daher fruchtbar sein kann; deren ,Vagheit”
zweitens nicht immer Schwiche, sondern durchaus theoretische
Starke aufweist, wenn sie als ,theorie-konstituierende Metapher*
ein Netzwerk neuer und frei zu erschlieBender Wirklichkeiten zulaft;
und drittens dazu dienen kann, ,,die Zusammenhénge zwischen kau-
sal und explanatorisch signifikanten Merkmalen der Wirklichkeit zu
erfassen, ohne zu beanspruchen, damit umfassende und definitive
Erkenntnis zu generieren® (377f). Fiir mich ist der Gewinn der sich
wiederholenden Studie ein zweifacher: Erstens mull die Dogmen-
geschichte mittelalterlicher Eucharistietheologie von einem neueren
Verstdndnis des Berengar her neu durchgesehen werden; zweitens
miissen die dogmatischen Redeweisen der Theologie auf ihren Cha-
rakter als Metaphern hin untersucht werden, bzw. ein theologisch
verantworteter und so verwendbarer Begriff von Metapher bewuBter
im theologischen Miihen Platz finden. Und zum SchluB etwas pau-
schal: So iiberwiltigend fruchtbar und den Fortschritt der Erkennt-
nisse im Eucharistieverstdndnis vorantreibend ist die Anwendung
analytischer Philosophie auf die Theologie — wenigstens nach dieser
Studie — auch nicht. Das dennoch viele Gute der Arbeit wire wohl
auch kiirzer zu ermitteln gewesen.

Innsbruck Lothar Lies S]J

Ein evangelisches Zeremoniale. Liturgie vorbereiten, Liturgie gestalten, Litur-
gie verantworten, hg. v. Zeremoniale-Ausschuss der Liturgischen
Konferenz. — Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus 2004. 220 S., geb. € 24,95
ISBN: 3-579-05523-2
,Ein evangelisches Zeremoniale mag manchem als Widerspruch

in sich erscheinen. Strdaubt sich evangelische Freiheit nicht gegen

jede gesetzliche Einengung?* (9) In der Tat 146t ,,Zeremoniale” den-
ken an lateinische Ordnungen fiir bischéfliche Hochliturgien oder
penible rubrizistische Regelwerke vergangener Zeiten. Nichts weni-
ger will aber das vorliegende Werk sein, das ein eigener Ausschul
der Liturgischen Konferenz unter Federfilhrung des einschlégig
ausgewiesenen Hamburger Liturgen Ottfried Jordahn erarbeitet hat.

(Das Glossar klért dariiber auf [178], daf} die ,,Liturgische Konferenz*

seit 2002 Nachfolgerin der ,Lutherischen Liturgischen Konferenz

Deutschlands® ist, das Zeremoniale also eine Publikation fiir die

Gemeinden der EKD ist.) Als ihre Aufgabe benennen die Hg. in der

Einleitung (11ff): ,Zwischen den vielfdltigen denkbaren Positionen

einen theologisch verantwortbaren Weg zu finden ohne gesetzlich-

ritualistisch einzuengen ...“ (9) Das Buch will nicht anordnen, son-
dern Moglichkeiten der ,,ars celebrandi“ entfalten, da es bei aller
evangelischen Freiheit notig ist, Gottesdienste zu gestalten.

So wihlen die Hg. mit offensichtlichem BewuBtsein auch fiir
kleine Zeichen den Titel ,,Ein Zeremoniale* — es ist nicht das Zeremo-
niale fiir alle Kirchen, Gemeinden, Pfarrer/innen der VELKD, son-
dern entsprechend der Tradition der evangelischen Kirchen ein
Handbuch mit begriindeten Vorschldgen, das liturgische Kompetenz
bei Vorbereitenden und Leitenden zu entwickeln helfen will. ,,Darum
werden in diesem Buch Bedeutungen und Zusammenhédnge auf-
gezeigt und mit den aus der Tradition iiberkommenen Bedeutungs-
gestalten (z.B. Kerzen auf dem Altar, Gebdrden des Segnens etc.) in
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Beziehung gesetzt.“ (13) Der Bd zieht Konsequenzen aus semio-
tischen Forschungen und 6kumenischen Traditionen und sammelt
diese zur Optimierung der verschiedensten Kommunikationsabldufe
im Gottesdienst. So geht es ,,in diesem Zeremoniale nicht um fern
geriickte ,Ceremonien‘, sondern um verstdndliche Kommunikations-
prozesse.” (12) Dazu will das Werk Material zur Verfiigung stellen aus
der abendliandischen Tradition, aus der Ostkirche, aus dem Feminis-
mus, aus den Kommunikationswissenschaften (9).

Schon hier dringt sich allerdings die Frage auf: Welche liturgie-
theologischen Kriterien werden an derart unterschiedliche Impulse
gelegt — es ist schwer vorstellbar, daf in einem Gottesdienst z.B.
ostkirchliche Spiritualitdt und feministische Erfahrung als ,gleich
giiltig” prdgend nebeneinander existieren. So vermifit man in der
Einleitung theologische Begriindungen fiir ,,Zeremonien®, Rituale,
Ordnungen, Objektivitdt, Tradition im Gottesdienst und damit
auch fiir Normierung und Begrenzung von Freiheit. (Entsprechen-
des findet sich dann an einer unerwarteten Stelle im Kap. ,Die
Sinne und der Gottesdienst”, 43-55, vgl. dazu unten.) Wie weit
geht die wiinschenswerte Vielfalt, wo setzt die Theologie der/dem
einzelnen Gestaltenden Grenzen, wie viel Freiheit brauchen die
Feiernden, wie viel Einheit in der Gestalt verlangen die inneren
Gesetze einer liturgischen Feier und die Identitdt einer Gemeinde
und Kirche ...?

Nach der Einleitung (11ff) bieten sechs Kap. grundlegende historische und
theologische Informationen und praktische Anregungen zu Grunddimensio-
nen gottesdienstlicher Zeichen: Kirchenraum und Kirchenjahr (14-27), Ablauf
und Handlungen (,Zeremoniale des Gottesdienstes”, 28-42), Paramente
(56—62), Musik und Singen (63-72), Gestik und Korpersprache (73-83), Stille,
Kontemplation und persénliche Frommigkeit (84-88). Nach einer Agenden-
kunde (89-120) macht ein ausfiihrliches und sicher auch fiir Laien hilfreiches
,Liturgisches Glossar” (121-212) fast die zweite Hélfte des Werkes aus, das mit
einem Literaturverzeichnis (213—-220) endet.

Die eigentlichen Zeremoniale-Kap. erinnern mit ihren Beschreibungen an
Generalrubriken oder die AEM, wobei sie anders als diese jede Andeutung von
Normierung vermeiden. Die Texte wollen offenkundig auch liturgische Laien
erreichen, sind gut verstdndlich und um die Vermittlung von basalem Wissen
bemiiht. Uber ihre Praxisrelevanz bzw. Praktikabilitit haben die betroffenen
evangelischen Gemeinden zu entscheiden, uns scheinen viele Beitrdge sehr
hochkirchlich geprégt (vgl. etwa zur Osternacht 23 oder zum Weihrauch 33).

Gerade angesichts der sachkundigen und motivierenden Konkretionen aber
fragt man nach deren theologischer Dimension:

Als Regel fiir das Umschreiten des Altares die 6kumenische Tradi-
tion des ,,cor ad aram“ ins Feld zu fiihren (31, 33, 82) ist sicher oku-
menisch sympatisch, 1468t aber nach der spirituellen Deutung durch
den Handelnden fragen, stehen doch solch traditionellen Formprin-
zipien immer in der Gefahr der inhaltlichen Aushdhlung und ver-
kommen nur zu rasch zu postmodernem Asthetizismus.

Zu Beginn der Abendmahlfeier werden Patene, Pyxis, Kelch,
Agende, Kerzen und Blumen proportionsgerecht zur AltargroBe und
zum Kirchenraum angeordnet. ,,Sollte auch noch ein Kruzifix auf
dem Altar stehen, wird auch dieses in das Arrangement eingepasst,
so dass ein in sich stimmiges Gesamtbild entsteht.“ (31) Welche sach-
lichen Kriterien aus der Wertigkeit der Dinge oder aus dem Ritus
kénnten hier iiber Asthetik hinaus hilfreich sein?

Weihrauch ist ein uraltes und starkes gottesdienstliches Zeichen
fiir den Geruchssinn, aber ,was macht das“ mit einer evangelischen
Gemeinde, wenn sie unvorbereitet und ohne Begriindung damit kon-
frontiert wird (33)7

Noch bedridngender empfindet der katholische Rez. dieses ,, Theo-
logiedefizit”, wenn der Umgang mit den iibrig bleibenden eucharisti-
schen Gaben ,je nach Standpunkt“ dem Einzelnen iiberlassen wird
(36), oder wenn gegen bestehenden 6kumenischen Konsens iiber Ge-
betscharakter und -struktur des Hochgebetes als ,,Losung* bei fehlen-
den eucharistischen Gaben empfohlen wird: ,Diese Gaben werden
mit einer Kurzform der Einsetzungsworte nachkonsekriert.” (35)

,,Okumenisch nicht vermittelbar* (142) wird die Praxis einer Dia-
konenanstalt genannt, die offenbar eine ,nichtkanonische“ Dia-
konenstola in Gebrauch hat — einen so deutlichen Standpunkt
wiinschte man sich auch bei ungleich wesentlicheren liturgischen
Zeichen im Umfeld sakramentlichen Handelns. Aber vielleicht zeigt
sich ja an dieser Stelle auch ein wirklicher Dissens im Liturgie- und
damit Kirchenverstindnis zwischen den alten und den reformato-
rischen Kirchen, der verstiarkter Aufmerksamkeit im 6kumenischen
Diskurs bediirfte: ist fiir evangelische Christen Liturgie vielleicht
letztlich doch duBer(lich)es, sekundares Menschenwerk, da sich der
entscheidende Dialog zwischen Gott und Mensch nur in dessen Herz
und nicht im Ritus abspielt ...?

_ So erstaunen den Leser ,,aus der Okumene* auch ,grofziigige*
Ubernahmen mancher Topoi ohne ihren theologischen Hintergrund
(was natiirlich generell legitim ist): Z.B. konnten von einem even-
tuell vorhandenen ,,Ambo* aus ,,(...) zur Gemeinde hin Kyrie, Gloria
und Tagesgebet gebetet werden.” (28) Das ist nun in der Okumene
gerade nicht der Sinn eines Ambo, der als eindeutiges Raumzeichen
exklusiv der Verkiindigung des Wortes Gottes vorbehalten ist. Auch
hier wére im 6kumenischen Gespréich ein Ernstnehmen eigener und
fremder liturgischer Zeichenhandlungen als Ausdruck der Theo-
logie, Christologie und Ekklesiologie jenseits der ,natiirlichen* Kom-
munikationsgesetze hilfreich.

Bemerkenswert ist nun, daB es diesen Entwurf theologischer Kau-
salitdten im Zeremoniale gibt — allerdings versteckt im hier bislang
nicht genannten Kap. ,,Die Sinne und der Gottesdienst” (43—55).

,,Seit 450 Jahren gilt in der evangelischen Theologie und Praxis —
mit Berufung auf Augustinus und Luther — eine Bevorzugung des
menschlichen Horsinns als angeblich von Gott gewihlte Eingangs-
pforte fiir sein ,Wort‘. Dem entspricht das Verstdndnis seines ,Wortes'
als Sprachgeschehen, neben dem andere Kommunikationsweisen zu
vernachldssigen sind.“ (43) Aber: Der Schopfer hat die Menschen mit
fiinf Sinnen ausgestattet, Offenbarung Gottes im Ersten Testament ge-
schieht mindestens so stark iiber das Sehen wie tliber das Horen, Jesus
Christus verkiindigt das Reich Gottes iiber alle Sinne. Also: ,,Was be-
rechtigt eigentlich Christen heute dazu, die vielfdltigen Kommunika-
tionsweisen Gottes in ihren Gottesdiensten theoretisch und praktisch
zu beschrdnken?” (Ebd.) An dieser Frage hingt viel fiir die evangeli-
schen Kirchen und fiir dieses Buch, wenn es mehr sein will als eine
zeitgeistkonforme Reaktion auf Ritualerfinder und Symbolnutzer, die
,aus dem Bauch heraus*“ nonverbale Kommunikationsformen als an-
genehm nebuldse Alternative zu stringenter Argumentation pflegen.
Gefragt ist eine theologische Grundlegung des Gottesdienstes als
kommunikativer Zeichenhandlung zwischen Gott und Mensch, in
dem Verkiindigung und Lehre ein Teil, aber nicht das alleinige Ziel
ist. Genau das leistet dieses Kap. im Rahmen seines beschrankten
Raumes:

Es schildert knapp die ,diesseitigen“ Aufgaben und Mboglichkeiten
menschlicher Kommunikation, fiithrt dann aber weiter zum theologischen Er-
kenntnisziel, ,,dass Gott es immer mit dem ganzen Menschen und all seinen
Gaben zu tun haben will, auch und vielleicht gerade — im gottesdienstlichen
Geschehen.“ (44) ,,Den christlichen Gottesdienst als Kommunikationsgesche-
hen zu begreifen bedeutet, seine sich zu Gott hin 6ffnende Dimension allen
Leistungszwanges und aller Gesetzlichkeit dem Spiel der Fantasie zu off-
nen ...“ (45); der Gefahr, ,,sich schwéirmerisch unbestimmbaren Einfallskraften
zu iberlassen“ beugt der Gedanke vor, daB wir mit allen Christen und der
himmlischen Liturgie verbunden sind und wir uns ,, doxologisch und betend
dem Gott zur Verfiigung stellen, der seiner Gemeinde seine Néhe verheillen
hat.”“ (45) Einen noch ausstehenden Schritt tut das Buch am Ende dieses Kap.s:
Nach einer Vorstellung der fiinf Sinne trdgt es ,,Grundaspekte der Gottesdienst-
gestaltung” zusammen (50-55): Hier wird nun gottesdienstliche Kommunika-
tion als primér von Gott initiierte und ermdoglichte ausdriicklich genannt und
damit der lehrhafte Charakter des Gottesdienstes eingeordnet. Sehr klar wird
die christologische Engfiihrung der reformatorische Kirchen benannt und in
das grofBere trinitarische Geschehen iiberfiihrt. Die ganze Tradition der Gegen-
wartsweisen Christi wird betont, vom Abendmahl iiber das verkiindigte Wort,
die Gemeinde und ihren Leiter bis — theologisch durchaus frag-wiirdig — zu den
Bildern. Als Gottesdienst der himmlischen und irdische Kirche ,sollte jeder
Gottesdienst im Bewusstsein und in der Verantwortung vor diesem Anspruch
gefeiert werden” (53) und bestimmten Regeln — z.B. denen des Lima-Papiers —
folgen. ,In evangelischer Freiheit konnen wir diese Hilfen dankbar aufgreifen
und uns regelméBig danach richten, nicht nur bei Anwesenheit von Gésten aus
der Okumene.“ (54)

Anschliefend an dieses Zitat sei zum Schluf eine Frage erlaubt:
Gerade das zuletzt referierte Kap. bietet bedeutsame Elemente einer
Liturgietheologie, das iibrige Buch eine Fiille von hilfreichen Hin-
weisen fiir die Praxis, — aber fehlt hier nicht ein tertium compara-
tionis? Reicht das aus: ,,(...) konnen wir diese Hilfen dankbar auf-
greifen und uns regelméBig danach richten (...)“? Wenn das hier
theologisch iiber den Gottesdienst Gesagte und alle anthropologi-
schen Bedingungen stimmen — was hindert dann einer groBeren
Verbindlichkeit? Kann sonst ,evangelische Freiheit“ nicht auch
subjektives Abweichen vom Optimum bedeuten, vor dem man Ge-
meinden im Interesse Gottes und der Menschen durch deutlichere
Ordnungen — mit entsprechenden Freirdumen zur Gestaltung —
schiitzen muf?

Ein sehr hilfreiches und mutiges Buch, dem in evangelischen Ge-
meinden und in der Okumene eine groBe Verbreitung und Diskussion
zu wiinschen ist — nicht nur tiber seine praktischen Anregungen.

Miinster Stefan Rau
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Kirchenrecht

Dennemarck, Bernd: Der Taufaufschub. Dogmatisch-kanonistische Grund-
legung und rechtliche Ausgestaltung im Hoheitsgebiet der Deutschen
Bischofskonferenz. — St. Ottilien: Eos 2003. 184 S. (Dissertationen Kano-
nistische Reihe, 18), kt € 16,00 ISBN: 3—-8306—7158—X

In einer Zeit der sich zunehmend sédkularisierenden Gesellschaft
nimmt in gleichem Male der Unmut vieler Seelsorger im Hinblick auf
die Spendung der Sakramente zu. Oftmals empfinden sie sich als
reiner Zeremonienmeister, der ein Familienfest feierlich gestalten
soll, ohne daB fiir ihn eine sonderliche religiose Motivation bei den
Beteiligten ersichtlich wird. In solch einer Situation stellt sich die
Frage, ob Sakramente in jedem Fall, in dem sie erbeten werden, ge-
spendet werden sollen, oder ob man héhere Anforderungen an ihren
Empfang stellen soll.

Bernd Dennemarck stellt diese Frage in seinem Buch, das die
Veroffentlichung seiner Miinchener Lizentiats-Diss. aus dem Winter-
semester 2001/2002 ist, am Beispiel der Taufe. Der Taufaufschub, also
die vorldufige Aussetzung der Taufspendung zum Zwecke der Kla-
rung vorhandener Defizite, ist neu in den CIC aufgenommen worden
und lohnt daher einer genaueren Analyse.

Die Arbeit ist in zwei Teile gegliedert: ,,Dogmatisch-kanonistische Grund-
legung” und ,Rechtliche Ausgestaltung”. Der erste Teil beinhaltet drei Para-
graphen: ,,Heilsnotwendigkeit der Taufe — geschichtliche Entwicklung®, ,, Taufe
unter kanonistischen Gesichtspunkten® und ,Recht auf Taufe?”. Der zweite
Teil beleuchtet in zwei Paragraphen den , Taufaufschub bei Kindern® und den
,Taufaufschub bei Erwachsenen®.

Im Hinblick auf die Heilsnotwendigkeit der Taufe stellt der Vf. zunéchst
dar, wie sich dieses Axiom im Laufe der Kirchengeschichte exklusiv verengt
hat, zeigt dann aber auf, wie parallel dazu auBerordentliche Heilswege ent-
wickelt wurden, da die Gnade Gottes auch auBerhalb der sichtbaren Heils-
gemeinschaft wirkt. Der wichtigste dieser auBerordentlichen Heilswege ist das
Theologumenon vom ,,votum baptismi“, die sogenannte Begierdetaufe, die be-
reits im CIC/1917 kodifiziert worden war. Demnach war der Empfang der Taufe
oder wenigstens das Verlangen danach zum Heil notwendig. Das Vat. II hat
diesbeziiglich eine grundlegende Neuorientierung gebracht, was der Vf. zwar
in diesem Zusammenhang erwéhnt, aber erst im folgenden Abschnitt entfaltet.
Jedenfalls benennt der Vf. die wichtigsten Kritikpunkte an der Lehre von der
Begierdetaufe, wie sie im Anschluf} an das Vat. II formuliert worden sind und
aufgrund derer bei der CIC-Reform zunéchst versucht wurde, die Begierdetaufe
aus dem kirchlichen Gesetzbuch herauszulassen. Dies ist jedoch letztendlich
nicht geschehen. Der V{. meint, daB die Begierdetaufe nur hitte weggelassen
werden konnen, wenn auch die Heilsnotwendigkeit der Taufe nicht mehr er-
wéhnt worden wire, was letztendlich nicht habe befriedigen konnen. Sollte es
wirklich méglich sein, daB das Konzil sowie namhafte Theologen (der Vf.
nennt immerhin Ratzinger und Kasper) ohne den Riickgriff auf die Begierde-
taufe auskommen, die CIC-Reformatoren jedoch nicht in der Lage sind, eine
Formulierung zu finden, in der dies rechtlich umgesetzt wird? Eine befriedi-
gende Erkldrung des ,Riickfalls” des CIC/1983 in die Diktion (und die Theo-
logie?) des CIC/1917 wird — wie in den meisten Publikationen — hier nicht
gegeben, kann moglicherweise auch nicht gegeben werden.

Den Abschnitt ,, Taufe unter kanonistischen Gesichtspunkten® unterteilt
der Vf. in ,Verfassungsrechtliche Aspekte“ und ,Sakramentenrechtliche
Aspekte“. Unter den verfassungsrechtlichen Aspekten handelt der Vf. von der
Kirchengliedschaft, die die Taufe begriindet, wobei unter Kirche zunéchst ein-
mal die Kirche Christi zu verstehen ist, sowie von der vollen Kirchengemein-
schaft, also das Stehen in der Gemeinschaft der katholischen Kirche, das durch
das Bekenntnis zu den drei vincula Bellarmins konstituiert wird. Dazwischen
handelt der Vf. noch von der Zuordnung der Katechumenen zur Kirche, die
gemdb c. 206 CIC gegeniiber Ungetauften und nichtkatholischen Christen
gewisse Vorrechte in der katholischen Kirche haben. Richtig arbeitet der Vf.
heraus, daB} das einzige wirkliche , Vorrecht“ der Katechumenen das Recht auf
ein kirchliches Begrédbnis (c. 1183 § 1 CIC) ist.

Die sakramentenrechtlichen Aspekte befassen sich zundchst mit dem er-
neuerten Liturgieverstandnis des Vat. II, wobei der V{. dieses iberraschender-
weise nicht systematisch darstellt, sondern die Kritik von liturgiewissenschaft-
licher Seite an der Umsetzung des erneuerten Liturgieverstdndnisses im CIC
benennt und dann die Aufnahme liturgiewissenschaftlicher Neuansétze im
kirchlichen Gesetzbuch aufzeigt. Ein dritter Abschnitt beleuchtet das Bezie-
hungsverhéltnis von Liturgie und Glaube, in dem der V{. herausarbeitet: , Taufe
und Glaube(nsbekenntnis) gehoren (...) untrennbar zusammen. Daran hat die
kirchliche Tradition auf Ganze gesehen entschieden festgehalten“ (51). Als
zweiten sakramentenrechtlichen Aspekt behandelt der V{. die Taufe als Initia-
tionssakrament, ebenfalls ein auf das Vat. II zuriickgehender Aspekt. Hier weist
der V{. darauf hin, ,,dass die Eingliederung in die Kirche durch eine christliche
Lebensfithrung allgemein verwirklicht wird, zu der dann auch die Teilnahme
am sakramentalen Leben der Kirche gehort” (57).

Im dritten Paragraphen diese ersten Teils der Arbeit stellt der V1. die Frage,
ob es ein Recht auf Taufe gibt, da dies die Grundlage fiir die Bestimmung der
Bedingungen fiir den Taufaufschub sei. Dabei fragt der Vf. zunédchst, ob es ein
Recht auf Taufe in der Beziehung des Menschen zu Gott gibt. Weil das Verhailt-
nis des Menschen zu Gott nicht mit rechtlichen Kategorien umschreibbar ist,

kommt Vf. denn auch zu dem SchluB}: ,,Gott steht zum Menschen nicht in
einem Rechtsverhdltnis. Das Verhéltnis Gottes zum Menschen ist kein recht-
liches, sondern ist von ungeschuldeter Gnade geprégt. Ein Recht auf Taufe als
Anspruch des Menschen gegeniiber Gott kann es deshalb nicht geben“ (64).
Wesentlicher in diesem Kontext ist die Frage nach einem Recht auf Taufe in
der Beziehung des Menschen zur Kirche. Dabei muf natiirlich c. 213 CIC zur
Sprache kommen. Der V{. zitiert in diesem Zusammenhang meine Aussage, dal
c. 213 das Recht auf Sakramentenempfang grundlegend festschreibt, so daf} es
nicht im Hinblick auf die einzelnen Sakrament wiederholt werden muB}, son-
dern auf jedes einzelne Sakrament anzuwenden ist (Ahlers, Das Recht auf
Taufe, 2). Der V{. kritisiert daran, daB diese Aussage zu weit gehe. Es handele
sich bei dem Recht auf Empfang der Sakramente um einen bedingten, nicht um
einen absoluten Anspruch. Dies — mit Verlaub — habe ich auch nicht behauptet.
Nicht nur in dem zitierten Aufsatz habe ich auch darauf hingewiesen, da} die
Kirche als von Christus gestiftete Glaubensgemeinschaft, die an ihr vorgege-
bene Offenbarungswahrheiten gebunden ist, bestimmte Voraussetzungen an
den Empfang der Taufe kniipfen bzw. das Recht auf Taufe einschrinken muf}
(Ahlers, Das Recht auf Taufe, 6-8). Dieser notwendige Aspekt ist jedoch m. E.
dem Recht auf Taufe nachzuordnen, da es die vornehmste Aufgabe der Kirche
ist, die Menschen zum Heil zu fithren, und sie darf freudig verkiinden, daB sie
die dazu notwendigen Mittel hat. Spéatestens an dieser Stelle fragt sich der Le-
ser, warum der Vf. den Schwerpunkt seiner Uberlegungen auf die Erschwer-
nisse dieses Heilsweges legt. Das Ergebnis seiner Ausfithrungen zu c. 213 ist,
daB aus ihm kein Anspruch auf Taufspendung als kanonisches Recht zu folgern
ist. Dies ist insofern richtig, als der Mensch erst nach Empfang der Taufe
Rechtssubjekt in der Kirche wird. Dennoch haben mehrere Kanonisten
(Schmitz, Reinhardt, Olschewski) herausgearbeitet, daB3 es ein Recht auf Taufe
gibt, das sich aus dem Taufauftrag Jesu (Mt 28, 19f), der Heilsnotwendigkeit der
Kirche und der Verpflichtung des einzelnen ergibt, in die Kirche einzutreten,
wenn er um sie weil.

Ein weiterer Ansatzpunkt bei der Frage nach einem Recht auf Taufe ist fiir
den Vf. die Frage, ob sich aus der Habilitdt zum Sakramentenempfang eine
Rechtspflicht zur Spendung ergibt. Dies behauptet Beatrix Laukemper: Aus
der Formulierung des c. 864 CIC, daB jeder Mensch zum Empfang der Taufe
fahig ist, leitet sie einen impliziten Verpflichtungscharakter zur Spendung ab.
Auch damit ist der Vf. nicht einverstanden. Die Habilitdt sei zwar Giltigkeits-
voraussetzung fiir jede Rechtshandlung, daraus konne jedoch im Umkehr-
schluB kein Rechtsanspruch gefolgert werden. Der Vf. zieht einen Vergleich
zum Recht auf Weihe: Aus der Aussage des c. 1024 CIC, daB der getaufte
Mann fihig zum Empfang der Weihe sei, konne kein Recht auf Weihe abgeleitet
werden. Dies ist korrekt, m. E. aber nicht auf die Taufe iibertragbar. Bei der
Weihe geht es nicht vornehmlich um die Heiligung des Geweihten, sondern
um einen Dienst in der Kirche, den die Kirche zu Recht an gewisse Vorausset-
zungen und Kompetenzen auf Seiten des zu Weihenden kniipft. Bei der Taufe
dagegen geht es vornehmlich um das Heil des Einzelnen, das zu fordern Auf-
gabe der Kirche ist.

SchlieBlich fragt der Vf. nach der Heilsnotwendigkeit der Taufe als Grund-
lage fiir ein Recht auf Taufe. Hier bemiiht er Klaus Liidicke, der aus der in c. 849
CIC erwdhnten Heilsnotwendigkeit der Taufe ein Recht auf Taufe ableitet. Da-
gegen argumentiert der Vf., daB im gleichen Canon eine Heilsmoglichkeit auch
durch die Begierdetaufe er6ffnet wird, so dab sich aus c. 849 gerade nicht zwin-
gend ein Recht auf Taufe ableiten lasse. Hier mubB die Frage erlaubt sein, ob man
die Taufe und das Verlangen nach Taufe gleichrangig nebeneinander stellen
darf. Sicherlich ist Gott nicht auf die Sakramente angewiesen, aber von seiten
der Kirche sind sie die Mittel, durch die die Kirche das Angebot der Heils-
zusage Gottes verldBlich zusagen kann. Die Taufe ist daher das auf jeden Fall
vorrangig Anzustrebende. Die Begierdetaufe — wenn man denn trotz Vat. II
darauf zuriickgreifen will — kann hochstens auf die groBeren Maglichkeiten
Gottes verweisen, sollte aber nicht dazu dienen, die Bedeutung der tatsdchlich
empfangenen Taufe herunterzuspielen und das Recht auf ihren Empfang zu
negieren.

Ein weiterer Abschnitt befalit sich mit der Frage, ob es denn — wenn es
schon keinen Rechtsanspruch auf Taufe gibt — eine Rechtspflicht zur Taufe gibt.
Eine solche Pflicht sieht der Vf. im Hinblick auf die Kindertaufe auf seiten der
Eltern sowie der Kirche als ganzer, im Hinblick auf die Erwachsenentaufe auf
seiten der geistlichen Amtstrdger (c. 843 § 1 CIC). SchlieBlich bestehe eine
Pflicht aller Menschen zur Annahme des Glaubens. So sieht der Vf. am Ende
doch noch ein Recht auf Zulassung zur Taufe im CIC zumindest indirekt ent-
halten.

In einem Abschnitt tiber Religionsfreiheit und Recht auf Taufe betrachtet
der Vf. kritisch meine These, dal das Recht auf Taufe aufgrund von Art. 14
des Grundgesetzes ein Grund- bzw. Menschenrecht sei (Ahlers, Das Recht auf
Taufe, 3). In seiner Argumentation scheint der V{. darauf abzustellen, daBl Men-
schenrechte nicht zwingend Geltung in der Kirche beanspruchen kénnen, was
ich wiederum auch nicht behauptet habe. In dem zitierten Zusammenhang
geht es ausschlieBlich um den staatlichen Rechtsbereich.

Der Vf. kommt zusammenfassend zu dem Ergebnis, daB es ein Recht auf
Taufe kraft gottlichen Rechts gebe, das Folge aus der grundsétzlichen Berufung
aller Menschen zum Heil sei. Dieses Recht sei im CIC nicht als Rechtsanspruch
formuliert, sondern als Rechtspflicht der geistlichen Amtstriager. Worin der
praktische Unterschied zwischen beiden besteht und warum es dem Vf. so
wichtig war, einen Rechtsanspruch zu negieren, wird moglicherweise der
zweite Teil der Arbeit zeigen.

Dieser zweite Teil beschaftigt sich zundchst mit dem Taufaufschub bei
Kindern. Der Vf. stellt die einschldgigen nachkonziliaren Normen vor (Ordo
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Baptismi Parvulorum [1969]; Pastoralanweisung der DBK iiber die Einfiihrung
eines Taufgesprachs [1970]; das deutsche Rituale ,,Die Feier der Kindertaufe“
[1971]; Gemeinsame Synode [1974]; Pastoralanweisung der DBK zur rechtzei-
tigen Taufe der Kinder [1969]; ,,Instruktion iiber die Kindertaufe* der Kongre-
gation fiir die Glaubenslehre [1980]), wobei er jeweils den Rechtscharakter er-
mittelt sowie den Inhalt darstellt. Danach erfolgt eine Analyse des c. 868 § 1 n. 2
CIC, den der Vf. , kodikarische Rahmenbestimmung“ nennt, denn auf der
Grundlage dieser Norm fragt er anschliefend nach der Anpassung, Fortgeltung
und Bewertung des bis dahin geltenden liturgischen und teilkirchlichen
Rechts. In der Ergebnissicherung faBt der Vf. schlieflich zusammen, unter
welchen Umstdnden nach der derzeit geltenden Rechtslage ein Taufaufschub
,nicht nur méglich, sondern geboten (133) ist und was bei der Durchfiihrung
zu beachten ist. Dieses Kap. beinhaltet eine umfassende und informative Uber-
sicht iiber die rechtlichen Bestimmung des Taufaufschubs bei Kindern. Es ent-
hélt jedoch auch einige wenig hilfreiche Spitzfindigkeiten, z.B.: ,Fiir einen
Taufaufschub ist (...) nicht nachzuweisen, dass keine Hoffnung auf eine katho-
lische Erziehung besteht, sondern, dass die Griinde vollig fehlen, die auf eine
katholische Erziehung hoffen lassen“ (125). Uberraschend ist die nachfolgende
Aussage ,,Der Gesetzgeber rdumt dem Schutz des grundlegenden Rechts auf
Taufe einen hoheren Stellenwert ein, als der Erfiillung der Elternpflicht auf
katholische Erziehung*, hatte der V{. doch im ersten Teil der Arbeit herausgear-
beitet, daB der CIC keinen Rechtsanspruch auf Taufe beinhaltet, wohl aber eine
Rechtspflicht der Eltern, in der implizit eine Recht auf Taufe enthalten ist.

Im Kap. iiber den Taufaufschub bei Erwachsenen stellt der V{. zunéchst die
rechtliche, pastorale und liturgische Ordnung der Eingliederung Erwachsener
in die Kirche vor, wie sie v.a. im Rituale vorgesehen ist: Vorkatechumenat,
Katechumenat und Vertiefung. Es folgt ein Abschnitt iiber die Zulassung bzw.
Nichtzulassung Erwachsener zur Taufe, wie sie der CIC in c. 865 i.V.m. c. 843
§ 1 regelt.

Ein letzter Abschnitt beschéftigt sich mit dem Taufaufschub bei Erwachse-
nen, die in ungiiltiger und kirchlich nicht zu ordnender Ehe leben, ein Thema,
das von Verwaltungskanonisten tatsdchlich kontrovers diskutiert wird, wie die
Ausfiihrungen des Vf.s zu den Diskussionen auf zwei Tagungen der Verwal-
tungskanonisten in den Jahren 1996 und 1997 zeigen (162—164). Um es vorweg-
zunehmen: Der Vf. kommt zu dem SchluB}, daB die Lebensverhiltnisse eines
Erwachsenen, der in einer ungeordneten Ehesituation lebt, einer Taufspendung
entgegenstehen. Dabei argumentiert er folgendermaBen: 1. Die Ehesituation ist
bedeutsam fiir die Taufe. Das Vat. II und im Anschluf} daran der CIC fordern
vom Taufbewerber ein Versprechen zu und eine Eintibung in das christliche
Leben nach den Geboten der Kirche. Das Rituale fordere selbst in Todesgefahr
einen tadellosen Lebenswandel des Taufbewerbers, womit die Polygamie nicht
vereinbar sei. Auch in den klassischen Missionsldandern werden Taufbewerber,
deren eheliche Situation nicht geordnet werden kann, nicht zur Taufe zugelas-
sen. Die DBK hat in ihren ,,Richtlinien fiir die 6kumenische Praxis* verfiigt, daf
die Konversion eines in ungiiltiger Ehe Lebenden nicht méglich ist, wenn die
Aufnahme eine bedingte Taufspendung voraussetzen wiirde. Von lehramt-
licher Seite werden wiederverheiratete Geschiedene als schwere Stinder be-
zeichnet und von der Eucharistie ausgeschlossen. 2. Die Taufe ist (auch) ein
Sakrament der Siindenvergebung. Diese aber setzt Reue voraus. Wer sein Leben
in einer ungiiltigen Ehe nicht bereut, ist fiir die Taufe nicht recht disponiert.
3. Bei der Taufe eines Erwachsenen werden zugleich auch die anderen Initia-
tionssakramente Firmung und Eucharistie gespendet, fiir die der in ungiiltiger
Ehe Lebende ebenfalls nicht recht disponiert ist. Ein AuseinanderreiBen der
Initiationssakramente ist in diesem Fall nicht gerechtfertigt. Fiir die verwal-
tungskanonistische Praxis macht der Vf. deshalb folgenden Vorschlag: Lebt
ein Taufbewerber in ungiiltiger, nicht zu ordnender Ehe, muB er zunéchst zur
Trennung angehalten werden. Ist er dazu (noch) nicht bereit, ist ihm zu vermit-
teln, daB er als Katechumene bereits mit der Kirche verbunden ist. Wenn es
ernsthafte Griinde gegen eine Trennung gibt, muBl der Taufbewerber sich zur
cohabitatio fraterna verpflichten. Die Formulierung dieser Verpflichtung lehnt
der V{. an die Kautelenleistung bei der konfessionsverschiedenen Ehe an:

1. Wollen Sie in Ihrer Lebenssituation als katholischer Christ leben und den
Glauben bezeugen?

2. Als katholischer Christ haben Sie die Pflicht, Ihr Leben nach den Geboten
Gottes und der Lehre der Kirche auszurichten. Versprechen Sie, sich nach
Kriften darum zu bemiihen, in Threr Lebensgemeinschaft sich aller Akte zu
enthalten, die allein Eheleuten vorbehalten sind, soweit das in TIhrer
Lebenssituation moglich ist? (176)

Dies sind deutliche und auch harte Worte, die zugleich erkldren,
warum es dem Vf. im ersten Teil der Arbeit so wichtig, die Einschrén-
kungen des Rechts auf Taufe herauszustellen. Man kann die Dinge
sicher so sehen, und der Vf. begriindet sie auch theologisch. Die For-
mulierung des Versprechens, das der Taufbewerber laut Vorschlag
des Vf.s ablegen soll, macht jedoch auch schon die Schwierigkeit
deutlich. Es ist in Anlehnung an das Versprechen des Katholiken in
einer konfessionsverschiedenen Ehe im Hinblick auf die katholische
Taufe und Erziehung der Kinder formuliert. Wenn man die An-
merkung 14 der Anmerkungstafel zum Ehevorbereitungsprotokoll
der DBK dazu liest, rechnet der Gesetzgeber von vornherein mit der
Moglichkeit, daBl die Entscheidung gegen die katholische und fiir die
evangelische Taufe ausfillt, und zwar aus ckumenischen Griinden:
Auch die evangelische Taufe ist ein Gut. Ist das im Fall des ,, Taufver-
sprechens” auch so? Wenn jene ,,Akte, die allein Eheleuten vorbehal-

ten sind,“ in einer ungiiltigen Ehe siindhafte Akte sind, darf dann von
vornherein mitgedacht werden, dal der Taufbewerber solche siind-
haften Akte setzen wird? Ist das Versprechen dann nicht von vornher-
ein ein Farce? Zumindest macht die Formulierung deutlich, dal man
hier in der Praxis auf groBe Schwierigkeiten stoft. Bereits das Vat. II
hatte darauf hingewiesen: ,,Wo ndmlich das intime eheliche Leben
unterlassen wird, kann nicht selten die Treue als Ehegut in Gefahr
geraten und das Kind als Ehegut in Mitleidenschaft gezogen werden*
(GS 51). Zudem sollte bedacht werden, daBl der Taufbewerber diese
ungiiltige Ehe zu einer Zeit eingegangen ist, in der er womoglich von
der diesbeziiglichen Lehre der Kirche noch gar nicht wuBte, deshalb
kein StindenbewuBtsein haben konnte und die Ehe in gutem Glauben
geschlossen hat. Es besteht auBerdem eine schwere Gewissenspflicht
zum Eintritt in die Kirche fiir denjenigen, der zum Glauben gefunden
hat. Mul} dann aber die Giiterabwédgung zwischen der Heilsnotwen-
digkeit der Taufe bzw. Kirche und dem Leben in einer ungiiltigen
Ehe, die der Taufbewerber trotz guten Willens nicht ordnen kann,
nicht zugunsten des Eintritts in die Kirche ausfallen? Bestiinde nicht
ansonsten die Gefahr, dall der Bewerber sich einer anderen Religions-
gemeinschaft zuwendet?

Man sieht, das Buch regt zur Diskussion an, und das macht es
wertvoll, auch wenn man verschiedene Meinungen vertritt.

Miinster Reinhild Ahlers

Philosophie

Gloyna, Tanja: Kosmos und System. Schellings Weg in die Philosophie. — Stutt-
gart / Bad Cannstatt: Frommann-Holzboog 2002. VIII, 301 S. (Schellingiana,
15), pb € 62,00 ISBN: 3-7728-2199-5
Wie so oft ist es auch bei dieser Arbeit, die im Jahr 1999 vom Fach-

bereich Philosophie und Geisteswissenschaften der Freien Univer-

sitdt Berlin als Diss. angenommen wurde, der Untertitel, der deutlich
macht, worum es der Vfin geht: ndmlich um eine philosophie-
geschichtliche Darstellung des Weges Schellings in die Philosophie,

d.h. von dem Weg, der ihn wihrend der Jahre im Tibinger Stift zu

seiner 1795 entstandenen Arbeit Vom Ich als Princip der Philosophie

oder iiber das Unbedingte im menschlichen Wissen fiihrt. DaB} dieser

Weg sich tatsédchlich als Denkweg rekonstruieren 140t, d. h. daf er das

Ergebnis vorangegangener Studien ist, in denen sich Schelling mit

einer Reihe von Werken auseinandersetzt, die in jenen Jahren all-

gemein bekannt waren, dies zu begriinden ist die Intention der Ar-
beit, wie sie in der Einleitung (1-18) vorgestellt wird. So untersucht
sie die Studienhefte Schellings sowie seine ersten Abhandlungen auf
ihre Entstehungsbedingungen und interpretiert sie im Blick auf ihre

Quellen und Vorlagen, soweit diese sich eruieren lassen. Der Wandel

von einer in der Tradition des christlichen Platonismus stehenden

philosophischen Theologie hin zu einer ,ersten Philosophie®, die
die Trias von Gott, Welt und Mensch durch die Trias von absolutem

Ich, Nicht-Ich und empirischem Ich ersetzt, wird dabei als ein Weg

nachgezeichnet, der innerhalb von Schellings Verstindnis der Phi-

losophiegeschichte durchaus konsequent ist. Denn er versteht diese
als ,,die Geschichte eines Fortschritts, in welchem ,Wahrheit‘ auf ihre
vollstdndige Entfaltung unter den Bedingungen der Welt-Zeit drangt:

Geschichte der Philosophie® (2f). Diese als Kontinuitdt verstandene

Geschichte, in der sich sowohl ihr vollkommenes System wie auch

ihre Geschichte gleichermaflen und voneinander abhéngig darstellen,

ist auch die Grundlage der weiteren Entwicklung Schellings, bei der
es immer wieder und je neu um diese geschichtliche Entfaltung der

Wahrheit geht.

Konkret festmachen 146t sich dieser Wandel am unterschied-
lichen Verstdndnis Platons. Stellte sich Schelling, wie der erste Teil
(,,Die Vorgeschichte“: 19-74) anhand seiner 1792/93 entstandenen
Studien und ihrer Quellen zeigt, zunéchst in die Reihe des sogenann-
ten christlichen Platonismus, so wird in dem Anfang 1794 entstande-
nen Timaeus der Wechsel der Perspektive deutlich. Die Vf.in stellt im
zweiten Teil (,Der Timaeus“: 75—198) diese erst vor einigen Jahren
edierte Schrift Schellings zunéchst in den ihr zugrunde liegenden
Quellen vor (F.V. Plessing, W.G. Tennemann, K.L. Reinhold,
J. Schulze) und zeigt dann auf, inwieweit sich darin ein neues Ver-
stindnis Platons findet. Denn hier erkennt Schelling in der Uber-
tragung des Subjektiven auf das Objektive den Schliissel zum Ver-
stdndnis der Platonischen Philosophie und entwickelt damit ein
Denkmodell, das im weiteren Verlauf des Schellingschen Denkens
immer wieder aufgenommen wird (vgl. 12—18). Indem Schelling in-
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folge seiner bewuliten Weiterfithrung des Kantschen Denkens diese
Ubertragung zuriicknimmt, gelangt er schliefilich zu den Entwiirfen
seiner ,.ersten Philosophie”, die der dritte Teil (,,Die erste Philoso-
phie“: 199-274) anhand der 1794/95 entstandenen Schriften Ueber
die Moglichkeit einer Form der Philosophie iiberhaupt und Vom Ich
als Princip der Philosophie oder iiber das Unbedingte im mensch-
lichen Wissen darstellt und in denen die (vermeintliche) Vollendung
des Systems sowohl der dogmatischen wie der kritischen Philoso-
phie erfolgt.

Etwas abrupt endet damit die Arbeit. Eine (nochmalige) kurze
Zusammenfassung und v.a. ein liber die Hinweise in der Einleitung
hinausgehender Ausblick auf den weiteren Denkweg Schellings
wiéren wiinschenswert gewesen. Als Anhang findet sich eine hilf-
reiche Datierung der von Schelling im Tibinger Stift verfalten
Schriften, ein Literaturverzeichnis sowie ein Namen- und Stichwort-
register. Auf jeden Fall hat G. mit dieser Arbeit eine sehr interessante
und auch (was gerade in diesem Themenfeld nicht immer selbstver-
stdndlich ist) gut lesbare Studie zum Denkweg des frithen Schelling
vorgelegt, die gerade im Aufweis der Eingebundenheit in die philoso-
phische Diskussion seiner Zeit zu iiberzeugen weill und die in der
Konzentration auf eine begrenzte Zeitspanne zugleich einen Zugang
zur Philosophie Schellings und zu den denkerischen Bemiihungen
jener Zeit zu weisen vermag.

Paderborn Burkhard Neumann

Mogk, Rainer: Die Allgemeingiiltigkeitshegriindung des christlichen Glau-
bens. Wilhelm Herrmanns Kant-Rezeption in Auseinandersetzung mit den
Marburger Neukantianern. — Berlin / New York: de Gruyter 2000. XIII, 480
S. (Theol. Bibliothek Tépelmann, 106), pb € 118,00 ISBN: 3—11-016757-3

Drei Grundsédtze erweisen die Weltansicht Immanuel Kants
(1724—1804) nach dem Urteil Wilhelm Herrmanns (1846-1922) als
den Forderungen des Evangeliums entsprechend: 1. ,Die Wissen-
schaft besitzt keine abschliefende Erkldarung der Welt; die Welt bleibt
ihr schlieBlich immer ein Geheimnis.“ (115) 2. ,Die Wissenschaft
kommt weiter in der Erkenntnis des Wirklichen, und die Welt ist in-
folgedessen eine Stitte unserer Arbeit.” (ebd.) 3. ,,Von der Welt der
Wissenschaft gibt es keinen Ubergang in die Welt des Glaubens.
Keine wissenschaftliche Anstrengung vermag die Wirklichkeit
dessen festzuhalten, woran unser Glaube hingt.“ (ebd.)

Namentlich letzterem Grundsatz habe Kant dankenswerterweise
nachdriicklich Geltung verschafft, indem er ,die sinnlose Verbin-
dung zwischen Glauben und Wissen mit den Messern seiner Kritik“
(121) trennungsscharf zerschnitten und deutlich gemacht habe, ,,da}
sich die GewiBheit des Glaubens nicht auf die wenigen zugénglichen
Resultate der Wissenschaft stiitzt, sondern auf die allen Menschen
verstidndliche, in ihrer ewigen Notwendigkeit fabaren Forderungen
der Sittlichkeit” (122). In der Verhéltnisbestimmung von Religion
und Sittlichkeit sieht Herrmann allerdings zugleich die Schranke
des Kantschen Denkens: ,, Kant hat gemeint, der religiose Glaube an
den liebevollen und allméchtigen Gott sei eine einfache Folgerung
aus der sittlichen Forderung. Wer die letztere sich wirklich zu Herzen
nehme, komme ganz von selbst auf die befreiende Erkenntnis Gottes.
Das ist nicht wahr und kann nicht wahr sein. Denn der Glaube ist
nicht eine Frucht, die der in sittlicher Kraft stehende Mensch hervor-
bringt; sondern der Glaube ist eine Kraft, die dem sittlich schwachen
und verlorenen Menschen geschenkt wird, um ihn zu retten. Und
dieser rettende, sittlich befreiende Glaube wird uns geschenkt, indem
die eine Tatsache unserer Welt, durch die uns Gott vernehmlich wird,
auf uns wirkt, Jesus Christus. Durch ihn wird uns der wahrhaftige
Gott vernehmlich, weil wir vor der Erscheinung dieses Menschen
die Wirklichkeit des Gottes, der sich unser in unseren sittlichen
Néten annimmt, nicht verleugnen kénnen. Der Eindruck dieser wun-
derbar gespannten Seele erhebt uns immer wieder zu der Zuversicht,
daB ein liebevoller Wille der allméchtige Grund alles Daseins ist und
daB} wir durch ihn zu einem ewigen Gute, zu einem seligen Leben in
sittlicher Freiheit berufen sind. Wer dazu gebracht wird, indem er
sich die Tatsache, daB Jesus in unserer Welt vorhanden ist, zu Herzen
nimmt, der glaubt an ihn wie ein rechter Christ, und wenn er auch
von den schwierigen Lehren der Kirche tiber die Gottheit Christi nie
etwas gehort hétte. Und der Kleinste von denen, die Jesum Christum
so verstehen und so seine Erscheinung fiir sich verwerten, ist in dem-
jenigen, was iiberhaupt dieses Lebens der Miithe wert macht, gréfer
als der grofe Kant.“ (122)

Mit diesen Worten beendete Wilhelm Herrmann einen lange Zeit
unveroffentlichten Vortrag, den er im Herbst 1884 vor Frankfurter

evangelischen Pfarrern zum Thema ,Kants Bedeutung fiir das
Christentum* gehalten hat. (Vgl. W. Herrmann, Schriften zur Grund-
legung der Theologie. Teil I. Mit Einleitung und Anmerkungen hg. v.
P. Fischer-Appelt, Miinchen 1966, 104-122. Die vorangegangenen
Seitenverweise im Text beziehen sich hierauf.) Der knappe Text
kann in biindiger Form einen Eindruck davon verschaffen, wie eng
Herrmanns Theologie in Konstruktion und Kritik auf das Kantsche
Denken bezogen war. Namentlich das zentrale Thema seines Werkes,
das Wesen der Religion in ihrem Verhéltnis zur wissenschaftlichen
Welterkennntnis und zur Sittlichkeit, ist ganz von der Kant-Rezep-
tion und der Auseinandersetzung mit den Marburger Neukantianern
her entwickelt. Dies hat Mogk in seiner im WS 1998/99 von der Evan-
gelisch-Theologischen Fakultdt der Universitdit Miinchen ange-
nommenen Diss. in Bestidtigung und Weiterfithrung bisheriger For-
schungen minutios und detailliert nachgewiesen. Er hat damit einen
wichtigen Beitrag geliefert zu einem kontextuellen Verstdndnis des
Werkes des, wie es im Herrmann-Artikel der TRE heifit, ,,bedeutend-
sten Systematikers der Ritschl-Schule” (TRE XV, 171), dessen Rele-
vanz fiir die Theologie ,,bis jetzt kaum ausgeschopft” (RGG3 111, 277)
sein diirfte.

M.s Arbeit basiert nach eigenen Angaben auf der ,,Annahme, da}
die Begriindung der Allgemeingiiltigkeit des christlichen Glaubens
auf der Grundlage der kantischen Philosophie und in Auseinander-
setzung mit den Marburger Neukantianern die entscheidene Fra-
gestellung ist, von der aus sich Herrmanns Denkweg insgesamt
verstehen 148t (35). Die drei Brennpunkte der Beschiftigung mit
Herrmann sind entsprechend, wie einleitend ausgefiihrt wird, die
theologische Kantrezeption, der Neukantianismus als die zeitgenos-
sische Schulphilosophie und die Allgemeingiiltigkeitsbegriindung,
welche die erkenntnisleitende Gesamtheitsperspektive bestimmt.
Als unterscheidbare Werk- bzw. Schaffensphasen werden dabei
eigens ins Auge gefalit erstens die studentische Zeit Herrmanns
(1868—1871), zweitens das Frithwerk (1876-1884), drittens eine mitt-
lere Schaffensperiode (1884 bis ca. 1902) sowie viertens das Spéatwerk
(ca. 1903—1921). Einen besonderen Reiz der Studie macht es aus, daBl
zwei im Archiv der Universitdt Halle befindliche handschriftliche
lateinische Preisschriften des Studenten Herrmann, die sich mit der
Thematik von Moral und Religion bei Kant befassen, sowie Herr-
manns handschriftliche lateinische Examensschrift zum Glaubens-
begriff Kants im Vergleich mit demjenigen des Apostels Paulus erst-
mals ausgewertet werden. Dadurch fillt Licht auf das bisherige Dun-
kel der frithesten Stadien der — bereits damals von Lotze beeinflufiten
— Kantinterpretation Herrmanns. Schade nur, daf das Jacobischrift-
chen von 1869 als verloren gelten mub (vgl. 43, Anm. 25).

Nach einem konzentrierten Uberblick iiber die Herrmann und den Marbur-
ger Neukantianismus sowie Rudolf Hermann Lotze betreffende Forschungslage
skizziert der V{. biographische und philosophische Grundlagen fiir Herrmanns
Denkweg. Dabei wird nicht nur gezeigt, dab sich dieser frith schon als ,,regel-
rechter Kant-Interpret“ (44) hervorgetan hat und daB ,,der Habilitand Herrmann
die Erkenntnis der Konvergenz des Evangeliums mit Kant als den Ertrag seines
Studiums* (47) angeben kann, es wird auch iiberzeugend deutlich gemacht,
daB Kant fiir Herrmann lebenslang die entscheidende philosophische Bezugs-
groBe blieb. Dabei fungiert Lotzes Philosophie als malBgebender Faktor von
Herrmanns Kantinterpretation. Seine biographischen und werkgeschicht-
lichen Beziehungen zu diesem sowie zu den Mitmarburgern Cohen und Natorp
werden im einzelnen (vgl. 53—62) nachgezeichnet. Als weitere Philosophen
kommen der Spitidealist Bergmann, Dilthey und Bergson in Betracht (vgl.
63—67). So entsteht ein facettenreiches Bild des geistesgeschichtlichen Kon-
texts der Herrmannschen Anfinge, was die Zentralstellung Kants nur noch ein-
mal bestitigt. Im {ibrigen ist allein schon der Titel der Schrift iiber ,,Die Religion
im Verhiltnis zum Welterkennen und zur Sittlichkeit von 1879, aus welcher
der Vf. den grundlegenden Ansatz des Herrmannschen Frithwerkes vorrangig
erhebt, ein weiterer Beleg hierfiir.

Bevor der Inhalt dieser Schrift explizit gewiirdigt wird, analysiert M. nach
einer knappen Charakteristik der Epoche des Neukantianismus in seinen Ver-
tretern Lotze, Cohen und Natrop (vgl. 79-97) die bereits angesprochenen Kant-
Arbeiten des Studenten Herrmann (98—-146). Dieser Abschnitt gehort nach mei-
nem Urteil zu den Hohepunkten der Arbeit. Denn hier betritt der V. nicht nur
Neuland der Forschung, er kann auch prézise beweisen, worin Herrmanns Ab-
lehnung jeder rationalen Theologie und seine zeitlebens festgehaltene Grund-
annahme, daBl die Vernunft auf theoretischem Wege zu keiner Erkenntnis
Gottes gelangen kann, ihren Ursprung haben. Wenn infolgedessen die prakti-
sche Vernunft zum Rahmen des religigsen Glaubens erklart wird, so geschieht
auch dies in unmittelbarem Anschluf an Kant, wenngleich Herrmann eine
moralische Funktionalisierung der Religion vermeiden und deren konstitutive
Funktion fir die Sittlichkeit behaupten mochte. Zu diesem Zweck richtet er
seine besondere Aufmerksamkeit auf immanente Widerspriiche Kants, wie sie
besonders im Zusammenhang des Verhéltnisses von Pflicht und Neigung, Sitt-
lichkeit und Sinnlichkeit, Tugendiibung und Gliickseligkeit zutage treten. Be-
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merkenswert ist, daBl zur Losung dieser Aporien ausdriicklich auf Schleier-
macher rekuriert wird, der freilich seinerseits nicht unkritisiert bleibt. Bemer-
kenswert ist ferner, dall sich in den studentischen Kantarbeiten Herrmanns
bereits ein Hinweis auf das entscheidende Argument findet, ,,auf das er den
Allgemeingiiltigkeitsbeweis stellen wird: Wenn das moralische Gesetz nicht
als realisierbar gedacht werden kann, bricht es in sich zusammen, weil die Not-
wendigkeit auch an der Umsetzbarkeit hangt.“ (138f)

Auf die Durchfiihrung dieses Allgemeingiiltigkeitsbeweises, den der Vf.
entschieden von Apologetik und dem Nachweis der Absolutheit des Christen-
tums im Unterschied zu anderen Religion abgehoben wissen will, ist der um-
fangreiche Abschnitt iiber ,Herrmanns Denkweg in Auseinandersetzung mit
der Philosophie“ (vgl. 147—-424) ausgerichtet, der das Zentrum der Unter-
suchung bildet. Die Notwendigkeit einer Allgemeingiiltigkeitsbegriindung des
christlichen Glaubens, wie sie die Systematische Theologie zu leisten hat, liegt
in diesem selbst begriindet, insofern der Glaube die tiberindividuelle und uni-
versale Giiltigkeit dessen voraussetzt und voraussetzen mul, woran er glaubt.
Vorgezeichnet findet Herrmann den Weg der Allgemeingiiltigkeitsbegriindung,
wie erwidhnt, durch Kants Verhiltnisbestimmung von Religion und Sittlich-
keit. Indes reproduziert Herrmann diese Verhiltnisbestimmung nicht einfach-
hin, sondern schreitet von bloBer Kantauslegung zu produktiver Kantaneig-
nung fort. Statt die Religion in Sittlichkeit aufzulésen, nimmt er eine Aporie
Kantscher Sittlichkeitstheorie zum AnlaB, die konstitutive Bedeutung der Reli-
gion fiir die Sittlichkeit zu begriinden. ,,Indem Herrmann in den Preisschriften
auf das Problem des Ubergangs von der Geltung des kantischen Sittengesetzes
hin zu seiner Verwirklichung am Ort des konkreten Individuums stie3, wulite
er um eine ergdnzungsbediirftige Liicke in Kants Ethik. Irgendwann in den
Jahren zwischen 1871 und 1878 mul} es Herrmann deutlich geworden sein,
daf er an dieser Stelle die Philosophie Kants in die Allgemeingiiltigkeits-
begriindung einbauen konnte, ohne in dessen Religionsphilosophie zu ver-
fallen.“ (159) Die Grundstruktur der Argumentation ist stets die, daB die ge-
offenbarte Religion das Verwirklichungsproblem 16st, das beim Ubergang vom
noumenalen zum phénomenalen Ich, vom AutonomiebewuBtsein reiner Sitt-
lichkeit zum leibhaftigen Individuum entsteht. Der von Schleiermacher und
Lotze angeregte Zentraleinwand gegen Kant moniert die Unkonkretisierbarkeit
sowie schlieBlich die Unrealisierbarkeit des vom kategorischen Imperativ pro-
klamierten Sittengesetzes. Um individuell angeeignet und damit konkretisiert
und realisiert werden zu kénnen, bedarf die Kantsche Ethik einer Ergdnzung
durch die geoffenbarte Religion. Diese Ergdnzung aber ist von konstitutiver
Bedeutung, insofern die Unrealisierbarkeit des Sittengesetzes dieses an sich
selbst auflgsen wiirde. Die These lautet: Erst die Religion als die Uberzeugung
von der Realitdt der Kraft, welche die Welt mit verborgener Macht dem hoch-
sten Zweck des Menschen unterstellt, ermdglicht die konkrete Entwicklung
des sittlichen Selbst. Religion kann daher weder auf Ethik reduziert, noch aus
dieser abgeleitet werden.

In diesem Zusammenhang ist es wichtig zu sehen, daBl Herrmann den Be-
griff des Ding-an-sich, statt ihn als Grenzbegriff im Rahmen der theoretischen
Vernunft zu deuten, praktisch faft und mit dem die sittliche Personlichkeit
begriindenden Selbstgefiihl weltiiberlegener Subjektivitdt verbindet. Von da-
her erhellt der Sinn des nachfolgend zitierten, auch bei M. an entscheidender
Stelle begegnenden Schliisselsatzes aus der Programmschrift ,Die Religion im
Verhiltnis zum Welterkennen und zur Sittlichkeit“: ,Derjenige religitse
Glaube, welcher uns ermoglicht, uns als ein von der Welt unabhéngiges Gan-
zes zu fithlen, so daB wir die Forderung des Sittengesetzes, uns als ein von der
Welt unabhéingiges Ganzes zu denken, verstehen konnen, ist allgemeingiiltig.“
(W. Herrmann, Die Religion im Verhéltnis zum Welterkennen und zur Sittlich-
keit. Eine Grundlegung der systematischen Theologie, Halle 1879, 275. Bei
M. 243.) Der Vf. zieht daraus folgenden interpretatorischen SchluB: ,Herr-
mann bemtiht sich, den in der GlaubensgewiBheit enthaltenen Allgemeingiil-
tigkeitsanspruch des Christentums als im Zusammenhang mit der Sittlichkeit
einsehbar darzulegen. Seine Uberzeugungskraft gewinnt der Anspruch da-
durch, daB die Religion die konkrete Anwendbarkeit des zuvor anerkannten
Sittengesetzes gewihrleistet. Der Akzent liegt dabei auf den tiberindividuellen
Bedingungen, die der Realisierbarkeit des Sittengesetzes im Wege stehen.“
(244)

Bleibt hinzuzufiigen, daB die geschichtliche Gottesoffenbarung, wie sie in
Jesus Christus statthat, fir die Begriindung des religiosen Selbstgefiihls und
damit auch fiir die Realisierung der Sittlichkeit unentbehrlich ist. Freilich
wird dieser Aspekt im Frithwerk Herrmanns mehr angedeutet als ausgefiihrt.
Ihn genauer auszufiihren, blieb den spateren Schaffensperioden vorbehalten.
Der Ansatz, die Allgemeingiltigkeitsbegriindung christlicher Religion nicht
mittels der Metaphysik, sondern mittels eines der Kantschen Ethik internen
Problems anzugehen, wird dabei beibehalten. Die Fortfiihrung dieses bereits
im Frithwerk entwickelten Ansatzes in einer ersten Losungsvariante wird von
M. mit der Wendung umschrieben: ,Die Uberwindung der sittlichen Not durch
Jesus Christus.” (293) Sie ist auf Herrmanns Auffassung bezogen, ,,daB die Kraft
zur Erfiilllung des Sittengesetzes durch den zum Guten unfihigen Menschen
durch Jesus Christus vermittelt wird“ (ebd.; bei M. hervorgehoben). Stérker als
zuvor betont Herrmann nun die Bedeutung der Geschichte fiir den christlichen
Glauben und bemiiht sich zugleich um eine hamartiologische Vertiefung der
Verhéltnisbestimmung von Religion und Sittlichkeit (vgl. bes. 320ff). Stdrker
als zuvor gilt die Aufmerksamkeit ferner dem Unvermogen und Widerstreben
des Einzelnen beziiglich der Erfahrung des Sittengesetzes, welches Unver-
mogen und Widerstreben im Erlebnis der Erlgsung von sittlicher Not durch
Jesus Christus tiberwunden wird, der die Kraft zur Erfiillung des Sittengesetzes
vermittelt.

Eine zweite Losungsvariante in der Durchfiihrung des urspriinglichen An-
satzes kennzeichnet der Vf. mit der Formel ,,Die Religion als Wahrwerden des
eigenen Lebens“ (345). Diese zweite Variante war nach M.s Urteil wegen einer
unlésbaren Aporie nétig geworden, in welche die erste Losungsvariante ge-
fiithrt hatte. ,,Herrmann ist in eine Zwickmiihle geraten: Fiir die Allgemein-
giiltigkeit muB er die Freiheit zum sittlich Guten und zugleich die Unfdhigkeit
bei allen Menschen darlegen, um dann die Erlésung durch Jesus Christus daran
anzuschliefen. Beides kann aber nicht gleichzeitig bewiesen werden. Diese
innere Aporie 146t seine erste Losungsvariante in einer Sackgasse enden. Der
Versuch, das kantische Sittengesetz und die christliche Offenbarung zu ver-
binden, scheitert an einem Selbstwiderspruch.* (343)

Um diesen Selbstwiderspruch zu beheben, lockert Herrmann fiir seine
erstrebte Begriindung der Allgemeingiiltigkeit der christlichen Religion nach
Urteil des Vi.s deren Verhiltnis zur Sittlichkeit, um sie wieder starker an das
Selbstgefiihl anzuschlieBen. Was damit ndherhin gemeint ist, entfaltet M. auf
den Seiten 345418, die ich zum Zwecke eigener Urteilsbildung nachdriicklich
zur Lektiire empfehle. Dabei sind die Seiten 356-373 sowie 404—418 von be-
sonderer Wichtigkeit, da dort die systematischen Grundaspekte von Herr-
manns Neuorientierung skizziert werden, wohingegen die dazwischen liegen-
den Erwédgungen insonderheit die Frage zu beantworten suchen, ob diese Neu-
orientierung durch die (vermeintlich oder tatsdchlich) neukantianische Auf-
16sung der Religion in Sittlichkeit veranlaBt worden sei. Aus den angegebenen
Passagen geht zugleich hervor, wo M. verbleibende offene Probleme in Herr-
manns reifem Systementwurf sieht. Eine Zusammenfassung des Gesamtertrags
(vgl. 419-424) ist ebenfalls beigegeben. Sie stellt noch einmal klar, dal unbe-
schadet aller modifizierenden Systemfortschreibungen Kant ,,von Anfang bis
Ende Herrmanns philosphischer Hauptgewédhrsmann* (422) war.

M.s Arbeit schlieBt mit einem Ausblick auf die Wirkungsgeschichte der
Herrmannschen Allgemeingiiltigkeitsbegriindung des christlichen Glaubens
bei Karl Barth und Rudolf Bultmann (vgl. 425-448), die theologiegeschicht-
liche Kontinuitét bei aller gegebenen Diskontinuitit erkennen 14a6t. Die Grund-
thesen lauten: ,Barth und Bultmann fithren Herrmanns zweite Ldsungs-
variante fort. Barth verzichtet wie Herrmann auf eine Begriindung der All-
gemeingiiltigkeit mit Hilfe der Wissenschaft und der Ethik. Er radikalisiert die
Eigenstiandigkeit und Selbstbegriindung der Religion. Den Ansatz bei der Frage
des Menschen nach sich selbst kehrt er um in den Ansatz beim Selbst Gottes
und verlegt den Allgemeingiiltigkeitsanspruch in die Offenbarung. Bultmann
setzt das existentielle Religionsverstdndnis des spdten Herrmann fort, bekennt
sich aber zur allgemeingiiltigen philosophischen Daseinsanalyse als rein for-
malem Vorverstandnis fiir den christlichen Glauben. Vom philosophischen
Standpunkt aus stellt sich der Glaube als eine — wenn auch nur verlorene und
sinnlose — Moglichkeit dar.“ (425; bei M. hervorgehoben) Im Anschlufl daran
kommt der Vf. u.a. auf die Kontroverse zwischen Ebeling und Pannenberg
iiber die Evidenz bzw. Krise des Ethischen zu sprechen, ohne allerdings selbst
eine eindeutige Stellung zu beziehen.

M. hat einen wichtigen Beitrag zur Herrmann-Forschung geleistet,
die er an einigen entscheidenden Punkten erheblich weiterfiihrt. Das
betrifft nicht nur die bisher unbearbeitetes Archivmaterial verwer-
tenden Studien zum frithen Herrmann. Das gilt auch fiir die ein-
dringlichen Analysen zu dessen reifem Werk. Das bestimmende
Grundanliegen Herrmanns, die Allgemeingiiltigkeitsbegriindung des
christlichen Glaubens im Zusammenhang einer Theorie praktischer
Vernunft so vorzunehmen, daf eine moralische Funktionalisierung
der Religion verhindert und deren konstitutive Bedeutung fiir die
Begriindung der Sittlichkeit deutlich wird, tritt ebenso klar zutage
wie die Tatsache, daf} der unter den Bedingungen des Marburger Neu-
kantianismus rezipierte Kant fiir Herrmann lebenslang die entschei-
dende philosophische BezugsgroBe geblieben ist.

Miinchen Gunther Wenz

Schumacher, Bernard N.: Rechenschaft iiber die Hoffnung. Josef Pieper und
die zeitgenossische Philosophie. Aus dem Franzoésischen von Jutta Danner.
— Mainz: Matthias-Griinewald 2000. 288 S., kt € 24,50 ISBN:
3-7867-2278-1
Diese umfassende und griindliche Studie der Hoffnung behandelt
nicht nur die Gedanken Josef Piepers, sondern eine Reihe von zeit-
gendssischen Philosophen, die in Vergleich zu Pieper gesetzt werden.
Nach der Aufzeichnung der anthropologischen und ontologischen
Grundlagen der menschlichen Hoffnung entfaltet Schumacher cha-
rakteristische Merkmale dieser Hoffnung, wobei er der Natur, den
Eigenschaften, dem Objekt, dem Inhalt, dem Grund und der Berech-
tigung der menschlichen Hoffnung jeweils einzelne Kap. widmet.
Zum SchluB behandelt der V{. das Verhéltnis von Hoffnung und Ge-
schichte im Hinblick auf das Ende der Zeit — ein von Pieper ausfiihr-
lich bearbeitetes Thema. Danach geht er auf den Gegensatz der Hoff-
nung, d. h. auf Vermessenheit und Verzweiflung ein. Der Tod wird als
,Nicht-Hoffnung“ beschrieben und die Bedeutung der Geschichte
und deren Ende in Hinblick auf die Hoffnung werden aufgezeigt. Es
werden zwei Dimensionen der Hoffnung unterschieden: eine alltdg-
liche und eine fundamentale Hoffnung. Pieper versteht das mensch-
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liche Leben als ein wechselseitiges Geschehen zwischen der vorgege-
benen menschlichen Natur und ihrem freiheitlich auf Erfiilllung ge-
richteten ,,Ganz-Sein“. Er spricht auch der fundamentalen (metaphy-
sischen) Hoffnung ein reales Endziel zu. Sehnsucht und Liebe cha-
rakterisieren somit wesentlich die gegenwirtige menschliche Situa-
tion. S. macht darauf aufmerksam, dafl Pieper fiir die gew6hnlichen
Merkmale der alltdglichen Hoffnung wenig Interesse zeigt. S. kritisiert
Piepers Auffassung, dafl die Tugend der Hoffnung allein als theologi-
sche Tugend auftreten kann, und behauptet, daB} es auch eine rein
natiirliche Tugend der Hoffnung gibt. Pieper hingegen griindet seine
Position auf eine Ontologie der Subjekt-Objekt-Beziehung und auf
eine Seinsmetaphysik. Demnach ist Hoffnung eine liebende Beja-
hung der Wirklichkeit insgesamt und grundsétzlich.

Die besondere Leistung des Buches liegt in den eingehenden ver-
gleichenden Darstellungen mehrerer Zeitgenossen Piepers: z. B. Ernst
Bloch, Jean Paul Sartre, Teilhard de Chardin, Gabriel Marcel und
Martin Heidegger. Aus der Konfrontation mit solchen Denkern seiner
Gegenwart ist Piepers eigene Position entstanden. So entgegnet
Pieper beispielsweise dem Vorwurf der , Jenseitsvertrostung”, indem
er den gleichen Vorwurf der Vorstellung entgegenhilt, daf in einer
undefinierten Zukunft das Gliick zu erwarten sei, da diese jenseits
der konkreten Existenz liege. S. zieht auBerdem verschiedene psy-
chologische, medizinische und psychiatrische Studien heran. So ge-
lingt es V1., die Einzigartigkeit Piepers herauszustellen und zugleich
Schwichen und Auslassungen in dessen Denken zu entdecken und
dafiir Korrekturen anzubieten.

Miinster William J. Hoye

Judentum

Weidner, Daniel: Gershom Scholem. Politisches, esoterisches und historio-
graphisches Schreiben. Miinchen: Fink 2003. 415 S., kt € 44,90 ISBN:
3-7705-3754-8
Gershom Scholem (1897-1982) ist nicht nur Begriinder und un-

erreichte Gallionsfigur der Kabbala-Forschung im 20. Jh. Als Vertreter

eines antiassimilatorischen deutschen Judentums, Gegner von Mar-
tin Bubers erlebnisorientierter Chassidismus-Begeisterung und als

Weggefahrte des sdkularen jiidischen Literaturtheoretikers Walter

Benjamin, als Palédstina-Exilant der zweiten Generation und als hoch-

geachteter Reprédsentant eines historisch reflektierten und politisch

abstinenten Judentums darf er inzwischen geradezu als moderner

»Klassiker” (Joseph Dan) jidischer Intellektualitét gelten. Als solcher

ist er in den letzten Jahren zunehmend selbst zum Gegenstand biogra-

phie- und wissenschaftsgeschichtlicher Untersuchungen’, aber auch
zum Thema kontroverser Debatten um den Ertrag seiner Forschung?
geworden. Mit Daniel Weidners Diss. liegt nun ein weiterer gewich-
tiger deutschsprachiger Beitrag zu dieser Debatte vor. Sie verdankt
sich nicht zuletzt dem Dunstkreis des auch fiir Theologen bemerkens-
werten Projektes Figuren des Sakralen in der Dialektik der Scikulari-
sierung, angesiedelt am Berliner Zentrum fiir Literaturforschung.
Um es gleich vorwegzusagen: Die grofite Leistung W.s besteht in
der Systematisierung des amorphen Gesamtwerks Scholems unter

Reflexion seiner — wie W. im Titel formuliert und im Text solide

begriindet — ,,politischen, esoterischen und historiographischen® Di-

mensionen, die im deutschsprachigen Raum erst seit der Veroffent-

lichung von Scholems Briefen® und Tagebiichern* ins BewuBtsein

! Joseph Dan: Gershom Scholem and the mystical dimension of Jewish histo-
ry. New York (New York Univ. Pr.) 1987; Paul Mendes-Flohr (ed.): Gershom
Scholem: The Man and his Work. Albany, NY (State University of New York
Pr.) / Jerusalem (Israel Academy of Sciences and Humanities) 1994; Peter
Schifer (Hg.): Gershom Scholem. Zwischen den Disziplinen. Frankfurt
a. M. (Suhrkamp) 1995; Elisabeth Hamacher: Gershom Scholem und die all-
gemeine Religionsgeschichte. Berlin (de Gruyter, Religionsgeschichtliche
Versuche und Vorarbeiten 45) 1999; Stéphane Moses / Sigrid Weigel (Hg.):
Gershom Scholem. Literatur und Rhetorik. Kéln/Weimar/ Wien (Boéhlau)
2000.
David Biale: Gershom Scholem. Kabbalah and counter-history. Cambridge,
Mass (Harvard University Press) 1982; Peter Schifer/Joseph Dan (ed.):
Gershom Scholem’s Major Trends in Jewish Mysticism 50 Years after (Pro-
ceedings of the Sixth International Conference on the History of Jewish
Mysticism) Tiibingen (Mohr) 1993.
Gershom Scholem: Briefe 1914—1982 (3 Bde). Im Auftr. des Leo-Baeck-Insti-
tuts hg. v. Ita Shedletzky. Miinchen (Beck) 2000.
* Ders.: Tagebiicher Bd I (1913-1917, ersch. 1995) u. Bd II (1917-1923 ersch.
2000) Frankfurt a. M. (Suhrkamp).
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treten und auch fiir W.s Analyse des Scholemschen ,Schreibens* kon-
stitutiv sind. Denn: ,,[d]ie vorliegende Arbeit will keine Monographie
iiber Scholem sein, sondern seine spezifische ,Schreibweise’ unter-
suchen, sie fragt also weniger danach, was Scholem sagt als wie er es
tut“ (12). Dieses Vorhaben vollzieht sich in drei sowohl chronolo-
gisch wie thematisch profilierten Hauptteilen: Das Politische Schrei-
ben. Scholems zionistische Identitit (27-144), Das esoterische
Schreiben. Scholems philosophische und theologische Friithschriften
(145-290), Das historiographische Schreiben. Scholems Religions-
geschichte der Kabbala (291-420).

Der erste Teil der Arbeit untersucht die ,politische Erziehung‘ und zeigt an
den Tagebiichern, wie stark und krisenhaft das Streben nach Selbstrechtferti-
gung und Ortsbestimmung beim jungen Scholem ist; im zweiten Teil werden
die frithen theoretischen Texte Scholems untersucht. Dabei 148t sich ein deut-
licher Trend feststellen von allgemeinen Problemen (etwa der von Scholem
schlieBlich abgelehnten neukantianischen Erkenntnistheorie) hin zu speziel-
leren Reflexionen iiber das Judentum und schlieBlich iiber einzelne Bereiche
der jiidischen Uberlieferung. Im dritten Teil erarbeitet W., wie Scholem ein
Bild der Kabbala als religionsgeschichtlicher Bewegung entwirft. Hier wird
die innere Struktur von Scholems Projekt innerhalb eines bestimmten wissen-
schaftsgeschichtlichen Kontextes plausibel.

W. vermag iiberzeugend nachzuweisen, dafl Scholem nicht einfach in einer
fiktiven Einheitlichkeit konsistente Forschungsergebnisse aneinanderreihte,
wie dies ein bis heute gingiges Ideal suggeriert. Vielmehr zitiert er sich seit
seiner Emigration 1923 nach Jerusalem immer wieder selbst, ,iiberschreibt’
also friihe, teilweise erst posthum publizierte Texte in neuen Kontexten und
schreibt sich so selbst in die Tradition des Talmud und der Kabbala ein. Form
und Inhalt seines Schreibens konvergieren auf einem Themenfeld, das Scho-
lem selbst erst als solches konstitutiert. W. wihlt von diversen Kontexten, in
denen eine solche Praxis des Schreibens beobachtet werden kann, die fiinf
wichtigsten aus: ,,den deutschen (Kultur-) Zionismus, den Neukantianismus
v.a. Hermann Cohens, die durch Benjamin vermittelte Rezeption des Friih-
romantik, die antiliberale [protestantische] Theologie, die zeitgenossische Re-
ligionsgeschichte.” (25) Bei dieser Aufzahlung wird bereits deutlich, daf sich
W. auf das Frithwerk Scholems und seine deutschsprachigen oder ins Deutsche
iibersetzten Publikationen konzentriert. Eine Einschriankung, die offensicht-
lich nicht von der Sache, sondern eher vom Autor und seinen Sprachkenntnis-
sen her begriindet ist. Die Auslassung v.a. der hebrédischen Originaltexte er-
zeugt eine schmerzliche Liicke, dies gilt, zumal der Autor selbst bemerkt: ,,Die
hebrdische Sprache spielt fiir Scholems jiidische Identitdt von Anfang an eine
zentrale Rolle“ (133).

In der Durchfiithrung seines Vorhabens, die jeweils von einer luziden Re-
konstruktion der ,Felder begleitet wird, innerhalb derer Scholems ,,Schreiben*
stattfindet, bewihrt sich W.s leitendes Denkmodell einer fortwéhrenden ,,Rein-
skription” in eigene und fremde Texte und 1dBt das spannungsreiche Verfahren
Scholems als roten Faden seines Schaffens sichtbar werden. So etwa, wenn er
sein Verhiltnis zum assimilativen deutschen Judentum der Kaiserzeit vor dem
Hintergrund des Frithwerks charakterisiert: ,,Der direkt appelative Gestus von
Scholems frithesten Schriften verschwindet mehr und mehr, die Texte werden
(...) immer ,objektiver’, immer wieder wird das Schweigen beschworen, die
Formulierungen gewollt und unverstdndlich: Scholem beginnt, die Sprache
seiner Jugend durchzustreichen, um sich ganz von seiner Herkunft abzul6sen;
der Wechsel vom Deutschen zum Hebréischen [!] soll diesen Bruch vollstdndig
machen.” (38) Der Zionist Scholem enthiillt unter W.s Zugriff einmal mehr den
messianischen Gehalt dieser sidkularen Bewegung (40-55), das Verhiltnis zu
Benjamin erscheint als weit weniger harmonisch, als dies Scholem selber
wahrhaben wollte (79-84); das gleiche gilt fiir seine Einwanderung nach Pala-
stina, die bei genaueren Hinsehen durch die unmittelbare Konfrontation mit
dem ,real existierenden Zionismus‘ und seiner quasireligiosen Rhetorik eine
tiefe Krise ausloste (104—123) und ihm seine Herkunft, die der ,,deutsche Pro-
fessor® Scholem nie ablegen sollte, neu bewuBt machte (115).

Eigentlich selbstverstidndlich, setzt sich W. im zweiten Hauptteil zunédchst
von drei problematischen Tendenzen der jiingeren Scholem-Forschung ab: der
Konzentration auf ,Einfliisse’, die so lange ohne Ertrag bleibe, wie man , keine
Kriterien hat, um die Verarbeitung dieser Einfliisse durch Scholem zu ver-
stehen“ (149), die Rekonstruktion seines Denkens mit Hilfe einer Kumulation
von Zitaten quer zu den diversen Gattungen und Themenfeldern seines iiber-
bordenden Werkes (leider nennt W. hier die Werke nicht, gegen die sich seine
Kritik richtet) sowie die Suche nach einer Theologie Scholems. W.s Identifika-
tion von Theologie mit ,,irgendwelchen ,letzten‘ Sdtzen® (152) 146t allerdings
auf einen ausgesprochen reduzierten Theologie-Begriff schlieBen. Auch sein
Religionsbegriff scheint sich auf ,,Symbolik®“ zu beschrdnken (159).

Auch wenn W. keine dezidiert judaistischen Kenntnisse hat, was
sich in einem etwas einseitigen Rekurs auf die Werke Jacob Neusners
niederschlédgt, kommt er auf den stdrksten Seiten seiner Arbeit so-
wohl bzgl. Scholem als auch bzgl. der rabbinischen Tradition zu be-
merkenswerten Ergebnissen. So spricht er bzgl. Scholem zutreffend
von einem ,,Projekt der Aneignung jiidischen Erbes“ (152) und bzgl.
der Tradition schreibt W., sie koqnotiere fiir Scholems eigenes Schrei-
ben ,,sowohl Vorzeitigkeit des Uberkommenen als auch die Gleich-
zeitigkeit des dauerhaft Giiltigen“ (154). Vom literarischen Charakter
des talmudischen Kommentars — in der Forschung vielféltig histo-
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ristisch verfehlt — heifit es im Riickgriff auf Arnold Goldberg richtig:
,Die Dialogizitdt der rabbinischen Literatur ist (...) eine Fiktion der
dialektischen Argumentation, die ihre Aussagen durch Verkettung
und Gegeniiberstellung, durch Vertextung von zitierten Sprechakten
macht (...) die Autoren der groBen Kommentarwerke haben ihre
Spuren gut verwischt: Sie d&ulern sich nie, sie etablieren keine Meta-
sprache, sondern sprechen in der Sprache ihrer Quellen.” (157) Mit
Michael Fishbane kommt W. zu der Einsicht: ,,Gerade weil das Zitie-
ren zwischen Gebrauchen und Erwahnen schwankt, manifestieret
sich in ihm eine Dimension der Sprache, in der Sinn und Phénomen,
Bedeuten und Erscheinen zusammenhéngen: Wenn die Rabbinen die
Schrift zitieren, ist diese nicht nur ein Vorrat an Zeichen, ein System
der Bedeutung, sondern in ihm erscheint Gott selbst.“ (161) Auf den
folgenden Seiten (Philosophie, 163-229) erliegt W. der Schwierigkeit,
die sich allen primér als Lektiire angelegten Studien stellt: Die Attrak-
tivitdt des Textes der u. a. um Symbol, Sprache, Mystik und Prophetie
kreist, steht und fdllt mit der Auswahl der — allerdings duflerst erhel-
lenden — Zitate aus dem Primértext (in diesem Fall einiger der erst
jiingst publizierten theoretischen Friithwerke Scholems)®.

In seiner Auseinandersetzung mit der ,Theologie‘ Scholems rédcht
sich W.s unklarer Theologiebegriff: Einerseits stellt er fest, daf es ,, fiir
Geisteswissenschaftler auBerordentlich schwer [sei], sich in das
Innere der theologischen Problematik einzudenken“ und distanziert
sich von einem reduzierten Theologiebeggiff im Sinne eines ,,exo-
tische[n] Set[s] letzter Sdtze oder privater Uberzeugungen eines Au-
tors“ (231, Anm. 415), andererseits bietet er nirgendwo eine Alter-
native zu solcherlei Engfithrungen. Obwohl also im Kontext einer
klaren Darstellung von Scholems Auseinandersetzung mit S. Kierke-
gaard, K. Barth, S.H. Hirsch und S.L. Steinheim Scholems Fassung
des ,,Problem(s) der paradoxen Gegebenheit der Offenbarung” (258)
ebenso gesehen wird wie der theologische Ertrag des lurianischen
ZimZum-Modells, ndmlich die Moglichkeit ,,auch die gottverlassene
Gegenwart noch theologisch zu denken (...) eine geschichtstheo-
logische Uberbietung aller Skepsis und allen Zweifels dar[zu]stellen,
eine Theologie [!] des abwesenden Gottes samt der messianischen Er-
wartung seiner Wiederkunft“ (260), distanziert sich W. abschliefend
von jeder theologischen Lesart der Scholemschen Schriften: Schlief3-
lich finde sich bei ihm kein ,,unerschiitterlicher Glaube an die Offen-
barung“ (268) — wo wurde der als konstitutiv fiir Theologie gefal3t?
Der Riickzug Gottes in sich selbst sei fiir Scholem ,nicht als ding-
haftes Geschehen oder Handeln einer géttlichen Person vorzustellen®
(269) — das also ist Thema der Theologie? Und schlieBlich gehe es ihm
,nicht um das metaphysische Problem wo Gott ist, sondern um die
Frage nach der Mdglichkeit theologischer Aussagen, also nach der
Moglichkeit von Theologie im eigentlichen Sinn“ (ebd.) — das wiére
also keine Theologie? Weidners Unkenntnis neuerer (fundamen-
tal-)theologischer Diskussionen muf} nicht nur einem jungen Wissen-
schaftler im Zentrum profilierter deutscher Geisteswissenschaft,
sondern vielleicht auch der deutschsprachigen Theologie selbst und
ihrer Unfidhigkeit, konsistent ,,ad extra“ zu wirken, angelastet wer-
den.

Die Ausfithrungen zur Herkunft Scholems aus der Religions-
geschichtlichen Schule, seiner Ablehnung sowohl der Erlebnis-
mystik Bubers als auch der Religionsphdnomenologie im Kontext
seiner Arbeit an der Kabbala (291-389) bieten ebenfalls Neues:
Starken beweist W. hier vor allem beim Vorhaben einer literaturwis-
senschaftlichen Rekonstruktion von Scholems Blick auf die jiidische
Tradition, etwa, wenn er das produktive Miiverstehen als ,,eine ent-
scheidende Kategorie von Scholems historischer Logik“ erkennt
(358). Uber Scholems spezifisch religionshistorisches Modell der
Kabbala, profiliert gegentiiber einer Ubersetzung in religionsphiloso-
phische Termini, schreibt Weidner treffend: ,Die kabbalistischen
Konzepte haben fiir ihn ein Eigengewicht, dab [sic] sich gegen eine
solche Ubersetzung sperrt; sie religionsgeschichtlich zu analysieren,
bedeutet ja gerade, zugleich Inhalt und Form zu untersuchen. Scho-
lem will die kabbalistischen Symbole nicht als Ausdruck fiir etwas
lesen, sondern als Terminologie, d.h. zuallererst selbstbeziiglich.
Das betont gerade die Materialitdt der Ausdrucksseite und deren
Undurchsichtigkeit auf einen einfachen ,Sinn‘.“ (363)

Scholems Reflexionen iiber den Frankismus als Vorldufer der Auf-
kldrung und der jiidischen Moderne erhalten unter Weidners Blick
nahezu tagespolitischen Charakter: ,Nicht Kiinstler oder Krieger ist

5 Ders.: Uber Klage und Klagelied, 'liagebﬁcher Bd II, 128—-134; Notiz iiber tal-

mudischen Stiel, ebd., 311-312; Uber Jona und den Begriff der Gerechtig-
keit, ebd., 522—-532.

fir Scholem der moderne Nihilist, sondern der Terrorist“ (400) — dhn-
lich wie Max Weber, Ernst Troeltsch, Jacob Burckhardt oder Franz
Overbeck hatte er Nietzsche rezipiert und sich zugleich von ihm
distanziert.

Weidners Arbeit stellt, gerade auch wo literaturwissenschafltiche
Methoden angesichts der theologischen und religionshistorischen
bzw. -philologischen Facetten im Werk Scholems auf ihre Grenzen
stoBen, eine nicht nur ungemein belesene und methodisch inno-
vative, sondern auch fiir den Dialog zwischen Theologie, Religions-
wissenschaften und anderen Geisteswissenschaften ausgesprochen
anregende Lektiire dar. Die Vermittlung zwischen Historie und reli-
gioser Praxis, zwischen Religion und Individuum, die Intellektuelle
wie Gershom Scholem exemplarisch vollzogen haben, {iber die Ana-
lyse von Schreibstilen hinaus zum Thema eines ,Diskurses an der
Grenze‘ zu machen, durfte auch fir die Zukunft ein lohnendes
Thema des interdisziplindren Diskurses sein.

Freiburg Joachim Valentin

Theologie / Grenzfragen

Chenu, Marie-Dominique: Leiblichkeit und Zeitlichkeit. Eine anthropolo-
gische Stellungnahme. Aus dem Franzosischen von Otto Hermann Pesch
und Michael Lauble, mit einer werkbiographischen Skizze von André
Duval und einer Einfithrung von Christian Bauer, Thomas Eggensberger
und Ulrich Engel. — Berlin: Morus-Verlag 2001. 77 S. (Collection Chenu, 1),
kt € 6,80 ISBN: 3—87554—-356—4
Die Veroffentlichung eines Textes des Dominikaner-Theologen

Marie-Dominique Chenu (1895-1990) in deutscher Sprache ist ein
seltenes Ereignis, das Erwdhnung verdient. Dall mit der hier zu be-
sprechenden Broschiire eine Reihe erﬁffpet wird, die weitere wich-
tige Texte von Chenu in deutscher Ubersetzung zugénglich zu
machen verspricht, 146t hoffen, das Projekt moége dazu beitragen, daf
dieser groBe franzosische Theologe in der deutschsprachigen Theo-
logie des 21. Jh.s etwas von der Beachtung findet, die ihm zu Leb-
zeiten weitgehend versagt geblieben ist.

Die Hg., das Team des im Jahr 2000 in Berlin in Verantwortung des
Dominikanerordens gegriindeten Instituts M.-Dominique Chenu -
Espaces Berlin, haben fiir den ersten Bd ihrer neuen Reihe einen
Text ausgewdhlt, der in vielfacher Hinsicht als hochst charakte-
ristisch fiir das theologische Schaffen Chenus — und fiir dessen
bleibende Aktualitdt unter den gegenwiértigen Bedingungen des
Theologietreibens im ekklesialen Kontext — anzusehen ist: Die Studie
,Leiblichkeit und Zeitlichkeit. Eine anthropologische Stellung-
nahme® (Orig.: Situation Humaine. Corporalité et Temporalité) hat
Chenu fiir einen Kongref zur mittelalterlichen Philosophie in Leuven
verfaBit. 1960 veroffentlicht, stammt sie aus dem Jahr 1958, dem
Todesjahr Pius’ XII., dessen Pontifikat ziemlich genau die Zeit der
personlichen Konfliktgeschichte Chenus mit dem romischen Lehr-
amt abdeckt, wie die Hg. in ihrem einfiihrenden Beitrag festhalten
(vgl. 8).

Der Text kann als eine Art ,,double voiced discourse” (E. Show-
alter) gelesen werden: In der Aufarbeitung der konkurrierenden
anthropologischen Positionen, die in der Theologie des 13. Jh.s mit-
einander im Widerstreit lagen — platonisch-augustinisch geprégte
Denker wie Bonaventura und aristotelisch ausgerichtete Denker wie
v.a. Thomas von Aquin —, nimmt Chenu implizit Stellung zu den (bis
heute nicht wirklich erledigten) theologischen Kontroversen des
20. Jh.s: um die Geschichtlichkeit der Theologie, um das Kirche-Welt-
Verhiltnis und um eine Vielzahl von Derivaten, die sich aus diesen
Konfliktlinien bis heute ableiten — die Hg. benennen aktuelle An-
kniipfungspunkte vom Streit um die Befreiungstheologie in den 80er
Jahren des 20. Jh.s bis zum gegenwartigen Konflikt um die kirchliche
Beteiligung an der Schwangerschaftskonfliktberatung im staatlichen
System (vgl. 16-18).

, Leiblichkeit und Zeitlichkeit sind die zusammengehérigen Koor-
dinaten der Situation des Menschen.“ (47) Das ist der Leitgedanke
des Beitrags, in dem Chenu die Situation (in Abgrenzung zu Natur
bzw. Wesen) des Menschen als ,,In-der-Welt-Sein*“ erschlieBt (24). Er
tut dies, indem er Grundlinien der differenzierten theologischen De-
batte des 13. Jh.s nachzeichnet, in der — auf der {iberlieferten Grund-
lage eines biblisch informierten, aber durch die ,Brille Augustins*
gelesenen Zeitverstindnisses — um die Alternative von Essentialis-
mus oder Realismus und die daraus resultierenden Konsequenzen
fiir das Verstdndnis von Wahrheit, Geschichte und Gesellschaft ge-
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rungen wird. Ohne den Duktus einer brillanten theologiegeschicht-
lichen Abhandlung zu verlassen, nimmt Chenu so nicht nur zu histo-
rischen Streitfragen, sondern implizit auch zu den die theologischen
und kirchenpolitischen Auseinandersetzungen des 20. Jh.s struktu-
rierenden Konflikten Stellung. Bezeichnend erscheint dabei, dal er
in der Aufhellung der Diskussionslinien der mittelalterlichen Kon-
troverse v.a. eine Lanze fiir die Pluralitdt der Auffassungen und fiir
die wechselseitige Inspirationskraft pluraler Losungsansétze bricht —
gegen den Hang zu einer monolithischen Festlegung bestimmter
theologischer Uberzeugungen oder bestimmter theologischer Ge-
wihrsleute als einzig und zeitiiberhoben wahr. Das Plddoyer gegen
das (geschichtsvergessene) Konstrukt einer ,,philosophia perennis”
bestimmt die Darlegung und ihr kritisches Potential.

Die ,Zweigleisigkeit“ des Diskurses, die fiir das theologische
(Euvre Chenus insgesamt kennzeichnend ist (vgl. dazu die Dokumen-
tation des Chenu-Kolloquiums Moyen Age et Modernité, Cerf 1997;
Bespr.: ThRv 96, 2000, 407—-409), arbeiten die Hg. auch im Einfiih-
rungstext des Bdes deutlich heraus und bieten damit den Rezipienten
eine Leserichtung an: ,,Gegen die zu seiner Zeit méchtige neoschola-
stische Tendenz zur Harmonisierung der Pluralitdt mittelalterlicher
Diskurse zu einer geschichtslosen ,philosophia perennis‘ schérft Che-
nus Text das unterschiedliche Profil der beiden (Grund-)Positionen
im anthropologischen Widerstreit um die Frage nach dem Wesen des
Menschen, um sich unter Berufung auf Thomas von Aquin gegen die
augustinistische Position zu wenden — ein versteckter Angriff auf die
romische Neoscholastik seiner eigenen Zeit, deren kontextenthobene
Wesensmetaphysik die materielle Leiblichkeit und geschichtliche
Zeitlichkeit des ,Menschen-in-der-Welt‘ abwertet.“ (11f) B

Gerahmt wird die Abhandlung Chenus, die hier in der Uberset-
zung von Otto Hermann Pesch und Michael Lauble vorgelegt wird,
durch den einfithrenden Beitrag der Hg. (7—20) sowie durch eine bio-
bibliographische Skizze von André Duval (61-75). Sie ist dem o.g.
Dokumentationsbd des Pariser Chenu-Kolloquiums von 1995 ent-
nommen (Ubersetzung durch Michael Lauble) und bietet mit einer
instruktiven Einfithrung in die theologische Entwicklung und das
Werk Chenus eine sehr sinnvolle Ergdnzung des Bdndchens, das die
Aktualitdt und die uniiberholte Bedeutung des Franzosen einmal
mehr dokumentiert. So ist die Initiative zu einer Reihe deutsch-
sprachiger Chenu-Veroffentlichungen sehr zu begriifen und auf eine
baldige Fortsetzung zu hoffen.

Bamberg Marianne Heimbach-Steins

Der Streit um die Zeit. Zeitmessung — Kalenderreform — Gegenzeit — Endzeit,
hg. v. Markwart Herzog. — Stuttgart: W. Kohlhammer 2002. 214 S. (Irseer
Dialoge, 5), kt € 19,00 ISBN: 3-17-016971-8
Der hdufige Bahnbenutzer hat zum Ertragen von Verspdtungen

eine Hornhaut bekommen. Ist er auch noch Rezensent, wird er un-

zeitig anmutende Biicher iiber die Zeit zundchst mit einem leisen

Seufzer zur Kenntnis nehmen: Der vorgelegte Sammelbd geht zuriick

auf eine Tagung, die 1999 im Kloster Irsee abgehalten wurde, da vor

dem Millennium es wenig zeitgeméBere Akademie-Themen gab als
die Zeit. Inzwischen sind wir ldngst diesseits der magischen

Schwelle und tun so, als sei das neue Saeculum ganz das unsere, ob-

schon doch aller derzeitigen Wissenschaftler bisheriger Zeitschwer-

punkt jenes 20. Jh. war, von dem wir uns so distanzieren wie vom

3. oder 12. oder 19. Jh. Doch dann beginnt der Rezensent pflichtschul-

dig zu lesen — und ist erst einmal getrostet, daB erst seit der Eisenbahn

sich in Europa die Notwendigkeit einheitlicher Zeit und das Gefiihl
fiir genaue Piinktlichkeit ergeben haben. Ob sie das wei3? Jedenfalls:

Dank sei der Bahn.

Aber auch den elf Vf.n, die ein auBerordentlich buntes, inter-
essantes, informatives, zum Nachdenken hochst anregendes En-
semble kulturwissenschaftlicher Daten und Erkenntnisse vorlegen,

die v6llig unabhéngig vom Entstehensanlafl ihre Bedeutung behalten!
Sie sind von hohem Nutzen auch fiir den Theologen. Der Hg. trifft ins
Schwarze, wenn er im einleitenden Artikel feststellt, bei Zeit- und
Kalenderfragen bewege man sich stets ,,auf religiosen Minenfeldern*
(10). Die restlichen zehn Beitrédge bestitigen das auf manchmal skur-
rile, manchmal bedriickende Weise. Zusammen ergeben sie ein mate-
rialreiches Bild der Probleme, die sich von den unterschiedlichsten
Perspektiven aus ergeben, als man den Kalender nicht nur als verwal-
tendes 6konomisches Ordnungsschema (neudeutsch: , Timer*), son-
dern als Abglanz der kosmischen Ordnung selbst ansah.

Zum einleitenden Teil gehort neben der erwdhnten Reflexion von M. Her-
zog ein Grundsatzbeitrag des Jesuiten G. Haeffner zum Zeitbegriff aus philoso-
phischer Sicht, in welchem er v.a. auf die plurale Struktur von Zeit hinweist.
Die folgenden Aufsitze sind in drei Teile gegliedert. Der erste untersucht exem-
plarisch ,Zeitverstindnis und Kalenderreform in Antike und Mittelalter.
K. Bayer stellt die Genialitdt des Julianischen Kalenders heraus. Wer sich iiber
den jiidischen Festkalender samt seinen Auswirkungen auf das Christentum
kundig machen méchte, wird mit Gewinn die tibersichtliche Darstellung von
M. Heinzmann zur Kenntnis nehmen. Demnach dient er der ,,Heiligung des
Namens (haSchem)*, also dem Gotteslob selber. Umfassend unterrichtet wer-
den Leser und Leserin von Hans Maier tiber alle Fragen der christlichen Zeit-
rechnung, die sich von allen anderen Aren signifikant dadurch unterscheidet,
daB sie nicht von einem Anfang (z.B. Welterschaffung), sondern von einer
Mitte ausgeht und dementsprechend die Zeit in eine vor und eine nach Chri-
stus einteilt. Auch das ist singulér; der Islam, der als einzige Religion folgen
konnte, rechnet nicht ,,vor der Hidschra“. Eine weitere erstaunliche Folge:
Damit leitet das Christentum die Sékularisierung ein im Sinne der eigenstidn-
digen Gewichtung des Nicht-Religisen: , Welt“ ist nicht mehr das kontingente
Milieu der Tugendiibung, sondern Teil der Heilsgeschichte und daher Teil der
menschlichen Sozialitédt. A. E. Miiller beschliefSt den ersten Teil mit einer Aus-
kunft iiber das byzantinische Zeitverstandnis, das nicht allzu bekannt in un-
serem Umkreis sein diirfte.

Mit einem Detail beschiftigen sich die drei Referenten des zweiten Teils:
,Konflikte um die Gregorianische Kalenderreform“. Die jetzt konfessionelle
,Vermintheit“ des Themas zeigt sich im Abendland aus AnlaB der astro-
nomisch unumgénglichen Mafnahme, die nun einmal von einem Papst aus-
gegangen und durchgezogen worden ist. Wird damit nicht Papist, wer von
Caesar zu Gregor wechselt? Im Augsburg der Jahre 1583/84 wire darob um ein
Haar ein veritabler Biirgerkrieg entbrannt, wie W. Wallenta farbig schildert.
R. Eichler referiert iiber die Reform in ,Merry old England“, die eben jenes
Lebensgefiihl im 18. Jh. (erst 1752 ,,gewinnt“ der Papst) beendet hat, hochst
unkonsequent nach englischer Art iibrigens. Die Versuche, abweichende und
neue Aren einzufiihren, wie sie v.a. den totalitiren Regimes (Faschismus,
Nazismus) des 20. Jh. ebenfalls zur Versuchung wurden, schildert M. Meinzer
in einem aufschlufreichen Exposé anhand des franzosischen Revolutions-
kalenders, der trotz seiner anerkannten Rationalitdt und Klarheit scheitern
mubBte. Zeit ist mehr als eine rationale Erfahrung.

Der abschlieBende dritte Teil befaBt sich mit der , Endzeit“ — sozusagen
pflichtgemdl in der Situation der Tagung in Irsee, aber natiirlich wieder von
stetem Interesse auch, wenn gerade keine akute Untergangsgefahr von den Ter-
minen her besteht. R. Jehl fragt nach den Endzeiterwartungen beim ersten
christlichen Millennium. Dabei erfiahrt man iiberrascht, daB seinerzeit das
Datum entsprechend den unterschiedlichen Computationen zwischen 979
und 1042 liegen konnte. Wann war 10007 Die Atmosphédre war jedenfalls in
der ganzen Epoche sehr dicht, die Ausschau angespannt: Rodulfus Glaber
fiirchtete, er konne die Parusie im Bett verschlafen. Glanzend der Abschlufl
des Bandes: R. Schaeffler untersucht ,,Die christliche Botschaft im Wettbewerb
der Endzeiterwartungen®. Sie konnte ihn gewinnen, wenn sie ernst genommen
wird: In der Auslegung der eschatologisch-apokalyptischen Erfahrungen, die
es nun einmal gibt, verweist einzig das Christentum darauf, daB es den Men-
schen sich selber besser verstehen ldaBt (GS 22) — und daraus wichst nicht
Angst, sondern Hoffnung.

Das schier unergriindliche Geheimnis ,,Zeit“ und damit auch die
Geheimnishaftigkeit ihrer (kalendarischen) Berechnung bringt die
Sammlung von M. Herzog erfreulich-erfrischend néher in seinen
vitalen Auswirkungen, denen keiner entzogen bleibt. Jeder Inter-
essierte wird es mit Nutzen lesen.

Pentling Wolfgang Beinert

Kurzrezensionen

Taylor, Justin: Woher kommt das Christentum, ibers. v. Hans Steymans. —
Mainz: Matthias Griinewald 2001. 208 S., kt € 14,73 ISBN: 3-7867-2312-5
Das vorliegende Buch basiert auf einem Werk des selben Vf.s,

welches er mit seinem Kollegen Etienne Nodet an der Ecole Biblique

in Jerusalem verfafit hat und das den Titel trug: The Origins of Chri-
stianity: An Exploration. A Michael Glazier Book, Collegeville, MN.

The Liturgical Press, 1998. Die seinerzeit verarbeitete Literatur wird

im vorliegenden Buch nicht mehr zitiert und vorgestellt, sondern

vorausgesetzt. Am Ende des Bdes gibt der Autor Leseempfehlungen
fiir an der Materie interessierte Nichtfachleute.

Das Buch informiert tiber entscheidende Epochen des Urchristen-
tums. Quellen (Kap. I), Taufe und Eucharistie (Kap. II), Galilda (Kap.
I1I), Heidenmission (Kap. IV), Jakobus, Paulus, Petrus (Kap. V), Bund
(Kap. VI) und Jesus (Kap. VII). Dabei geht der Vf. sorgsam mit seinen
Informationen und Quellenangaben um. Grofie komplexe Themen,
wie die Krise unter Caligula (112f), werden hingegen nur angerissen.
Manches entspricht nicht dem Stand der Forschung. Christen wur-
den wegen der Umstdnde des Todes Jesu von Anfang an beargwohnt
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und es konnte ihnen spéter nichts ,,angeheftet werden (122). Sieht
man von diesen und anderen unprézisen Behauptungen ab, ist das
Buch als interessanter, keinesfalls langweiliger Uberblick tiber die
Geschichte des Urchristentums zu empfehlen. B. W.

Die Einheit der Person. Beitrdge zur Anthropologie des Mittelalters. Richard
Heinzmann zum 65. Geburtstag, hg. v. Martin Thurner. — Stuttgart:
W. Kohlhammer 1998. 310 S., geb. DM 89,00 ISBN: 3—-17-014789-7
Was ist der Mensch? Auf diese Frage hat Kant die philosophisch

relevanten Fragen zulaufen lassen, auf der Basis dieser Frage aber

auch den Gottesgedanken als notwendigen Grenzgedanken endlicher

Vernunft expliziert. Die hier versammelten Beitrdge legen den

Schwerpunkt auf das Mittelalter, vor allem auf Thomas von Aquin.

Letztlich kreisen auch sie um diese eine Frage. Seine aktuelle Brisanz

erhélt der Bd vor dem Hintergrund der gegenwartigen Auseinander-

setzungen um den Begriff des Menschen. Ist es doch schlieBlich

Richard Heinzmanns, dem ein eigener Beitrag gewidmet ist, feste

Uberzeugung, daB} die Giiltigkeit des Menschenrechtsethos an den

christlichen Glauben gebunden ist. M. S.

Solle, Dorothee: Erinnert euch an den Regenbogen. Texte, die den Himmel auf
Erden suchen, hg. von Bettina Hertel / Birte Petersen. — Freiburg: Herder
1999. 191 S. (Herder / Spektrum, 4773), kt € 8,90 ISBN: 3-451-04773-X
Im besten Sinne ein Lesebuch haben die beiden Hg.innen zusam-

mengestellt. In thematischen Gruppen geordnet kann die Sammlung

meist relativ kurzer Texte als Einfiihrung und erste Begegnung oder
als vertiefende Wiederbegegnung mit dem Denken, Suchen und

Dichten Dorothee Sélles gelesen werden. Die Auswahl umfalBt Text-

abschnitte aus den verschiedensten Veroffentlichungen Sélles und

repréasentiert die Bandbreite ihres Schaffens in unterschiedlichen

Textgattungen: Prosatexte und Gedichte, Predigttexte und Briefe — in

je eigener Gestalt treten die immer wieder gleichen Suchbewegungen

zutage: nach einer authentischen Anndherung an die biblische

Gottesbotschaft, nach einer Glaubensgestalt, die nahe an den Er-

fahrungen heutiger Menschen und deshalb lebbar ist, nach einer be-

freienden, schépfungsnahen und politisch wachen Frauenspirituali-
tdt jenseits institutioneller Restriktionen. Die narrative, bildhafte

Sprache Solles zieht in Bann und lockt die Lesenden, ohne zu tiber-

reden. M. H. S.

Altmeyer, Martin: NarziBmus und Objekt. Ein intersubjektives Verstédndnis der
Selbstbezogenheit. Vorwort von Stavros Mentzos. — Goéttingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht 2000. 239 S., 36 Abb., kt € 23,90 ISBN: 3-525-45872-X
Der Begriff ,,Narziimus* schillert — auch unter Theolog(inn)en —

in vielerlei Bedeutungen. Martin Altmeyer, Klinischer Psychologe,

ordnet diese Vieldeutigkeit und entwickelt im Gefolge von M. Balint
und D. W. Winnicott ein intersubjektives Verstdndnis der Selbst-
bezogenheit. Zuerst legt er Konfusionen der psychoanalytischen Nar-
ziBmus-Theorie(n) dar und fiihrt sie auf zwei metapsychologische

Grundkonzeptionen S. Freuds zuriick: die monadologische Trieb-

konzeption priméren Narziimus’ und eine anfdnglich objektpsycho-

logische Beachtung der Umweltbezogenheit des Sduglings in der

Mutter-Kind-Dyade. Traditionslinien im psychoanalytischen Narzif3-

mus-Diskurs zeichnet der Vf. ebenso aufschluBireich nach wie dessen

Herausforderungen durch Nachbardisziplinen (empirische Sdug-

lingsforschung, Sozialwissenschaften). Sein Ergebnis: Narziimus ist

,»eine subjektive Konstruktion an der Nahtstelle zwischen Selbst und

Objekt” (229) zur unbewufiten Selbstregulation intersubjektiver

Prozesse, deren eigentliches Thema , Anerkennung“ lautet: ,Die

Theorien einer intersubjektiven Genese des Selbst oder der Identitét

miissen zeigen, wie ein Individuum Einzigartigkeit und Unabhéngig-

keit erwirbt, zugleich aber in seiner Selbstdarstellung auf die An-

erkennung durch andere angewiesen, also abhédngig bleibt.“ (229)

Mit einem Spektrum normaler bis schwer pathologischer Erschei-

nungsweisen stellt Narziimus fiir den Vf. somit die jeweilige Weise

dar, wie das Individuum diese paradoxe Situation zu lésen ver-

sucht. K. B.

Hiibner, Jorg: Globalisierung — Herausforderung fiir Kirche und Theologie.
Perspektiven einer menschengerechten Weltwirtschaft. — Stuttgart:
Kohlhammer 2003. 351 S. (Forum Systematik, 19), kt € 35,00 ISBN:
3-17-018075—4

Unter der fiir die Untersuchung zentralen Frage ,Wo hat die
Kirche Platz im globalen Dorf?“ (15) geht der V{. nicht von einer nega-

tiven Bestimmung des Phdnomens Globalisierung aus, sondern greift
das Leitbild der ,,verantwortlichen Gesellschaft auf und deutet dies
als christliche Antwort auf die Menschenrechtserklarung.

Nach umfangreicher Einfiithrung in die Problemstellung (Kap. 1),
in der u.a. Erscheinungsformen und Auswirkungen der Globalisie-
rung behandelt sowie sechs konkrete Herausforderungen der Globali-
sierung fiir Kirche und Theologie formuliert werden (z.B. Globales
Lernen als Teil der kirchlichen Péddagogik entwickeln), zeigt das fol-
gende Kap. ,.Eine sozialethische Orientierung*, daB fiinf Modelle und
Konzepte zur christlichen Begriindung globaler Solidaritédt nebenein-
ander bestehen. Eine ,,Globalisierung der Menschenrechte“ in einer
,verantwortlichen Gesellschaft steht im Zentrum von Kap. 3, bevor
Kap. 4 die Moglichkeiten zur Umsetzung dieses Leitbildes beschreibt
und diskutiert. Das fiinfte Kap. thematisiert die Rolle der Kirche in
der Globalisierung und geht u.a. auf kirchliche Hilfswerke ein, die
an der Entwicklung von Grundkonstanten der zukiinftigen Welt-
gesellschaft mitarbeiten und zu deren ,,Grundaufgaben“ (305) die
Unterstiitzung des ,,Fairen Handels“ gehore. Abgeschlossen wird der
Bd mit zusammenfassenden Thesen und einem Ausblick.

Fiir eine differenzierte und zur Diskussion anregende Information
ist dieses Buch einem breiten Leserkreis zu empfehlen. T. A.

Lernprozess Christen Muslime. Gesellschaftliche Kontexte — Theologische
Grundlagen — Begegnungsfelder, hg. v. Andreas Renz / Stephan Leim-
gruber. Miinster: Lit 2002. XIV, 424 S. (Forum Religionspadagogik inter-
kulturell, 3), geb. € 29,90 ISBN: 3-8258-6165-1

Dieser Sammelbd mo6chte den gegenwartigen Stand des Lernpro-
zesses zwischen Christen und Muslimen dokumentieren und beson-
ders in theologischer und religionspddagogischer Hinsicht weiter-
fithren. Nicht zuletzt seit dem 11. September 2001 sei das Interesse
an der ,vielfdltigen, oft fremd und rétselhaft, manchen sogar gefahr-
lich erscheinenden Kultur und Religion des Islam“ (2) gestiegen, was
einen Dialog zwischen Christen und Muslimen unausweichlich
mache. DalB} die Hg. dabei stets auf wechselseitiges Lernen bedacht
sind, zeigt sich daran, dal der Bd sechs bereichernde Beitrdge von
muslimischen WissenschaftlerInnen enthilt.

Gegliedert in drei groBere Teile nimmt der erste eine Vergewisse-
rung der gesellschaftlichen Kontexte des islamisch-christlichen Dia-
logs in Deutschland vor. Hier befafit sich u.a. Abd el-Halim Ragab mit
der Lehre vom ,,gihdd“ (57—72) und zeigt anschaulich, ,,wie dehnbar
und somit instrumentalisierbar der Begriff des wahren ,gihad‘ im
Islam ist“ (62). Der zweite Teil l4dt zu einer Rezeption und Fortschrei-
bung der Aussagen des II. Vatikanischen Konzils zum Verhéltnis und
zum Dialog der Katholischen Kirche mit dem Islam ein, wihrend der
abschlieBende dritte Teil Beitrdge aus dem religionspddagogischen
Lernbereich enthalt.

Abgerundet von einem erfreulich umfangreichen Sachregister
kann dieser Sammelbd nicht nur fiir Fragen interreligisen Lernens
sehr zur Lektiire, sondern auch als Nachschlagewerk empfohlen
werden. T. A.

Thonak, Sylvia: Religion in der Jugendforschung. Eine kritische Analyse der
Shell Jugendstudien in religionspddagogischer Absicht. — Miinster: Lit
2003. 331 S. (Junge Lebenswelt. Sozialisation jenseits der Schule, 2), pb
€ 19,90 ISBN: 3-8258-6898-2

Diese miinsteraner Diss. beruht auf umfangreichen Materialaus-
wertungen der 11. bis 13. Shell Jugendstudien. Dabei unternimmt
die Vfin den Versuch, ,den Umgang der Shell Jugendstudien mit
dem Thema ,Religion‘ kritisch zu analysieren, und zu fragen, ob der
von den Autorinnen und Autoren der Shell Studien ,transportierte
und propagierte’ Religionsbegriff dem Religionsverstdndnis der
Jugendlichen angemessen ist und gerecht wird“ (13). So gelingt es
der Vf.in, mehr und anderes aus den Studien zu lesen als die be-
teiligten Autorinnen und Autoren selbst. Beispielsweise das breit
diskutierte Phdnomen der Sdkularisierung werde von diesen bei den
quantitativen Teilen der 11. Shell-Studie allzu klischeehaft behandelt
und gewénne so ,,monothematischen Charakter” (126).

Nach einer kurzen Einfiihrung in die Methodik der Shell Jugend-
studien werden diese in chronologischer Reihenfolge dargestellt und
unter dem Aspekt der verschiedenen Thematisierungsweisen von
»Religion“ analysiert sowie interpretiert. Eine diachrone Perspektive
gewinnt die Arbeit dadurch, daB an markanten Stellen auf Entwick-
lungen und Verdnderungen hingewiesen wird. Abgeschlossen wird
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die Arbeit mit einem systematisierenden Riickblick und einem For-
schungsdesiderade formulierenden Ausblick.

Diese kritische Analyse des Umgangs der Shell Jugendstudien mit
dem Thema ,Religion“ zeichnet sich als religionspddagogischer
Beitrag zur empirischen Jugendforschung aus und ist somit nicht
nur fiir angehende ReligionslehrerInnen eine iiberaus lohnende
Lekttire. T. A.

Schymiczek, Regina E. G.: Uber deine Mauern, Jerusalem, habe ich Wichter
bestellt ... Zur Entwicklung der Wasserspeierformen am Kélner Dom. —
Frankfurt a. M.: Peter Lang 2004. 264 S., 140 sw. Abb., 1 Faltplan (Européi-
sche Hochschulschriften, Reihe XXVIII Kunstgeschichte, 402), pb € 45,50
ISBN: 3-631-52060-3
In der umfangreichen Literatur zum Kélner Dom fehlte bislang

eine monographische Darstellung der wasserspeienden architekto-

nischen Untermieter der Kathedrale. Regina Schymiczek hat mit
ihrer Diss. diese Liicke geschlossen. Sie stellt vollstdndig die tiber

100 Wasserspeier-Exemplare dar. Im Hauptteil ist jeder einzelne mit

einem Namen versehen, beschrieben, datiert und lokalisiert (ein"Falt—

plan ermdglicht die Auffindung am Bauwerk). Einleitende Uber-
legungen zu Wasserspeiern im allgemeinen sowie zusammenfas-
sende Analysen der Ko6lner Exemplare legen ein Fundament fiir
weitere Forschung. Insgesamt stellt sich auch hier das Problem,
mittelalterliche Wasserspeier in ihrer ikonologischen Disparatheit
zu deuten (haben sie z.B. eher apotropdische oder typologische Be-
deutung?) Lohnend ist aber auch ein Blick auf die neuzeitliche Ent-
wicklung, wo génzlich andere schopferische Intentionen wahrnehm-
bar sind (so beim Wasserspeier ,,Rechenschaftsbericht” aus dem Jahr

1981). Leider allerdings ist die Arbeit nicht prézise bibliographiert.

So werden einige neuere Forschungsergebnisse nicht berticksichtigt,

etwa im Zusammenhang mit dem Beendigungszeitpunkt der mittel-

alterlichen Bautétigkeit oder der mutmaBlichen Existenz eines romi-

schen Tempels unter dem Dom. Jo. B.

Kunstmann, Joachim: Religionspddagogik. Eine Einfithrung. — Tiibingen /
Basel: A. Francke 2004. X111, 360 S., kt € 22,90 ISBN: 3-8252-2500-3
Dieser Bd prasentiert die Religionspddagogik (RP) als eine noch

recht junge Disziplin, die jedoch eine lange Vorgeschichte hat und

sich zunehmend differenziert. Der Vf. verfolgt das Ziel, ein umfassen-
des Portrét der RP zu zeichnen. Dazu skizziert er zunéchst die Grund-
lagen, wobei er auf die Frage ,, Kann und soll man Religion lernen?*
eingeht, Konzeptionsmodelle der RP vorstellt und sich mit , Religion

im Lebenslauf beschaftigt. Er benennt Orte der RP in Familie, Staat

und Gemeinde. Dabei unterstreicht er die Bedeutung der Familie als

den Ort christlicher Priméirsozialisation, ehe er auf Institutionen wie

Schule, Hochschule oder Kirchengemeinde eingeht. Das néchste

Kap. ist der Religionsdidaktik gewidmet, deren Spezifika erldutert

werden und die etwa in der Bibel- und Symboldidaktik ihre christ-

lichen Ausprdgungen haben. In diesem Kontext wird auch die Frage

, Was ist religioses Lernen?*“ thematisiert. Nach den Herausforderun-

gen von individualisierter Religion in der modernen Welt (speziell

der Jugendlichen) benennt der V{. Perspektiven der RP, wie z.B. im

Feld von Religion und Kultur, Religiositit oder in dsthetischen Zu-

gdngen zur christlichen Religion in Form von Liturgik, Bibliodrama

oder privater religidser Praxis. Dank der Illustrationen, kapitelweisen

Zusammenfassungen, einiger tabellarischer Ubersichtsdarstellungen

und des Nachschlageregisters empfiehlt sich das Buch als Standard-

werk fiir alle, die am religiosen Lernen Interesse haben. B.L

Eckert, Franz: Ins Gesprich kommen. 100 thematische Einstiege in lebendige
Gruppenarbeit. — Freiburg: Herder 2003. 158 S., kt € 14,50 ISBN:
3—451-28098-1
,Wie kann ich in das Thema wohl einfiihren?“ — Die Frage stellt

sich denen, die Gruppen leiten. In der Schule, in der Gemeinde, in

der Erwachsenenbildung, im Medienbereich oder bei anderen Anlés-
sen ist ein gelungener Einstieg oft schon die halbe thematische Erar-
beitung. Es geht doch insbesondere darum, die Aufmerksamkeit auf
einen bestimmten Bereich zu lenken und durch die Herangehens-
weise das Interesse der Gruppenmitglieder zu wecken und die Dis-
kussionsteilnehmer zu fesseln. Der Vf. prasentiert von A(bgriinde)
bis Z(u spédt) Material, das ,,Gott und die Welt“ — in einem engeren
und in einem weiteren Sinn — zum Inhalt hat. Das Buch regt daher
an, miteinander iiber diese Themen ins Gesprdach zu kommen, seine

Position zu suchen und zu beziehen. Je wenigstens zwei Zitate, die

authorchen lassen oder kontrovers und biblischen Ursprungs sind

bzw. aus Zeitungsberichten (leider teilweise undatiert und ohne den
Zeitungsnamen zu nennen) oder von GréBen wie Bertolt Brecht,
Albert Einstein, Johann Wolfgang von Goethe, Martin Luther, Origi-
nes oder Blaise Pascal stammen, locken, den eigenen Standpunkt
auszuloten zu Aspekten wie Erfolg, Geld, Kirche, Krieg, Liebe, Liige,
Reisen, Sex-Witzen, Tod oder Wundern. Neben Erschliefungsfragen
erleichtert ein Stichwortverzeichnis die gezielte Themensuche, was
hilfreich ist, weil die Texte und Bilder eben nicht thematisch,
sondern alphabetisch geordnet sind. B. L

Miiller, Wunibald: Dein Lied erklingt in mir. Der gottliche Funken von Taizé. —

Wiirzburg: Echter 2003. 86 S., geb. € 9,90 ISBN: 3-429-02552—4

Wer bisher Taizé nur mit zahlreichen Jugendlichen verband, wird
in diesem Buch eines Besseren belehrt. Wunibald Miiller lebte zwei
Wochen in dem kleinen Dorf in Burgund und verbrachte die Zeit im
Schweigen. Nun erzdhlt er in diesem Rhythmus der zwei Wochen
von seinen Erlebnissen, seinen Gesprdchen mit Briidern, seiner
Wahrnehmung des Klosters. Offen berichtet er davon, wie schwer es
fallt, sich direkt in die Stille und die Gelassenheit dieses Ortes hin-
einzugeben. M. erklidrt immer wieder, welche Lieder und Texte ihn
den Tag tiber begleitet haben, beschreibt seine Auslegung und Gedan-
ken. Als sehr positiv ist zu nennen, daf auch die negativen Seiten von
Taizé dargestellt werden: Gibt es beispielsweise einen Taizé- oder gar
einen Roger-Kult?

Der Rez. kann der dargestellten Sichtweise nur zustimmen. Taizé
ist immer zweierlei: Ort der Ruhe, verbunden mit der Chance, die
geistigen Angebote zu nutzen. Gleichzeitig aber auch ein Phidnomen,
das hinterfragt werden muB.

Ein lohnenswertes Buch, sowohl fiir eine wissenschaftliche An-
nédherung, die sich mit dem Phdnomen befalt, als auch fiir den Taizé-
Pilger.

Dankeschon fiir diese facettenreiche Lektiire. Al

Legenden. Heiligengeschichten vom Altertum bis zur Gegenwart, hg. v. Hans-
Peter Ecker. — Stuttgart: Reclam 1999. 519 S., 43 Abb., Ln € 17,90 ISBN:
3-15-058019-6
,Wunderbare und ketzerische Geschichten vom Heiligen in der

unheilen Welt* verspricht diese Reclam-Anthologie. Geschichten,

die dem Gldubigen Halt und Kraft geben kénnen, in Zeiten, die an

Gott zweifeln lassen. Fiir den Leser werden die Traditionen und

Wandlungen der Legendenliteratur nachvollziehbar, indem der Bd

mehr als zweitausend Jahre dieses epischen Genres tiberblicken 1a6t.

Schon die Ausstattung ist von bibliophilem Charakter: Die 43
Abb. illustrieren das geschriebene Wort und kénnen den Leser inspi-
rieren. Auch das Inhaltsverzeichnis liest sich wie ein Querschnitt
durch die Epochen der deutschen Literaturgeschichte: Hartmann
von Aue, Gottfried Herder, Johann Wolfgang Goethe, Heinrich von
Kleist, Heinrich Heine, Gottfried Keller, Rainer Maria Rilke, Bertolt
Brecht, Thomas Mann bis hin zu Erich Fried und Sarah Kirsch, um
nur einige der zahlreich namhaften Autoren zu nennen. Der Hg. setzt
ein mit Vorformen der klassischen Heiligenlegenden, denen sich die
Legenden des christlichen Mittelalters anschliefen. Dann folgen
deutschsprachige Legenden aus der Neuzeit und Moderne, die Le-
genden nicht-katholischer Gemeinschaften sowie ein Kap. ,,Polemik
und Parodie”, in dem u.a. Wilhelm Busch von der Himmelfahrt des
heiligen Antonius berichtet.

Bemerkenswert ist die Zusammenstellung der Legenden insofern,
als sich der Hg. nicht nur auf Texte aus der westlichen Glaubens-
hemisphére beschrinkt, sondern auch vergleichbare literarische
Formen, die z.B. das Judentum, der Islam oder der Buddhismus her-
vorgebracht haben, fiir den Leser transparent macht. T. A.

Atlas zur Kirchengeschichte. Die christlichen Kirchen in Geschichte und
Gegenwart. 257 mehrfarbige Karten und schematische Darstellungen. Kom-
mentare. Ausfithrliches Register, hg. v. Hubert Jedin, Kenneth Scott
Latourette und Jochen Martin. Unter Mitwirkung zahlreicher Fach-
gelehrter bearbeitet von Jochen Martin. — Freiburg: Herder 2004. 83*, 152,
XXXVIIL S., geb. € 24,90 ISBN: 3-451-28407-3
Den 257 mehrfarbigen Karten, die sich tiber 152 S. erstrecken, sind

auf 70 S. Kommentare vorangestellt, die die Darstellungen der Karten

begriinden und die entsprechenden Themen erldutern. Teils bieten
sie auch Ergdnzungen, die sich der Karte selbst nicht entnehmen
lassen. Ein umfassendes, 38seitiges detailliertes Register mit allen

Orts- und Lidndernamen der Karten, was etwa 17 000 Eintragungen
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entspricht, beschlieSt dieses Werk. Die Zahlen sprechen fiir sich und
erkldren, warum dieser kartographische Kirchengeschichtskolofl zu
einem konkurrenzlosen Standardwerk avancierte. Der Atlas beginnt
mit einer Karte vom Paléstina zur Zeit Jesu und endet mit Ausfiihrun-
gen zu den Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates der Kirchen
sowie dessen Genese, Gliederung und Aktivitdten. Zwischen diesen
zeitlichen Eckpunkten beschreibt er mit anschaulichem Kartenmate-
rial im chronologischen Ablauf zentrale Ereignisse aus rund 2000
Jahren Kirchengeschichte. Darunter die Ausbreitung des Christen-
tums in antiken Stddten oder die Entwicklung der Kirche durch
Missionierungen bzw. von Ordensgemeinschaften in verschiedenen
Liandern und Regionen. Die Aufspaltung der Kirchen wird ebenso
dokumentiert wie ihre versshnenden Schritte aufeinander zu, wo-
durch sich das umfassende Nachschlagewerk trotz der historischen
Ausrichtung auf der Hohe der Zeit bewegt. B.L

Meyer, Ivo / Spiegel, Josef F.: Wir entdecken die Bibel. Thre Menschen, ihre
Umwelt, ihre Botschaft. — Freiburg: Herder 2004. 125 S., geb. € 16,90
ISBN: 3-451-28243-7
, Wir entdecken die Bibel“ — das ist nicht nur eine Aufforderung

und Einladung, sondern regt in der Tat an, sich mit dem Buch der

Biicher auf moderne Art und Weise zu beschiftigen. Die Inhalte und

die Aufmachung helfen, den ,,garstig breiten Graben®, der zwischen

unserer Lebenswelt und der Welt und Umwelt der Bibel besteht, zu
uberwinden. Die V{. betonen, daB ihr Werk nicht das Lesen in der

Bibel selbst ersetzen solle (9). Es macht viel eher Lust auf mehr. Zahl-

reiche Fotos, Kartenausschnitte und Bilder veranschaulichen das

Geschriebene, das sich in jedem Kap. als informationsliefernde Ein-

fiihrung ansehen 1406t, der kleinere Artikel zu ausgewédhlten Themen

beigegeben sind. Ausgehend von der Bibel als Buch des Gottesvolkes
stellen die V{. das Land und die Zeit, in denen das biblische Gottes-
volk lebte, vor, bevor sie dessen heilige Einrichtungen beschreiben.

Jesus wird als jemand présentiert, der dieses Volk Gottes neu sam-

melt. Der Dokumentation seines Wirkens und Lebens schliefit sich

das Kap. ,,Der Glaube des Gottesvolkes im Wandel“ an. Dabei werden

im Anschluf} an das AT und NT mit plastischen Beispielen Aspekte

wie ,,Krieg und Frieden®, ,,Armut und Reichtum® oder ,,Schuld und

Sithne“ entfaltet. Insgesamt, gerade durch das inspirierende Layout

und die nicht erschlagende, aber doch umfassende Darstellung, ein

Buch, das sich nicht nur, aber besonders an jiingere (und junggeblie-

bene) Leser richtet. B. L

Theologie aktuell, hg. v. Josef Ernst. — Paderborn: Bonifatius 2002. 232 S.

(Bonifatius Kontur, 2099), kt € 15,40 ISBN: 3—-89710-209-9

Wie aktuell ist Theologie heute? Dieser Ausgangsfrage ist die
Seniorenakademie der Theol. Fak. Paderborn nachgegangen. Anhand
von 13 Vorlesungen ergab sich ein breites Spektrum von Themen, die
sich zur Aufgabe gestellt haben, Theologie aktuell darzustellen. Dabei
galt es laut dem Hg. ,,eine Theologie aus der Mitte des Lebens® (7) zu
zeigen, die ebenso eine ,, Theologie fiir den Menschen* [7]“als auch
eine ,,dialogische Theologie* (7) sei, so dafl das Buch einen Uberblick
iber die Vielfalt heutiger theologischer Fragen aus verschiedenen
Perspektiven bietet.

Die Beitrdge der V{. setzen sich u.a. auseinander mit ,Herausfor-
derungen fiir die Jugendseelsorge“ (Franz-Josef Bode), priesterlosen
Gemeinden (Theodor Herr) oder mit ckumenischen Themen wie der
Einheit der Kircl}e in der 6kumenischen Diskussion“ (Wolfgang
Thonissen) und ,,Okumene heute: Alte Probleme, neue Methoden,
Losungen in Sicht?” (Hans Jérg Urban). Wohl dem Interesse der Zu-
horerschaft Rechnung tragend fillt der Blick dabei immer wieder auf
Paderborn, wenn beispielsweise Dieter Hattrup fragt, was die ,,Dog-
matik in Paderborn“ bewege. Dennoch konnen diesen Beitrdgen
Aspekte entnommen werden, die iiber den lokalen Rahmen hinaus
fiir eine aktuelle Theologie im allgemeinen von Interesse sind. B. 1

Baum, Wolfgang: Gott nach Auschwitz. Reflexionen zum Theodizeeproblem
im AnschluB an Hans Jonas. — Paderborn / Miinchen / Wien / Ziirich: Scho-
ningh 2004. 200 S. (Paderborner Theologische Studien, 38), pb € 29,90
ISBN: 3-506-70136-3
,Im Anschlufl an Hans Jonas“ (und Johann Baptist Metz) formu-

liert der Vf. weniger einen weiteren Versuch der Losung des Theo-

dizeeproblems als vielmehr die Forderung, ,,Auschwitz*“ als Grund-
lage fiir einen Paradigmenwechsel in der Theologie zu werten. In der

Tat nimmt die Frage nach dem theologischen Stellenwert des unter

»Auschwitz” zu fassenden Komplexes geschichtlicher und geistes-

geschichtlicher Erscheinungen innerhalb der heute mehr denn je
ungehemmt stromenden Theodizeedebatte einen groBen Stellenwert
ein, ist aber im gleichen Mal Gegenstand heftiger Kontroversen. Der
Vi. plddiert, bildlich gesprochen, dafiir, mit den géngigen theolo-
gischen Fragen und Paradigmen tabula rasa zu machen. Auf dem
,Palimpsest” der Theologie des 20. Jh.s ist eine ,,Re-écriture dogma-
tischer Aussagen vonndten, so die wohl wesentliche SchlufBfolge-
rung. Den Weg dorthin bildet eine extensive Beschreibung der bis-
herigen Debatte in der Theologie und — sicher ein erwégenswerter
Aspekt — in der deutschen Nachkriegsliteratur. Dariiber hinaus
bleiben — vom V{. explizit eingestanden — Fragen iiber Fragen, denen
der Rez. noch eine sehr rhetorische hinzufiigen mochte: Begriindet
,Auschwitz“ bei allem namenlosen Schrecken, der sich damit ver-
kniipft, tatsdchlich die Notwendigkeit, vollkommen von der klassi-
schen Theodizeefrage abzusehen, deren Grund etwa Biichner nicht
in der maximalen Katastrophe sah, sondern im Zucken des Schmer-
zes in einem Atom (Dantons Tod)? Oder: Wie lautet mit welcher
Begriindung die Theodizeefrage? Jo. B.

Welche Wahrheit braucht der Mensch? Wahrheit des Wissens, des Handelns,
des Glaubens, hg. v. Ludwig Wenzler. — Freiburg i. Br.: Katholische Aka-
demie 2003. 128 S. (Tagungsber. d. Kath. Akad. d. Erzdi6zese Freib.), pb
€ 8,50 ISBN: 3-928698-24-9
Eins ist wahr: Kaum ein Gegenstand der heutigen Philosophie und

Theologie ist so umstritten wie die Wahrheit und ihr Wert. Fiir die

eine Denkrichtung sind alle Wahrheiten gesellschaftliche Konstrukte

und Gegenstidnde der Konvention, fiir die andere ist das Wahrheits-
prinzip als solches nichts als ein biologischer Uberlebensvorteil, fiir
noch eine andere sind alle Wahrheiten so fliichtig wie die Sprache, in
der sie kommuniziert werden. Die Kirche bekennt, Christus sei der

Weg, die Wahrheit und das Leben.

Fiinf Autoren umkreisen im vorliegenden Tagungsbd in unter-
schiedlichen Radien den Wahrheitsbegriff. Die Polysemie von ,,Wahr-
heit“ wird ebenso ventiliert (Ludwig Wenzler) wie an den philoso-
phisch herbeigefithrten und wissenschaftsintern evident gewor-
denen Niedergang des epistemologischen Generaloptimismus der
Naturwissenschaften erinnert wird (Wolfgang Wild). Die Rolle von
Wahrheit im Zusammenhang mit dem rechten Handeln kommt
ebenso zur Sprache (Bernhard Casper) wie die Detailfrage nach der
Ein- oder Mehrdeutigkeit des Kantischen Kategorischen Imperativs
(Gerold Prauss). B

Besonders —nicht allein! — aufschlufireich sind Uberlegungen, die
Gerhaed Kaiser zu einer Inschrift am Gebdude der Freiburger Alma
Mater anstellt: ,,Die Wahrheit wird euch frei machen. Nicht minder
interessant als der Wahrheitsbegriff der verschiedenen Wissenschaf-
ten und im Wahrheitsevangelium’ des Johannes ist der Einblick in
die Geschichte der Inschrift vor dem Hintergrund nach-kulturkdmp-
ferischer Hochschulpolitik in der Metropole Siidbadens. Jo. B.

Gorres, Ida Friederike / Ziehr, Wilhelm / Flusser, David / Martini, Carlo Maria
Kardinal / Forte, Bruno / Averintsev, Serguei / Kiing, Hans / Khoury, Adel
Theodor / Jepsen, Bisch6fin Maria / Gutiérrez, Gustavo / Schénborn, Chri-
stoph Kardinal: Jesus — Mensch und Geheimnis in Glauben und Kunst.
Sonderausgabe. — Freiburg / Basel / Wien: Herder 1999/2004. 240 S., geb.
€ 24,90 ISBN: 3-451-28361-1
Mit iiber 330 Abb. zeigt dieses Buch in den Beitrdgen der verschie-

denen Vf. auf, wie sehr Jesus von Nazareth Gldubige und Kiinstler

inspiriert hat. Wie kein anderer Mensch gab er Anlal} zu diversen Vor-
stellungen und Bildern, obwohl der wahre Jesus immer ein Geheim-
nis bleibt. Diesem Geheimnis geht dieses Werk nach und verfolgt die

Spuren des Gottessohnes in den drei grofen monotheistischen Welt-

religionen. Die einzelnen Aufséitze setzen sich auseinander mit Facet-

ten Jesu, wie etwa unserem Christusbild (Ida Friederike Gorres), dem

Juden Jesus (David Flusser, der die typologischen Vorbilder Jesu im

AT aufzeigt und ihn als Guten Hirten prasentiert) oder der Gestalt Jesu

(Carlo Maria Kardinal Martini). Mit Jesusbildern von der Romanik

iiber die Gotik zu Diirer und in die Reformationszeit oder bei Franz

von Assisi und in der Mystik des Ménchtums beschéftigt sich Bruno

Fortes Beitrag. Neben dem Verhéltnis Jesu zu Frauen wird Jesus in der

orthodoxen Christenheit, im Islam oder allgemein in den Weltreligio-

nen dargestellt. Anmerkungen zu Jesus auf der Bithne und im Film
lassen sich ebenso finden wie Christoph Kardinal Schonborns Artikel
zu ,Bild und Inkarnation“. Die beeindruckende Bandbreite der

Beitrdge wird abgerundet durch Daten zum Leben Jesu und einem

Personen- und Bildregister. B.L
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) Theologische Literatur
Ubersicht iiber die bei der Schriftleitung
eingegangenen Sammelbédnde, Festschriften und Zeitschriften

Allgemeines / Festschriften / Zeitschriften

Theologen des 16. Jahrhunderts. Humanismus. Reformation. Katholische

Erneuerung, hg. v. Martin H. Jung / Peter Walter. — Darmstadt: Wis-
senschaftliche Buchgesellschaft 2003, 273 S., geb. € 29,90 ISBN:
3-534-15763—-X: 9-34: WALTER, P. / Jung, M. H.: Theologie im Zeitalter
von Konfessionalisierung, Pietismus und Aufkldrung; 35-53: DieTRICH, T.:
Roberto Bellarmino. Zwischen Tradition und Neuanfang; 54-69: STEIGER,
J. A.: Johann Gerhard. Ein Kirchenvater der lutherischen Orthodoxie;
70-87: HELL, L.: Cornelius Jansenius. Konservativer Augustinismus zwi-
schen den Fronten; 88—105: SALLMANN, M.: William Perkins. Puritaner
zwischen Calvinismus und Pietismus; 106—122: FriepricH, M.: Philipp
Jakob Spener. Vater des Pietismus; 123-143: JuNG, M. H.: Johanna Eleonora
Petersen geb. von und zu Merlau. Weibliche Laientheologie im radikalen
Pietismus; 144-165: WALTER, P.: Jacques-Bénigne Bossuet. Standortsiche-
rung aus dem Geist der Tradition; 166—180: Weiss, O.: Alfonso Maria de
Liguori. Theologe um der Seelsorge willen; 181-203: RUHSTORFER, K.: Bene-
dikt Stattler. Theologie als System der Vernunft; 204—225: Kunn, T. K.: Carl
Friedrich Bahrdt. Provokativer Aufkldrer und philanthropischer Pdadagoge;
226-243: BEUTEL, A.: Johann Joachim Spalding. Populartheologie und
Kirchenreform im Zeitalter der Aufkldrung; 244-261: MEIER, B.: Johann
Michael Sailer. Theologe und Seelsorger zwischen Aufklarung und Ro-
mantik.

Welche Wahrheit braucht der Mensch? Wahrheit des Wissens, des Handelns,

des Glaubens, hg. v. Ludwig Wenzler. Feiburg i. Br.: Verlag der Katho-
lischen Akademie der Erzditzese Freiburg 2003. 128 S., kt € 8,50 ISBN:
3-928698-24—9: 7-17: WENZLER, L.: Wahrheit ereignet sich als Mitteilung;
18-45: WiLp, W.: Vom Wahrheitsgehalt der Naturgesetze; 47—-103: KAISER,
G.: Die Wahrheit wird euch frei machen. Die Freiburger Universitidtsdevise
— ein Glaubenswort als Provokation der Wissenschaft; 105—121: CASPER, B.:
Wahrheit und Freiheit; 122-127: Prauss, G.: Zum Verhiltnis von mora-
lisch-ethischer und religioser Einstellung. Eine Uberlegung zu dem Vortrag
Bernhard Caspers iiber ,,Wahrheit und Freiheit“.

Zeitschrift fiir katholische Theologie 125 (2003) Heft 1, hg. v. d. Professoren SJ

der Kath.-Theol. Fak. der Univ. Innsbruck. — Wien: Herder 1998, kt € 20,00 /
75,00 pro Jahr ISSN: 0044—2895: 1-2: NEUFELD. K. H.: 125 Jahre Zeitschrift
fir Katholische Theologie; 3—17: MULLER, W. W.: Das Nichts als Ausgangs-
punkt der Rede von Gott in der Moderne; 18-46: HeLL, S.: Auf der Suche
nach sichtbarer Einheit; 47-66: HOopL, L.: Der Umbruch der Quadragesimal-
buBle in den Osterpredigten des Lendegar von Altzelle.

Zeitschrift fiir katholische Theologie 125 (2003) Heft 2/3, hg. v. d. Professoren

SJ der Kath.-Theol. Fak. der Univ. Innsbruck. — Wien: Herder 1998, kt €
20,00/ 75,00 pro Jahr ISSN: 0044—2895: 129—-132: LEITNER, S.: Wissenschaft
und Jesuiten. Eine Jahrhundertgeschichte; 133-148: NeureLD, K. H.: Ende
einer Epoche? Wissenschaftliche Zeitung im Blick nach vorn; 149-155:
SCHWAGER, R.: Neue Medien und alte Zeitschriften; 156-166: FISCHER, G.:
Zur Genese der Genesis; 167-185: HELLER, C.: Auf dem Weg zu einer christ-
lichen Theologie des religiosen Pluralismus; 186-198: Kyyak, S.: Christen-
tum in der Ukraine; 199—-228: RONDEAU, M.-].: Verstandigung in schwieriger
Lage. Zu Briefen von P. de Lubac an P. d’Ouince; 229-239: Civico, A.: Reli-
giose Vertreter — Friedensvermittler; 240-254: Ligs, L.: Orientierungshilfe
der EKD zum Abendmahl.

Zeitschrift fiir katholische Theologie 125 (2003) Heft 4, hg. v. d. Professoren SJ

der Kath.-Theol. Fak. der Univ. Innsbruck. — Wien: Herder 1998, kt € 20,00 /
75,00 pro Jahr ISSN: 0044—2895: 345—-369: NEUFELD, K. H.: Briefe von P. H.
de Lubac an P. R. d’Ouince; 370-386: Von StoscH, K.: Philosophisch ver-
antwortete Christologie als Komplizin des Antijudaismus); 387—410: Ko-
waLsKI, B.: Widerstdnde, Visionen und Geistfithrung bei Paulus; 411-425:
MoHLING, M.: Das Aevum bei Thomas von Aquin; 426—443: KRIENKE, M.:
Die Freiheit der Kirche bei A. Rosmini; 444-473: BENkE, C.: Mystik und
Liturgie.

Zeitschrift fiir katholische Theologie 125 (2003) Heft 5, hg. v. d. Professoren SJ

der Kath.-Theol. Fak. der Univ. Innsbruck. — Wien: Herder 1998, kt € 20,00/
75,00 pro Jahr ISSN: 0044-2895: 1-2: NEUFELD, K. H.: Erinnern; 3-15: LEn-
MANN, K.: Karl Rahner und die praktische Theologie; 17-21: SCHEUER, M.:
Treu ist das Wort; 23-31: EGBULEFU, J.: Theologie und Ausdrucksmittel;
33-46: SIEBENROCK, R. A.: Transzendentale Offenbarung; 47-64: HUBNER,
S.: Die nichtchristliche Menschheit im Licht des christlichen Glaubens;
65-82: KEPPELER, C.: Begnadung als berechtigte Forderung? 83—109: MAIER,
M.: Karl Rahners EinfluB auf das theologische Denken Ignacio Ellacurias;
111-130: BatLOGG, A. R.: Karl Rahners theologische Dissertation ,,E Latere
Christi“; 131-148: NeureLp, K. H.: Karl Rahner und die Zeitschrift fiir
Katholische Theologie.

Zeitschrift fiir katholische Theologie 126 (2004) Heft 3, hg. v. d. Professoren SJ

der Kath.-Theol. Fak. der Univ. Innsbruck. — Wien: Herder 2004, kt € 20,00 /
75,00 pro Jahr ISSN: 0044-2895: 241-256: Nickras, T.: Die Hochzeit zu
Kana, Joh 2,1-11. (Bibl. Texte als Texte der Bibel interpretieren); 257—268:
RUHSTORFER, L. Sola Gratia. (Der Streit um die Gnade im 16. Jhdt.); 269-296:
ECKERSTORFER, B. A.: Symbol einer Gegenwart. (Auf dem Weg zu einer post-
modernen Anschauung des Moénchtums); 297-324: GApE, G.: Bevor Abra-
ham wurde, bin ich (Joh, 58).

Bekenntnis und Erinnerung. Festschrift zum 75. Geburtstag von Hans-Friedrich

WeiB, hg. v. Klaus-Michael Bull / Eckart Reinmuth. — Miinster: Lit 2004.
273 S. (Rostocker Theologische Studien, 16), kt € 29,90 ISBN:
3-8258-7349-8: 8-23: PILHOEFER, P.: Vom Sinn der neutestamentlichen
Wissenschaft; 24—44: Rau, Eckard: Wer ist Jesus? Uberlegungen zu einer
Antwort auf eine schwierige Frage; 45—66: NIEBUHR, K.-W.: Die Aufgabe
der Kirchen in der sdkularisierten Welt der neuen Bundesldander. Hinfiih-
rung zu biblisch begriindeten Urteilen; 67—-91: MeLL, U. Theologie 6stlich
von Osten. Zum geschichtlichen Ort des Jona-Buches; 92-107: REINMUTH,
E.: Biblische Narrativitét als Metapher und Argument. Die Tamargeschich-
ten Philos von Alexandrien; 108—128: ALKIER, S.: Zeichen der Erinnerung —
Die Genealogie in Mt 1 als intertextuelle Disposition; 129-150: BINDEMANN,
W.: Harter Herr oder gnédiger Gott? Zur Auslegung des Gleichnisses vom
anvertrauten Geld (Mt 25, 14-30 par. Lk 19,12-27); 151-171: MULLER, M.:
Schriftbeweis oder Vollendung? Das Johannesevangelium und das Alte
Testament; 172—195: BECKER, B.: Der Streit um das Bekenntnis im 1. Joh;
196-214: Eisen, U. E.: Die imperiumskritischen Implikationen der pau-
linischen Parusievorstellung; 215-234: BuLt, K.-M.: ,,Den Schwachen im
Glauben nehmt an!“. Zur paulinischen Argumentation in R6m 14,1-15,13;
235-257: SANGER, D.: Bekennendes Amen. Zur rhetorischen und pragma-
tischen Funktion von Gal 6,18; 258—-270: SELLIN, G.: Konsolidierungs- und
Differenzierungsprozesse im ,,Paulinismus“ (Kol und Eph).

Katholikinnen und Moderne. Katholische Frauenbewegung zwischen Tradition

und Emanzipation, hg. v. GiselaMuschiol. - Miinster: Aschendorff 2003.
377 S., kt. € 19,80 ISBN: 3-402-034462-8: 13-27: MEIWES, R.: ,,... die du-
Beren Beziehungen fehlten fast ganz.“ Katholische Frauenbewegung und
religioses weibliches Genossenschaftswesen im wilhelminischen Deutsch-
land; 29-42: ScuwaRTE, H.: ,,Unterrichten und erziehen, o welch heiliger
Beruf!“ Der Verein katholischer deutscher Lehrerinnen; 43—-67: NIEHAUS,
I.: ,Die Krone unserer Berufwiirde“. Die Auseinandersetzung um den Leh-
rerinnenzolibat im Verein katholischer deutscher Lehrerinnen und im Ka-
tholischen Deutschen Frauenbund; 69—-87: WoscieN, G.: Wegbereiterinnen
der Professionalisierung. Die Geschichte der Miinchner Sozialen und cari-
tativen Frauenschule; 91-103: RoHR, D.: ,,.. .mit heiliger Begeisterung®. Zur
Griindungsgeschichte des Katholischen Frauenbundes in Freiburg;
105—-119: SCHNEIDER, S.: ,,Marthen Fleill, Marien Glut“. Weibliche Hand-
lungsrdume und weibliche Religiositédt im Spiegel der Jungfrauenzeitschrift
,Maria und Martha“ 1916 bis 1939; 121-142: HEYDER, R.: Ein ,,steingewor-
denes Friedensgebet“. Die Frauenfriedenskirche in Frankfurt am Main;
143-162: WEBER, I.: Kann denn Mode katholisch sein? Katholischer Mode-
diskurs und die Modekommission des KDFB; 163—178: JanuscH, C.: Tradi-
tion und Hintergriinde. Frauen auf den Katholikentagen von 1948 bis 1968;
179-198: ScaMmITT, C.: Vordergrund und Hintergriinde. Frauen auf den Ka-
tholikentagen von 1948 bis 1968; 199-220: BErLIs, A.: Der Bund Alt-Katho-
lischer Frauen und sein Engagement fiir Frauenrechte; 223-237: REYTIER,
M.-E.: Maria Freiin von Gebsatte (1885-1958). Eine Adelige mit biirger-
lichem Engagement; 239-254: Sack, B.: ,,Vertretungen nach eigener Wahl
und aus dem eigenen Kreise“. Katholischer Frauenbund, Zentrumspartei
und Zentrumspolitikerinnen in der Weimarer Republik; 255-279: RICHTER,
I.: Von der Sittlichkeitsreform zur Eugenik. Katholischer Deutscher Frauen-
bund und eugenische Eheberatung; 281-293: MUTHER, J.: Der Katholische
Deutsche Frauenbund in den Anfingen der NS-Herrschaft. Notizen aus den
Bestinden des Kolner Archivs des KDFB; 295—-314: LAUTERER, H.-M.: Zen-
trumspolitikerinen im ,,Dritten Reich“. Helene Weber, Christine Teuch und
Helene Wessel; 315-331: Horz, P.: CDU-Politikerinnen und KDFB — Kon-
tinuitdten und Neuansatze.

Der Leib Christi hat AIDS. Eine Epedemie als Herausforderung fiir die Kirche,

hg. v. Thomas Herkert / Norbert Ké3meier. — Freiburg i. Br.: Katho-
lische Akademie der Erzdiozese Freiburg 2004. 203 S., kt € 14,90 ISBN:
3-928698—25-7: 9—10: ScHALUCK, P. H.: Hoffnung geben; 11-19: DOwLING,
K.: Die ,,Waisen-Krise“ — Die Herausforderung fiir Afrika; 21-35: OcHEL, K.:
Ein globaler Notstand verlangt Antworten. HIV/AIDS als Herausforderung
fir die Kirche; 37-43: REIER, P.: Mehr als nur eine helfende Hand; 45-76:
P1EPKE, J.G.: ,Das Virus ist in unseren Leib eingedrungen®. AIDS als An-
frage an das Gottes-, Menschen- und Selbstbild der Kirche; 77-95: Ryan,
C.: Niemand verdient es, AIDS zu haben! Die Verantwortung der Kirchen
in der Konfrontation mit zwei groBen Krisen; 97-117: MuNRro, A.: Kirche,
Staat, Gesellschaft. Wessen Verantwortung ist AIDS?; 119-130: KErkovIUs,
T. / Kerkovius, S.: Zuflucht, Kraftquelle, Ruheort. Ein Hospiz fiir AIDS-
Kranke; 131-137: FELpBAUM, K.-H.: , Leben ist ein Menschenrecht®. Ziele
des Aktionsbiindnisses gegen AIDS und die Mitwirkung von missio in die-
sem Biindnis; 139-152: SCHLOMER, B.: Fragestellungen, Priorititen und
Konzeptionen. Projekte gelungenen kirchlichen Handelns; 154-161: Dow-
LING, K.: Policy makers, UN, Orphans ans Vulnerable Children. The Chal-
lange for Africa; 162—-167: REIJER, P.: Care and support goes further than
offering a helping hand; 168-184: Rvan, C.: The Responsibility of the
Church. Confronting Two Major Crises; 185—201: MUNRO, A.: Church, State,
Society? Whose Responsibility is AIDS?

Erosion des christlichen Glaubens? Umfragen, Hintergriinde und Stellungnah-

men zum ,Kultverlust des Religiosen®, hg. v. Hans-Georg Ziebertz. —
Miinster: Lit 2004. 142 S. (Wissenschaft aktuell Theologie, 4), kt € 14,90
ISBN: 3-8258-7082—8: 5—14: KNOBLAUCH, H. / SCHNETTLER, B.: Die Tridgheit
der Sékularisierung und die Trdgheit des Glaubens; 15-27: EBERTZ, M. N.:
Kirche und Offentlichkeit — Chancen und Grenzen; 29-37: SCHEILKE, C. T.:



523

2004 Jahrgang 100 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 6 524

Fordert Desinformation den Erosionsprozess?; 39—-43: TzscHEETzscH, W.:
Haben die Kirchen ausgedient?; 47-56: GrRAB, W: Medienreligion. Transfor-
mationen der Prasenz des Religiosen; 57-69: PIcKeL, G. / MULLER, O.: Ost-
deutschland — entkirchlicht, entchristlichet oder sidkularisiert?; 71-86: Z1E-
BERTZ, H.-G.: Typologie religioser Orientierungen westdeutscher Jugend-
licher; 87—100: BUCHER, A. A.: Erosion des Glaubens in Osterreich?;
101-110: KRUGGELER, M.: Noch immer (k)ein Sonderfall? Religion in der
Schweiz; 113—-120: SCHWEITZER, F.: Dinosaurierpflege oder tragfihige Zu-
kunftsperspektiven?; 121-129: Kenr, M.: Welche ,pastorale Strategie“
braucht die deutsche Kirche heute?; 131-142: NUCHTERN, M.: Profil, Pro-
jekt, Produktvertrauen.

Biblica Vol. 85 Fasc.3, hg. v. Pontificio Istituto Biblico. — Roma: 2004. 304 S.,

€ 45,00 pro Jahr ISSN 0006-0887: 305-330: Berces, U.: Der Zorn Gottes in
der Prophetie und Poesie Israels auf dem Hintergrund altorientalischer
Vorstellungen; 331-348: RosinsoN, B. P.: The Story of Jepfthah and his
Daughter: Then and Now; 349-374: Hiekg, T.: Das Alte Testament und die
Todesstrafe; 375—392: Rojas-FLORES, G.: The Book of Revelation and the
First Years of Nero’s Reign; 393-398: LAMBRECHT, J.: The Line of Thought
in Romans 7,15—-20; 299—408: MEAD, P. M.: The Habitus of New Testament
Copyists; 409—412: WAHLDE, U. C. von: He Has Given to the Son To Have
Life in Himself (John 5,26); 413—421: GaL1L, G.: The Chronological Frame-
work of the Deuteronomistic History.

Freiheit des Herzens. Mystik bei Gertrud von Helfta, hg. v. Michael Bangert.

— Miinster: Lit 2004. 152 S. (Mystik und Mediavistik, 2), kt € 14,90 ISBN:
3-8258-7397-8: 5-21: BANGERT, M.: Die Mystikerin Gertrud die GroBe und
das Frauenkloster St. Maria in Helfta; 23—-36: WENDEL, S.: Das Heilige und
das Uberwiltigende. Anniherungen aus philosophischer Sicht; 37-56:
ANKERMANN, M.: Der , Legatus divine pietatis” — Gestaltete Mystik?; 57-91:
HaRrrisoN, A. E. / WALKER Bynuw, C.: Gertrude, Gender, and the Composi-
tion of the Herald of Devine Love; 93—-113: LeicHT, L.: Zu frauenbezogenem
Denken inspiriert: Aspekte der Schrift-Rezeption in Gertruds ,Legatus’;
115-127: RINGLER, S.: Die ,Exercitia spiritualia“ Gertruds von Helfta in
neuer deutscher Ubersetzung. Ein Werkstattbericht; 129-145: BANGERT, M.:
Ersehnen, Erleiden und GenieBen des Heiligen. Grundelemente des mysti-
schen Erlebens bei Gertrud von Helfta.

Neues Erfahren. Lateinamerikanische und europédische Kirchen im Gespréch,

hg. v. Hadwig Ana Maria Miiller. — Ostfildern: Schwabenverlag 2004.
232 S., kt € 19,50 ISBN: 3-7966—1153-2: 16—24: BENEDETTI, L. R.: Wenn
ein soziales Gewebe immer mehr zerreilit; 25—40: SusiN, L. C.: Gefdhrliches
Leben und die schopferische Kraft des Glaubens; 41-52: TAILLARD, A.: Ord-
nungsversuch: Was uns unterscheidet — was uns verbindet; 53—55: GILBERT,
C.: In unseren Gesellschaften Zeichen fiir Gottes Gegenwart erkennen;
56-58: SusiN, L. C.: Das ,,Risiko des Glaubens*; 59-60: ESTERMANN, J.: Ein
Ende des wortreichen Schweigens zwischen Europa und Lateinamerika?;
63-79: BE0ozZO, J. O.: Globalisierung in Lateinamerika im geschichtlichen
Kontext weltweiter Interaktionsprozesse; 80—88: OLIVEIRA, P.A.R. de: Zwi-
schen Angst und Hoffnung: zur gegenwértigen Situation der brasilia-
nischen Gesellschaft; 89-92: Lasipa, E.: Verdnderungsprozesse in der fran-
z0sischen Gesellschaft: Fragen an den christlichen Glauben; 93-99: ViLLE-
PELET, D.: Angesichts einer terra incognita; 100-107: LADENHAUF, K. H. /
TzscueeTzscH, W.: Situationen der Verarmung in Osterreich und Deutsch-
land; 111-116: Dacens, C.: Fiir eine geistliche Sichtweise der gegenwirti-
gen Belastungsproben des Glaubens; 117-125: BRIGHENTI, A.: Theologie der
Befreiung in Brasilien —eine erste partikulare Theologie; 126—136: DA SiLva,
A. A.: Afro-amerikanische Theologie in Brasilien — Ausdruck des theologi-
schen Pluralismus; 137-147: GAGEY, H.-J.: Man muss daran glauben, um zu
leben; 148-155: PRULLER-JAGENTEUFEL: Alte und junge Frau Kirche;
160-164: WEILER, L.: Bibelarbeit und Subjekt werden — eine Erfahrung;
165-168: KOHLER-SPIEGEL, H.: Mit offenen Augen leben; 168—170: TAILLARD,
A.: Ein Volk, das die Bibel liest — ein Bericht; 171-176: Jesus, L. de: Mit dem
Volk der StraBe kreativ werden — eine Erfahrung; 176—181: Joswig, B.: Der
Tisch ein Altar — ein Kunstprojekt im 6ffentlichen Stadtraum; 181-184:
TzscueETzscH, W.: Schwieriges Lernen in Sachen Solidaritdt — ein Bericht;
185-189: CARPANEDO, P.: Das ,,g6ttliche Amt*“ der Gemeinden — eine Erfah-
rung; 190-192: LasipA, E.: Damit sie nicht zu Museen werden — eine Erfah-
rung; 193—-196: BUNKER, A.: Zur Dynamik zwischen Identitdt und Zugeho-
rigkeit — eine Erfahrung; 197-203: VascoNcELos, S.S.D.: Afro-katholischer
Synkretismus — eine Erfahrung; 203—208: Soares, A.: Unpassende Identita-
ten — neue Subjekte und neue Gemeinden? — ein Bericht.

Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft 60-2004/1, hg. v. Verein zur

Forderung der Missionswissenschaft. — Immensee, kt sFr 48,00 ISSN
0028-3495: 1-20: SmiITH, S.: Pneumatological Reading Strategies for a
Contextualised Missiology. A New Zealand Perspective; 21-49: SILBER, S.:
Katholizismus, Kulturen, indigene Theologie. Ein Uberblick iiber missions-
theologische Entwicklungen in Bolivien.

Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft 60-2004/2, hg. v. Verein zur For-

derung der Missionswissenschaft. — Immensee, kt sFr 48,00 ISSN
0028-3495: 81-104: STEPPACHER, S.: Die Ausweisung der Immenseer
Missionare aus China (1951.1954). Eine Untersuchung in der Perspektive
der historischen Wanderungsforschung; 105-122: Young, R. F.: Making
Comparative Missiology More Comparative. Does the Translation
Principle Have a Buddhist Corollary?; 123-140: Kwimsa, S. C.: Funda-
mentalism in New Religious Movements in Kenya. Implications for the
Task of Inculturation; 141-142: MEL1, J.: Sprache und Kultur des Paiwan-
Stammes (Taiwan). Zum wissenschaftlichen Werk von Hans Egli; 143—144:

KAISER, J.: Zum Tode von Johannes Baur (1920-2003), Kirchengeschichtler
Afrikas.

Theologie in Israel und in den Nachbarkulturen, hg. v. Manfred Oeming /

Konrad Schmid / Andreas Schiile. — Miinster: Lit 2004. 178 S. (Altes
Testament und Moderne, 9), kt 30,90 ISBN: 3—8258-5456—6: 1—15: SCHULE,
A.: Deutung, Reflexion, Uberlieferung. Die Ebenen eines konzeptionellen
Theologiebegriffs. Zugleich eine Erinnerung an Gerhard von Rads Ver-
stdndnis alttestamentlicher Theologie; 17—24: RENDTORFF, R.: Gerhard von
Rad und die Religionsgeschichte; 25-49: KocH, K.: Israels Rolle in der alt-
orientalisch-hellenistischen Religionsgeschichte: Antwort an Rolf Rend-
torff, Anfragen an Gerhard von Rad; 51-62: AssmanN, J.: Theologie in
Agypten; 63-74: QUACK, J. F.: Perspektiven zur Theologie im Alten Agyp-
ten: Antwort an Jan Assmann; 75-91: HULTGARD, A.: Theologie im alten
Iran; 93-103: AnN, G.: ,,Theologie“ in der vorislamischen Zoroastrismus-
geschichte?; 105-124: BERLEJUNG, A.: Theologie in Babylon? — Theologie
in Babylonien!; 125-138: van DER Toorn, K.: Revelation as a Scholarly
Construct in Israel and Mesopotamia; 139—176: UEHLINGER, C.: Medien alt-
orientalischer Theologie: Antwort an Karel van der Toorn.

Bibelwissenschaft

Brennender Dornbusch und pfingstliche Feuerzungen“. Biblische Spuren in

der modernen Literatur, hg. v. Erich Garhammer / Udo Zelinka. —
Paderborn: Bonifatius 2003. 305 S. (Einblicke. Ergebnisse, Berichte, Refle-
xionen aus Tagungen der Katholischen Akademie Schwerte, 7), kt € 19,90
ISBN: 3-89710-227-7: 11-30: GARHAMMER, E.: Muss die Bibel neu ge-
schrieben werden? Bibel und Literaten im 20. Jahrhundert; 31-54: LANGEN-
HORST, G.: ,,Der Junge war so klug"“. Literarische Darstellungen der Kindheit
Jesu; 55—75: GELLNER, C.: Karfreitag, Ostern und Pfingsten. Ein literarisch-
theologisches Triptychon; 77-94: GARHAMMER, E.: Fremdheit des Vertrau-
ten. Zur literarischen Verfremdung eines biblischen Gleichnisses; 95-106:
GRUNEKLEE, U.: Salomos Leser. Die Rezeption der biblischen Rede von
,,Weisheit“ in Theologie und Literatur; 109—119: GARHAMMER, E.: Literaten
als Bibelleser; 121-142: Backuaus, K.: ,Nur ist das Tauchen in die Spur
nicht schon das Ziel“. Ein Neutestamentler liest Patrick Roth; 143—-160:
SErp, J.: Stdbe — Netze — Schrift. Biblische Rezeption bei Felicitas Hoppe,
Ferdinand Schmatz, Patrick Roth; 161-176: Zwick, R.: ,,Alles beginnt im
Dunkeln®. Das Kino und Patrick Roths revelatorische Asthetik; 177-181:
FrUuwaLD, W.: ,,Herr Jesu deine Wunden rot“. Laudatio fiir Tankred Dorst
bei der Verleihung des Ludwig-Miihlheims-Preises fiir religiose Dramatik;
183-190: GARHAMMER, E.: Der Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs. Bibli-
sches bei Tankred Dorst; 193—208: GELLNER, C.: Abgriinde der Unbegreif-
lichkeit. Gottesprovokation in Bibel und moderner Literatur; 209-221:
MEURER, T.: Das Recht auf die eigene Meinung. Exegese und Literatur;
223-249: BRUNDL, J.: ,Der Gefangene des Bildes Christi“. Dogmatik und
Literatur; 251-264: ZeLINKA, U.: Von Vor-Bildern. Ethos und Literatur;
265-286: SEIP, J.: Kérper — Text — Kontext. Homiletik und Literaturwissen-
schaft; 287-303: GARHAMMER, E.: Literatur und Praktische Theologie. Von
der Produktivitdt eines Spannungsverhéltnisses.

Die Weisheit — Urspriinge und Rezeption. Festschrift fiir Karl Loning zum

65. Geburtstag, hg. v. Martin Fassnacht / Andreas Leinhduptl-Wilke —
Stefan Liicking. Miinster: Aschendorff 2003. 308 S. (Neutestamentliche
Abhandlungen, 44), geb. € 55,00 ISBN: 3—402-04792-6: 5-15: KUCHLER,
M.: Die Weisheit der Paradiese. Ein Essay; 17-36: WEIMAR, P.: Spuren der
verborgenen Gegenwart Gottes in der Geschichte. Anmerkungen zu einer
spiten Redaktion der Josefsgeschichte; 37—58: ZENGER, E.: Dimension der
Tora-Weisheit in der Psalmenkomposition. Ps 111-112; 59—77: SEVENICH-
Bax, E.: Schule in Israel als Sitz der Weisheit; 79—103: EBNER, M.: Wo findet
die Weisheit ihren Ort? Weisheitskonzepte in Konkurrenz; 105-124:
FassnacHT, M.: Konfrontation mit der Weisheit Jesu. Das Verhiltnis von
Wissen und Rettung dargestellt an der Wundergeschichte Mk 5,21-43;
125-138: SCHENKE, L.: Jesus als Weisheitslehrer im Markusevangelium;
139-153: Bussk, U.: Die Unterweisung des Lesers im so genannten ,Reise-
bericht“. Dargestellt an Lk 10,25-42; 155—-184: DORMEYER, D.: Weisheit und
Philosophie in der Apostelgeschichte (Apg 6,1-8,1a und 17,16-34);
185—-210: LEINHAUPTL-WILKE, A.: ,Die Stunde des Menschensohnes (Joh
12,23). Anmerkungen zur ,heimlichen Mitte“ des Johannesevangeliums;
211-241: FrRANKEMOLLE, H.: , Apokalyptische Weisheit“ bei Paulus?
Hermeneutische Prolegomena; 243-255: ALanDp, B.: Die Weisheit bei
Irendus von Lyon; 257—-276: EMMEL, S.: Exploring the Pathway That Leads
from Paul to Gnosticism. What Is the Genre of The Interpretation of
Knowledge (NHC XI,1)?; 277—-296: BICKMANN, J.: Weitergabe lebensrelevan-
ten Wissens — aber wie? Reflexionen zum Bibelunterricht im Gymnasium
ab Klasse 10.

Osternacht und Altes Testament. Studien und Vorschldge, hg. v. Georg Brau-

lik / Norbert Lohfink. — Frankfurt a. M.: Peter Lang 2003. 249 S. (Oster-
reichische biblische Studien, 22), kt € 39,80 ISBN: 3—-631-38249-9: 27—40:
BRrRAULIK, G.: Quadragesima und Pentekoste. Zum Sinn von Ostern auf alt-
testamentlicher und patristischer Sicht; 41-79: BrauLik, G.: Die alttesta-
mentliche Lesungen der Ostervigil. Erarbeitung eines Vorschlags; 83—120:
LonriNk, N.: Das Exsultet deutsch. Kritische Analyse und Neuentwurf;
121-138: BUCKEN, E.: Das Exsultet deutsch — nach dem Exsultet-Melodie-
modell vertont fiir feierlichen und einfachen Gesang; 139-162: LOHFINK,
N.: Die traditionelle Orationen der Ostervergil deutsch. Kritische Analyse
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und Neuentwurf; 165-233: BRAULIK, G. / LoHFINK, N.: Die Lesungen der
Ostervigil — ein Vorschlag.

Altes Testament

Das Echo des Propheten Jesaja. Beitrdge zu seiner vielfdltigen Rezeption, hg. v.

Norbert Clemens Baumgart / Gerhard Ringshausen. — Miinster: Lit
2004. 111 S. (Liineburger Theologische Beitrdge, 1), kt € 14,90 ISBN:
3-8258-7930-5: 1-43: BAuMGART, N. C.: Wenn JHWH Kinder erzieht. Zum
Gottesbild im Jesajabuch aus religionsgeschichtlicher und kanonisch-inter-
textueller Perspektive; 45—-73: VoN BENDEMANN, R.: , Trefflich hat der hei-
lige Geist durch Jesaja, den Propheten, gesprochen ...“ (Apg 28,25). Zur Be-
deutung von Jesaja 6,9f. fiir die Geschichtskonzeption des lukanischen
Doppelwerkes; 75—110: RINGSHAUSEN, G.: ,,Glaubt ihr nicht, so bleibt ihr
nicht.“ Kirchengeschichtliche Beitrdge und systematische Kldrungsver-
suche.

Alte Kirchengeschichte

Von Athen nach Bagdad. Zur Rezeption griechischer Philosophie von der Spét-

antike bis zum Islam, hg. v. Peter Bruns. — Bonn: Borengésser 2003. 179 S.
(Hereditas — Studien zur Alten Kirchengeschichte, 22), geb. € 26,40 ISBN:
3-923946-63-5: 9-28: BROCK, S.: Syriac Translation of Greek Popular Phi-
losophy; 29-41: Bruns, P.: Aristoteles-Rezeption und Entstehung einer
syrischen Scholastik; 42-62: ENDREss, G.: Athen — Alexandria — Bagdad —
Samarkand. Ubersetzung, Uberlieferung und Integration der griechischen
Philosophie im Islam; 63-75: MEREDITH, A.: Plotinus and the Cappado-
cians; 76—91: NIEWOHNER, F.: Polis und Madina Averroes’ Platon-Lektiire;
92-110: Rieks, R.: Konstanten paganer Ethik bei Augustinus; 111-131:
SCcHROER, C.: Boethius — der erste Scholastiker; 132—160: STEINHAUF, B.:
Der Umbruch antiker Bildung in der ausgehenden Spatantike bei Cassio-
dor; 161-179: STROHMAIER, G.: Griechische Philosophen bei den arabischen
Autoren des Mittelalters.

Christliche Sozialwissenschaften

Gesellschaftsbilder im Diskurs der Wissenschaften. Aktuelle Herausforderun-

gen fiir die Christliche Sozialethik, hg. v. Institut fiir Christliche
Sozialwissenschaften.—Miinster: Regensberg 2004. 237 S. (Jahrbuch
fiir Christliche Sozialwissenschaften, 45), kt € 33,00 ISBN: 3—-7923—0758—8:
11-36: MieTH, D.: Menschenwiirde und Lebensrechte im technischen
Reproduktionszeitalter. Wandlungen in der Wissensgesellschaft und ihre
Auswirkungen auf Bioethik und Biopolitik; 37-60: HiLpT, E.: Autonomie.
Von den Implikationen eines politisch-moralischen Ideals in Humangene-
tik und Neurowissenschaften; 61-82: HeEINrRICH, A.: Gesellschaft ,,am lan-
gen Band der Gene“ (E. O. Wilson). Uberlegungen zum metapolitischen
Charakter der Soziobiologie; 83—108: PriscHING, M.: Gesellschaftsmodelle
der Okonomen. Konstruktionen des Wirtschaftens im globalen Zeitalter;
109-141: OSTHEIMER, J. / VoGT, M.: Neue Mable fiir Fortschritt. Gesell-
schaftsvisionen im okologischen Diskurs; 143-169: ScunaBL, C.: Nach
dem Patriarchat. Gesellschaftskritik und Gesellschaftskonzeptionen im Fe-
minismus; 171-188: MANEMANN, J.: Politische Gegenreligion. Theologisch-
politische Einspriiche in der ,Berliner Republik‘; 189-210: LIENKAMP, A.:
Das Reich Gottes als Zielperspektive christlicher Sozialethik. Inspirationen
aus dem christliche-jiidischen Dialog und aus der Theologie Theodor
Steinbiichels; 211-218: ScunasbL, C.: Familie — Leitbilder und politische
Konzepte in der Genderperspektive. Ein Bericht vom ,Berliner Werkstatt-
gesprach’ der SozialethikerInnen 2003; 219-220: FRUHBAUER, . ]. / BoH-
MEYER, A.: ,Retheologisierung’ der Christlichen Sozialethik? Bericht vom
,JForum Sozialethik‘ 2003.

Kirchenrecht

Theologische Fakultdten an europdischen Universitdten. Rechtliche Situation

und theologische Perspektiven, hg. v. Adrian Loretan. — Miinster: Lit
2004. 193 S. (Theologie Ost — West, Bd 1), kt € 19,90 ISBN: 3-8258—-6499—1:
15-38: LescH, W.: Zwischen divinity und humanities — Identitatsprobleme
theologischer Fakultdten; 39-53: LoreTaN, A.: Die katholisch Theolo-
gischen Fakultiten im Spannungsfeld von Wissenschaftsfreiheit und
Religionsfreiheit; 67—-82: HoLLERBACH, A.: Die rechtliche Stellung der theo-
logischen Fakultdten in der Bundesrepublik Deutschland; 83—95: SCHWEN-
DENWEIN, H.: Die Theologischen Fakultiten Osterreichs — Rechtslage und
Zukunftsperspektiven; 97-107: MADERA, A.: Le Facolta di Teologia in Italia;
109-121: DURAND, J.-P.: Les Facultés catholiques de Théologie dans les éta-
blissements privés catholiques d’enseignement supérieur; 123-133: Tur-
NER, G.: Catholic Theology and University Education in Great Britain;
135-143: SuBaNski, R.: Rechtliche Stellung der Theologischen Fakultaten
in Polen; 145-153: ScHANDA, B.: Staatskirchenrechtliche Kontexte der
Theologischen Fakultdten in Ungarn; 155-161: TRETERA, J. R. / HORAK, Z.:
Die theologische Ausbildung in der Tschechischen Republik; 163-172:
Tro1aNOs, S. N.: Staatskirchenrechtliche Kontextualitédt der theologischen
Fakultdten in Griechenland; 173-190: BELLIGER, A.: eLearning — die Zu-
kunft der universitiren Lehre — Szenarien der theologischen Aus- und
Weiterbildung.

Anschriften der Rezensentinnen
und Rezensenten

Prof. Dr. Reinhild Ahlers, Merschkamp 1a, D-48155 Miinster;

Prof. Dr. Wolfgang Beinert, GroBberger Weg 9, D-93080 Pentling;

Prof. Dr. Detlev Dormeyer, Emil-Figge-Str. 50, D-44227 Dortmund;

Prof. Dr. Manfred Heim , Geschwister-Scholl-Platz 1, D-80539 Miinchen;

Prof. Dr. Marianne Heimbach-Steins, An der Universitit 2,
D-96045 Bamberg;

Prof. Dr. William J. Hoye, Hiifferstr. 27, D-48151 Miinster;

Dr. Stephan Chr. Kessler SJ, Seestr. 14, D-80802 Miinchen;

Prof. DDr. Raimund Lachner, Driverstr. 26, D-49377 Vechta;

Prof. P. Dr. Lothar Lies SJ, Karl-Rahner-Platz 1, A-6020 Innsbruck;

Dr. Gudrun Lohkemper-Sobiech, Hiifferstr. 27, D-48151 Miinster;

Dr. Burkhard Neumann, Leostr. 19a, D-33098 Paderborn;

Dr. Tobias Nicklas, Universitatsstr. 31, D-93053 Regensburg;

Prof. Dr. Manfred Probst SAC, Pallottistr. 3, D-56179 Vallendar;

Dr. Stefan Rau, St. Josefskirchplatz 11, D-48153 Miinster;

Prof. Dr. Klaus Scholtissek, Friedrich-Spee-Str. 32, D-97072 Wiirzburg;

Prof. Dr. Stefan Schreiber, Johannisstr. 8—10, D-48143 Miinster;

PD Dr. Joachim Valentin, Habsburger Str. 121, D-79104 Freiburg;

Prof. Dr. Harald Wagner, Johannisstr. 8-10, D-48143 Miinster;

Prof. Dr. Gunther Wen z, Schellingstr. 3 / III Vgb., D-80799 Miinchen;

Prof. Dr. Hubert Wolf, Johannisstr. 8-10, D-48143 Miinster;

Prof. Dr. Reinhold Zwick, Hiifferstr. 27, D-48151 Miinster.

Impressum

Theologische Revue (ThRv)

JohannisstraBe 8—10, D-48143 Miinster

Tel. (0251) 8322656, Fax (0251) 8328357, http://www.uni-muenster.de/
TheologischeRevue/, E-Mail: thrv@uni-muenster.de

Herausgeber: Katholisch-Theologische Fakultdt der Universitdt Miinster

Schriftleitung: Prof. Dr. Harald Wagner

Mitarbeiter: Thomas Arlinghaus, Johannes Bulitta, Maximilian Halstrup,
Boris Krause, Alexander Scholz

Sekretariat: Gundula Wittenborn

Die Riicksendung unverlangt eingesandter Biicher kann aus Kostengriin-
den nicht iibernommen werden. Sie werden nach Moglichkeit in die
Bibliographie aufgenommen oder rezensiert. Eine Verpflichtung hierzu
wird jedoch von der Schriftleitung nicht ibernommen. Gleiches gilt fiir
die Publikation unverlangt eingesandter Manuskripte.

Verlag und Anzeigen

Verlag Aschendorff GmbH & Co. KG, D-48135 Miinster
Bezugspreise: Einzelheft: € 19,90,~/sFr 35,70,

Jahresabonnement: € 109,00/sFr 189,40,

Studentenabonnement: € 87,—/sFr 150,90.

Die Preise verstehen sich zzgl. Porto und inkl. 7 % MwSt. im Inland.
Gesamtherstellung: Aschendorff Medien GmbH & Co. KG,
Druckhaus - Miinster 2004

Rezensionsexemplare bitte direkt senden an

please send review copies directly to

exemplaires de presse veuillez envoyer directement a
Theologische Revue, Schriftleitung, Johannisstr. 8-10, D-48143 Miinster

© 2004 Verlag Aschendorff GmbH & Co. KG, 48135 Miinster

Die Zeitschrift ist urheberrechtlich geschiitzt. Die dadurch begriindeten Rechte, ins-
besondere die der Ubersetzung, des Nachdrucks, der Entnahme von Abbildungen,
der Speicherung in Datenverarbeitungsanlagen bleiben, auch bei nur auszugsweiser
Verwertung, vorbehalten. Die Vergiitungsanspriiche des § 54, Abs. 2, UrhG, werden
durch die Verwertungsgesellschaft Wort wahrgenommen.

ISSN 0040-568 X




