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Liebe Leserinnen und Leser der Theologischen Revue!

Mit Dankbarkeit und Freude nehmen wir wahr, dafl die Theo-
logische Revue, die ,Hauszeitschrift“ der Katholisch-Theologischen
Fakultdt Miinster (nunmehr iiber einhundert Jahre alt), weltweit
Beachtung findet, gerade in Kombination von kritischer Begleitung
der theologischen Neuerscheinungen, aber auch in der Vorlage theo-
logischer Leit- und Grundartikel, die das gesamte Spektrum zeit-
genossischer Theologie kommentieren.

Bisweilen erscheint es angemessen, daBl wir uns dem groBeren
Raum zuwenden, in dem wir leben und arbeiten. Am 30. Méarz 805
wurde Liudger zum ersten Bischof von Miinster geweiht, das Bistum
Miinster blickt also im Jahr 2005 auf 1200 Jahre seines Bestehens

zurlick. Abgesehen davon, daB viele Mitglieder der Fakultdt an den
verschiedenen Jubildumsveranstaltungen aktiv teilnehmen, moéchten
wir auch hier in der Theologischen Revue dieses Jubildum wiirdigen
und in verschiedenen Beitrdgen zeigen, daB die Geschichte des
Bistums wegweisend ist fiir die Fortentwicklung des Christentums
in Europa. Insofern scheint uns dieses Heft von Bedeutung zu sein
weit iiber die Geschichte des Bistums Miinster hinaus.

Vivat, crescat, floreat!
Prof. Dr. Harald Wagner
— Schriftleitung —

Liudger — Miinsters erster Bischof

Von Arnold Angenendt

I

Gemalde des 19. Jh.s, welche Missionare darstellen, présentieren
immer dieselbe Idylle: die ehrfurchtgebietende heilige Gestalt, an-
getan mit den geistlichen Insignien und mit hochgerecktem Kreuz,
solcherweise predigend unseren Vorfahren; die Frauen in Andacht
lauschend und ergriffen schon aufschauend, die Médnner noch zur
Seite stehend und debattierend. Aber das Ergebnis ist abzusehen:
Sie alle werden die alten Gotterbilder verbrennen, werden demiitig
ihre Hdupter beugen und das Taufwasser iiber sich ergieflen lassen.
Denn unsere Vorfahren waren wie natiirliche Gotteskinder; ihr gesun-
der Sinn sagte ihnen sofort, die neue Religion sei die wahre und
bringe ihnen das wirkliche Heil; eigentlich hatten sie diese Predigt
langst schon erwartet. Unterstellen wir nicht, solche Darstellung
hitten sich nur frommelnde Gemiiter ausgemalt. Sie galten als wis-
senschaftlich vollauf legitimiert, wurden in Kirchen gepredigt und
in Horsidlen doziert, bei freilich konfessioneller oder nationaler Ak-
zentuierung. Die katholische Deutung sah die Kirche immer schon
als Beschiitzerin des einfach-frommen Volkes und in Fiirsorge fiir
dessen Frommigkeit, weswegen gerade das unverdorbene Volk ihr
zustromte. Die protestantische Deutung stellte es nationaler dar: Das
Evangelium sei dem Gemiit der Deutschen artverwandt und habe des-
wegen in der deutschen Reformation seinen bestmoglichen Durch-
bruch erreicht. Liberal-nationale Kreise deuteten indes auch gegen-
christlich: Die christliche Predigt habe die deutsche Wesensart ver-
formt und verfremdet, was nun wieder zu beheben sei. Nicht Karl
der GroBe und die Christenmissionare verdienten darum ein An-
denken, sondern einzig der hartndckigste Gegenspieler, der Verteidi-
ger reinen Germanentums Widukind. Noch im heutigen Westfalen
und Niedersachsen findet sich in nahezu jeder Stadt eine Wittekind-
straBe, nie aber eine solche fiir Liudger. Unser Heiliger begegnet allen-
falls bei katholischen Kirchen der Zwischenkriegszeit, als Namen wie
Liudger, Wilfried, Winfried oder Willibald die Vereinbarkeit von
Christentum und Deutschtum ausweisen sollten. Von all diesen For-
schungsperspektiven, die wohlgemerkt einmal die leitenden waren,
ist nichts mehr geblieben. Kurzab kann es heute iiber die ,Nationali-
tiat* der Sachsen heiBen: ,,Als Germanen betrachteten sie sich kaum,
als Deutsche sicher nicht“'. Neuerarbeitete Ansitze erweisen sich als
breiter und reicher, erméglichen ein deutlich profilierteres Bild von
Zeit, Umwelt und Personen. Das ist im folgenden darzustellen: die
Welt Liudgers.

1I

Vor 1200 Jahren, aller Wahrscheinlichkeit nach am 30. Mirz 805,
wurde Liudger Bischof von Miinster?. Sein Leben fillt in die Zeit
Karls des GroBen. Dessen Reich wuchs damals nach aullen wie nach
innen: der Ausgriff nach Italien wie die Eroberung des Sachsen-

' WALTER PoHL, Franken und Sachsen: Die Bedeutung ethnischer Prozesse im
7. und 8. Jh., in: CHRISTOPH STIEGEMANN / MartHIAS WEMHOFF (Hg.), 799.
Kunst und Kultur der Karolingerzeit, Bd 3: Beitrdge, Mainz 1999, 233-236,
234.

2 ALols SCHROER, Das Datum der Bischofsweihe Liudgers von Miinster, in:
Ders., Die Kirche von Miinster im Wandel der Zeit. Ausgewédhlte Abhand-
lungen, Aufsitze und Vortrédge zur Kirchengeschichte und religiésen Volks-
kunde des Bistums und Fiirstbistums Miinster, Miinster 1994, 57—74.

landes, zugleich die innere ,Bildungserneuerung‘ mit der Aachener
,Hofakademie‘. Mitten in diesem ProzeB3, der — wie wir im nachhinein
sehen — die Grundlage Europas schuf, stand der Friesen- und West-
falenmissionar Liudger, nicht als Mann der ersten Generation und der
ersten Stunde. Da wéren Willibrord (+ 739), Bonifatius (t 754) und
Alkuin (t804) zu nennen. Diese waren allesamt Angelsachsen.
Neben ihnen wirkten im Kaiserreich aber auch noch Iren, Italiker
und Spanier. Denn auch das kennzeichnete das Karlsreich: seine In-
ternationalitdt. Liudger stand im Bann dieser Ausldndergeneration.
Sein eigener GroBvater hatte sich bereits fiir den Religionswechsel
entschieden und den angelsédchsischen Friesenmissionar Willibrord
unterstiitzt. In der angelsédchsisch geprigten Missionsschule von Ut-
recht wuchs Liudger heran. Bonifatius, den er als Greis mit schnee-
weillem Haar in Erinnerung behielt, ist ihm zur Leitfigur geworden.
Am Ort von dessen Martyrium in Dokkum, also im Kerngebiet seiner
Friesen, sollte er fiir Jahre wirken. Die Nachbarschaft zu den Sachsen,
die Karl zu unterwerfen begonnen hatte, brachte Krieg, gebot sogar
Flucht. Liudger pilgerte wihrenddessen nach Rom und Monte Cas-
sino. Zuletzt ernannte ihn Karl zum Missionar in Westfalen und
zum Bischof von Miinster. Liudgers Wirken scheint konsequent: die
Erfahrung der Christianisierung, sowohl seines Volkes wie seiner
Familie wie noch seiner eigenen Person, machte ihn zum Missionar,
zuerst bei den Friesen und nachher dann bei den Westfalen.

Aber der Missionar machte nicht den ganzen Liudger aus. Schon
dem Kind soll Lesen und Schreiben groftes Vergniigen gewesen sein.
Als einziger auf dem Kontinent ging er nach England zu Alkuin, dem
damals bedeutendsten Gelehrten, den bald Karl der GroBle an seinen
Hof holte und ihm somit Wirksamkeit auf hochster Ebene verschaffte.
Mit seinem Lehrer blieb Liudger auch als Missionar in Verbindung,
lieB sich von ihm fiir die Dokkumer Kirche Weihe-Verse schreiben
und gab, ganz wie er es bei seinem Lehrer erlebt hatte, selber Schul-
stunden in Utrecht. Fiir sein Leben liebte Liudger die Biicher, saf} im
Skriptorium und leistete Schreibdienst, wurde auch zum Autor mit
den ,Lebenserinnerungen‘ an seinen Utrechter Lehrer Gregor.

Missionar und Biicherfreund zu sein, mag schon als Spagat er-
scheinen. Aber Liudger griindete obendrein ein Kloster in Werden.
Die moderne Deutung ist rasch bei der Hand: eine Missionsstation
im sicheren Hinterland, siidlich der Grenze auf frankischem Boden
und nicht im immer noch gefdhrlichen Sachsenland. Dabei hat Liud-
ger selbst nie das Ménchsgewand getragen, war trotz des Besuchs in
Monte Cassino kein Benediktiner, wie auch keiner aus seiner Umge-
bung. Heute wissen wir, dal Werden zuerst der ,Memoria‘ diente, so-
wohl der Siihne fiir Stinden wie der Ruhe der Toten. Der familiale
Bezug verrit es: Das Kloster wurde zum Ort der ,Liudgeriden’, der
geistlichen Nachfahren des Stifters. Als solcher lebte er aus einem
BewulbBtsein, ,,das mit der Christianisierung der Familie einsetzt, auf
einem Sendungsauftrag beruht, in der gemeinsamen, kontinuier-
lichen Ausiibung des Amtes und der Herrschaft, des bischoflichen
Amtes und der Eigenklosterherrschaft kulminiert und in einer ge-
meinsamen Grablege seinen letzten sichtbaren Ausdruck findet“®.
Spiétestens hier sehen wir uns einer Welt konfrontiert, die der Erkla-

% Kart Scamip, Die >Liudgeridenc. Erscheinung und Problematik einer Adels-
familie, in: KaRL ScHmID, Gebetsgedenken und adliges Selbstverstdndnis im
Mittelalter. Ausgewdhlte Beitrdge. Festgabe zu seinem sechzigsten Geburts-
tag, Sigmaringen 1983, 305—-335, 319f.
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rung bedarf. Das Kloster bildete bei Liudger den ,privaten‘ Anteil,
stand neben seiner ,6ffentlichen’ Tétigkeit in Mission und Bischofs-
amt. Doch existierte auch an seinem Sitz in Mimigernaford ein
Kloster, ein ,ehrbares’ sogar (honestum monasterium), das spéter
den Namenswechsel zu Miinster bewirken sollte; es diirfte ein
,Kathedralkloster’ gewesen sein, dazu bestimmt, einen ,asketisch’
und ,rein‘ lebenden Klerus zu haben. Das alles zeugt von einer Vor-
stellungswelt, die uns nicht mehr ohne weiteres zugénglich ist, aber
fiir Liudger leitend war.

Um Liudgers Wirken und Wollen voll zu verstehen, muf man sich
in eine ferne Welt begeben, sowohl sozial- wie religionsgeschichtlich.
Nérdlich und 6stlich des Rheins stand kaum ein Steinhaus und fand
sich erst recht kein Buch. Hier lebte eine ,orale’ Gesellschaft, ver-
pflichtet den ,sagenhaften’ Traditionen und den kriegerischen Gét-
tern. Das Christentum verkiindigen hiel hier: eine an Tradition ge-
bundene Lebenswelt zerstdren und eine neuartige autbauen, sowohl
zivilisatorisch wie kulturell wie auch religiés. Der neuverkiindigte
Christenglaube wollte identisch mit dem altchristlichen sein, hatte
aber langst schon Wandlungen an sich selbst erfahren und stand nun
vor herausfordernden Anpassungen. So verlangte das ,Altsdchsische
Taufgelobnis‘ die Absage an Wodan, Donar und Saxnot, verbot zu-
gleich die heidnischen Opfer, die auch solche von Menschen hatten
sein konnen. Im Gegenzug verstédrkten sich im Christentum die Opfer-
vorstellungen, begann doch hier die Praxis der vielen MefB-Opfer.
Liudger war selbst in diesem fundamentalen Umbruch groBl gewor-
den, hat die &ltere Welt tagtéglich noch vor Augen gehabt. Um sich
davon zu lésen, zumal von den Bindungen an Clan und Stamm, hat
er offenbar ein Geliibde abgelegt, immer unter Fremden zu leben. Zu-
gleich blieb er, wie die ihm in Miinster auf dem Bischofsstuhl und in
Werden auf dem Abtssitz nachfolgenden ,Liudgeriden‘ ausweisen,
der eigenen Familie zutiefst verhaftet. So haben wir in Liudger den
Typ eines karolingischen Kirchenmannes: selber aus einer noch zu
verchristlichenden Welt herkommend und zugleich aktiv an dieser
Christianisierung mitarbeitend. Was einem einzelnen hierfiir an An-
strengung abverlangt wurde, dafiir steht Liudger.

III

Die Grundlage aller Liudger-Forschung bilden drei Lebens-
beschreibungen. Kritisch ediert und kommentiert hat sie 1881 der da-
mals gerade habilitierte und dann mit 31 Jahren verstorbene Wilhelm
Diekamp (t+ 1885)*. Die von ihm vorgenommene historische Einord-
nung braucht bis heute kaum korrigiert zu werden. Die erste Vita ver-
faBte 840/49 Liudgers Enkel, der Miinstersche Bischof und Werdener
Abt Altfried (t 849), der nach eigener Aussage Liudger nicht mehr
gesehen hatte®, darum kaum vor 800 geboren sein diirfte; er schrieb
fiir seine Werdener ,,Briider und Monche“, aber weniger iiber die
Griindung des dortigen Klosters und noch weniger iiber die Miinste-
rische Bischofszeit, vielmehr {iber die friesische Vorgeschichte Liud-
gers. Es folgten zwei Viten aus Werden um und nach der Mitte des 9.
Jh.s, beide mit verstiarkter monastischer Perspektives. Erhohter Wert-
schétzung erfreut sich jetzt auch Liudgers eigene literarische Tatig-
keit: die Erinnerungen an seinen Lehrer Gregor. Zuvor oft ob ihrer
chronologischen Fehler und ihres Predigttons iibergangen, wurde in-
zwischen Liudger ,,als Zeitkritiker* entdeckt’, auch als Maler einer
,»liebevollen Miniatur® seines Lehrers Gregor, ,,die zu den schonsten
der friihmittelalterlichen Hagiographie zihlt“®; Walter Berschin be-

4 Epuarp HEGEL, Geschichte der Katholisch-Theologischen Fakultdt Miinster.

1773-1964, Bd 1 (Miinsterische Beitrdge zur Theologie 30,1), Miinster 1966,
374.

Altfried, Vita Liudgeri I prol.; ed. WiLEELM DI1Ekamp, Die Vitae sancti Liud-
geri (GQBM 4), Miinster 1881, 4: Exempla etiam et actus sancti Liudgeri ideo
plene comprehendere nequeo, quia non ea visu, sed auditu didici; Uberset-
zung: BasiLius SENGER, Das Leben des heiligen Liudger von Altfrid (Kleine
Westfilische Reihe V/6*), Bielefeld-Bethel 1959, 3.

RUDOLF SCHIEFFER, Altfrid von Miinster, in: Die deutsche Literatur des Mit-
telalters. Verfasserlexikon 1 (1978), Sp. 295f; Lutz E. voN PADBERG, Die Liud-
ger-Viten in der angelsdchsischen Tradition der Missionsarbeit im geist-
lichen Familienverband, in: EckHArD Fre1st (Hg.), Die Vita Sancti Liudgeri.
Text, Ubersetzung und Kommentar, Forschungsbeitrige, Graz / Bielefeld
1999, 113-126; WALTER BErRscHIN, Biographie und Epochenstil im lateini-
schen Mittelalter, Bd 3: Karolingische Biographie 750-920 n. Chr. (Quellen
und Untersuchungen zur lateinischen Philologie des Mittelalters 10), Stutt-
gart 1991, 41-56.

HEeinz LOwe, Liudger als Zeitkritiker, in: Historisches Jahrbuch 74 (1955),
79-91.

A1o1s SCHROER, Das geistliche Bild Liudgers, in: DERrs., Die Kirche von Miin-
ster (wie Anm. 2), 22.

o

N

tont ,,das anekdotische, personliche Detail“, obendrein die ,,Utrech-
ter Sicht“ des Bonifatius als des Mértyrers®.

In der Erforschung der angelsdchsischen Missionare, die auf den
Kontinent kamen und teilweise Liudgers Ziehvéter wurden, hat der
Bonner Medidvist Wilhelm Levison (t 1947) die Fundamente ge-
schaffen. Fiir die ,Monumenta‘, die groBe Quellen-Edition zur mittel-
alterlichen Geschichte, edierte er die Viten des Friesenmissionars
Willibrord, des nordhumbrischen Bischofs Wilfried von York wie
auch des ,Deutschen-Apostels‘ Bonifatius, legte dazu noch Einzelstu-
dien vor. Indes muBte Levison, weil Jude, seine Bonner Alma Mater
1938 verlassen und fand Zuflucht im nordenglischen Durham'®. Mit-
ten im Krieg lud ihn die Universitdt Oxford zu Gastvorlesungen ein,
die 1946 als Buch unter dem Titel ,England and the Continent in the
Eighth Century‘ erschienen. Der erste Satz ist bereits Programm:
Zweimal habe England einen tiefen und bleibenden Einfluf} auf den
Kontinent ausgeiibt, in der Moderne mit seiner konstitutionellen De-
mokratie und dem Parlament, ein Jahrtausend friither mit seinen Mis-
sionaren, ndmlich den ,English missionaries and scholars, such as
Willibrord, Boniface and Alcuin®, auch noch mit deren Zégling Liud-
ger, ,who carried on Willibrord’s tradition in more than one re-
spect““. Schiiler Levisons, zumal sich katholisch verstehende, set-
zen diese Forschungen fort. An erster Stelle ist Theodor Schieffer
(1910-1999)*? zu nennen, der zum Bonifatius-Jubilium 1954 sein
,Winfrid-Bonifatius und die christliche Grundlegung Europas‘ vor-
legte, ein Klassiker bis heute: Abschied von der deutschen National-
geschichte und statt dessen Grundlegung Europas'®. Ein anderer
Schiiler, der spéter auf Levisons Bonner Lehrstuhl berufene Eugen
Ewig, wurde erster Kenner der Merowinger-Geschichte, schrieb iiber
Verchristlichung des Konigsgedankens, erforschte wesentliche
Aspekte des ,irofrdnkischen Monchtums‘, zumal dessen ,Exem-
tion‘'*, Eingebettet waren all diese Arbeiten in die damals bereitwil-
lig von der deutschen Geschichtswissenschaft aufgenommene
,Abendland-Forschung’, wie sie 1956 in der groBen Ausstellung ,Wer-
dendes Abendland‘ in Villa Hiigel/Essen breite Resonanz fand und
mit drei ansehnlichen Bdnden neue Ergebnisse pridsentierte, bei ge-
bithrender Beriicksichtigung auch von Liudgers benachbartem Wer-
den’™. Geradezu auftrumpfend zeigte sich diese Abendland-For-
schung in der Karls-Ausstellung von 1965 in Aachen, mit dem Ergeb-
nis gleich fiinf groBformatiger Bdnde, vor allem auch einer umfassen-
den Aufarbeitung der  karolingischen Erneuerung’®. Dann aber
bekam die Rede vom ,christlichen Abendland‘ einen politisch be-
dingten Beigeschmack, und so sind Friihmittelalter-Spezialisten
heute in Deutschland nicht eben zahlreich.

Neu sind die Einsichten in den Missionsprozef3. Der GieBener Me-
didvist Hans-Dietrich Kahl hat als erster religionssoziologisohe und
religionsgeschichtliche Aspekte einbezogen'’. Der Bonner Kirchen-
historiker Knut Schéferdiek steuerte Gesamtiiberblicke wie Einzel-
studien bei'®. Dem Miinsteraner Karl Hauck ist die Herausarbeitung
des liudgeridischen ,Priestergeschlechts‘ zu verdanken®®, dem Frei-

9 BErscHIN, Biographie und Epochenstil (wie Anm. 6), 47—49.

THEODOR ScHIEFFER, Wilhelm Levison, in: Rheinische Vierteljahrsblitter 40
(1976), 225-242.

WILHELM LEvisoN, England and the continent in the eighth century, Oxford
41966, 1, 62.

12 HorsT FUHRMANN u. a., Theodor Schieffer 1910-1912, o. Ort, o. Jahr.

'® THEODOR ScHIEFFER, Winfried-Bonifatius und die christliche Grundlegung
Europas, Darmstadt *1972.

EuGeN Ewig, Die Merowinger und das Frankenreich, Stuttgart u.a. *1997;
EuGen Ewig, Spitantikes und frankisches Gallien. Gesammelte Schriften
(1952-1973), Bd 1-2, hg. von HARTMUT ATsMA, Miinchen 1976 und 1979.
Kurt BOHNER u.a. (Hg.), Das erste Jahrtausend. Kultur und Kunst im wer-
denden Abendland an Rhein und Ruhr, 2 Textbde und ein Tafelbd, Diissel-
dorf 1962/64.

WoLFGANG BraunreLs (Hg.), Karl der GroBe. Lebenswerk und Nachleben, 5
Bde, Diisseldorf 1965-1968.

Hans-DrerricH KaHL, Die ersten Jahrhunderte des missionsgeschichtlichen
Mittelalters. Bausteine fiir eine Phdnomenologie bis ca. 1050, in: KnuT
ScHAFERDIEK (Hg.), Kirchengeschichte als Missionsgeschichte, Bd 2,1: Die
Kirche des frithen Mittelalters, Miinchen 1978, 11-76.

KNuT ScHAFERDIEK, Schwellenzeit. Beitrdge zur Geschichte des Christen-
tums in Spétantike und Frihmittelalter (Arbeiten zur Kirchengeschichte
64) hg. von WiNrRIcH A. LOHR / HANNS CHRISTOF BRENNECKE, Berlin / New
York 1996; KNUT SCHAFERDIEK, Art. Germanenmission, in: RAC 10 (1978),
Sp. 492-548; KNUT SCHAFERDIEK, Art. Germanen, Germania, Germanische
Altertumskunde (§ 46 Christianisierung), in: RGA 11 (1998), 388—395.
Karr Hauck, Apostolischer Geist im genus sacerdotale der Liudgeriden. Die
»Kanonisation“ Liudgers und Altfrids gleichzeitige Bischofsgrablege in
Essen-Werden, Essen 1986.
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burger Karl Schmid (+ 1993) die der ,Liudgeriden’‘ {iberhaupt®*°. Lutz
von Padberg machte die auch fiir Missionare tragenden Verwandt-
schaftsnetze deutlich, arbeitete weiter iiber Missionsstrategien und
Predigt®'. Der Verfasser selbst war befaBt mit den politischen und re-
ligissen Folgen®?. Hochst rege présentiert sich derzeit die angelséch-
sische Forschung23. Janet Nelson, eine Schiilerin des 1938 aus Oster-
reich geflohenen Walter Ullmann, hat sich fiir karolingische Dyna-
stie-Geschichte alusgewiesen24 und Rosemund McKitterick, eine
Schiilerin des Paldographie-Papstes Bernhard Bischoff, in der karo-
lingischen Kultur und Literatur®®. Mit Untersuchungen zur Mission
ist lan Wood hervorgetreten, auch zu Liudger®®. Soeben ist posthum
Donald A. Bulloughs Monographie iiber Alkuin, Liudgers verehrten
Lehrer, herausgekommen®”.

Fiir die Liudger-Forschung stecken den engeren Lebensrahmen
seine friesische Heimat und sein westfdlisches Missionsgebiet ab,
und hier dauern die Untersuchungen und Debatten unvermindert
an, mit immer auch neuen Aspekten. Grundlegend ist der Uberblick,
den Eckhard Freise im ,Handbuch der westfidlischen Geschichte‘ vor-
gelegt hat, dazu seine Einzelstudien zur Miinsteraner Stadtgeschichte
wie auch die Edition und Kommentierung der Zweiten Liudger-
Vita®®. Fiir die Archéologie, die nach dem Zweiten Weltkrieg beson-
dere Chancen hatte, ist Wilhelm Winkelmann zu nennen®®, jetzt fort-
gesetzt durch Gabriele Isenberg®’.

20 Scumip, Die ,Liudgeriden‘ (wie Anm. 3), 305-335.

21 Lurz E. voN PaDBERG, Heilige und Familie. Studien zur Bedeutung familien-
gebundener Aspekte in den Viten des Verwandten- und Schiilerkreises um
Willibrord, Bonifatius und Liudger (QMRKG 83), Mainz 1997; Lutz E. voN
PADBERG, Die Inszenierung religioser Konfrontationen. Theorie und Praxis
der Missionspredigt im frithen Mittelalter (Monographien zur Geschichte
des Mittelalters, Bd 51), Stuttgart 2003; Lutz voN PADBERG, Mission und
Christianisierung. Formen und Folgen bei Angelsachsen und Franken,
Stuttgart 1995.

ARNOLD ANGENENDT, Kaiserherrschaft und Konigstaufe. Kaiser, Kénige und
Pépste als geistliche Patrone in der abendldndischen Missionsgeschichte
(Arbeiten zur Frihmittelalterforschung 15), Berlin / New York 1984;
ARNOLD ANGENENDT, Bonifatius und das Sacramentum initiationis.
Zugleich ein Beitrag zur Geschichte der Firmung, in: RQ 72 (1977), 133-183;
ARNOLD ANGENENDT, Mission — christlich und frithmittelalterlich, in: FREISE
(Hg.), Die Vita Sancti Liudgeri (wie Anm. 6), 127 — 149; ARNOLD ANGENENDT,
Ex occidente lux. Europas west-ostliches Religionsgefille, in: JoacHim
EnLERs (Hg.), Deutschland und der Westen Europas im Mittelalter (Vortrage
und Forschungen 56) Stuttgart 2002, 7-51; ARNOLD ANGENENDT, Wie das
Christentum nach Westfalen kam, in: Auf Dein Wort hin. 1200 Jahre Chri-
stentum in Stadtlohn, hrsg. v. Katholische Kirchengemeinde St. Otger Stadt-
lohn, Stadtlohn 2000, 12-38; ARNoLD ANGENENDT, Die Christianisierung
Nordwesteuropas, in: 799 — Kunst und Kultur der Karolingerzeit. Karl der
GroBe und Papst Leo III., in: CHRISTOPH STIEGEMANN / MATTHIAS WEMHOFF
(Hgg.), Paderborn, Katalog der Ausstellung Paderborn 1999, Bd 2, Mainz
1999, 421-433.

MarTIN CARVER (Hg.), The cross goes North. Process of Conversion in North-
ern Europe, AD 300-1300, York 2003.

JaNeT L. NELsoN, Politics and ritual in early medieval Europe (History series
42), London u.a. 1986.

RosamoND McKrrTErICK, The Carolingians and the written word, Cam-
bridge u.a. 1989; Rosamonp McKirrTERICK (Hg.), Carolingian culture. Emu-
lation and innovation, Cambridge u.a. 1994.

IaN Woop, The missionary life. Saints and the evangelisation of Europe
400-1050, Essex 2001, 100-122.

DonaLD A. BurLoucH, Alcuin. Achievement and Reputation. Being Part of
the Ford Lectures Delivered in Oxford in Hilary Term 1980 (Education and
society in the middle ages and renaissance 16), Leiden / Boston 2004.
EcxHARD Frersg, Das Frithmittelalter bis zum Vertrag von Verdun (843), in:
WiLneLm Konr (Hg.), Westfilische Geschichte in drei Textbdnden und
einem Bild- und Dokumentarband, Bd 1: Von den Anfingen bis zum Ende
des alten Reiches (Veroffentlichungen der Historischen Kommission fiir
Westfalen im Provinzialinstitut fiir Westfdlische Landes- und Volksfor-
schung des Landschaftsverbandes Westfalen-Lippe 43), Diisseldorf 1983,
275-335; EckHARD FRrEISE, Vom vorchristlichen Mimigernaford zum hone-
stum monasterium Liudgers, in: FRANz-JoskF Jakos1 (Hg.), Geschichte der
Stadt Miinster, Bd 1, Miinster 1993, 1-51; Frerse (Hg.), Die Vita Sancti Liud-
geri (wie Anm. 6).

WiLHELM WINKELMANN, Beitrdge zur Frithgeschichte Westfalens. Gesam-
melte Aufsitze (Veroffentlichungen der Altertumskommission im Provinzi-
alinstitut fiir Westfdlische Landes- und Volksforschung Landschaftsverband
Westfalen-Lippe 8), Miinster *1990.

GABRIELE ISENBERG, Kulturwandel einer Region. Westfalen im 9. Jahrhun-
dert, in: 799 — Kunst und Kultur der Karolingerzeit. Karl der GroBe und
Papst Leo III., in: CHRISTOPH STIEGEMANN / MatTHiAS WEMHOFF (Hgg.),
Paderborn, Katalog der Ausstellung Paderborn 1999, Bd 1, Mainz 1999,
314-323.
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Kirchengeschichtlich interessiert das neue ,geistliche Bild‘ Liud-
gers. Die von Alois Schréer in ,Das erste Jahrtausend‘ 1964 vorgege-
bene und von dem Gerlever Benediktiner Basilius Senger (t 1990)*!
fortgefiihrte Skizze ist heute umzuzeichnen: Liudger war kein Bene-
diktiner, also nicht ,,die Frucht benediktinischer Erziehung” und
ebensowenig von einer , Frommigkeit in Ubereinstimmung mit der
Benediktsregel“ samt ihrem ,,hocherhabenen Opus Dei”; befremdlich
erscheint nun die ,,Vorstellung des Starken und Heldischen als ,,Ver-
kérperung des mittelalterlichen Ritterideals und zu idyllisierend
die ,,schlichte Predigtweise“ des ,niichtern“ und ,,ohne komplizierte
Gedankengidnge® sprechenden Friesen; beschwichtigend wirkte die
Versicherung, dal} eine ,,Verlagerung vom Zentrum der Theologie an
die Peripherie“ nicht geschehen sei und entschuldigend, daBl der
Lohngedanke ,,germanisches Rechtsdenken® spiegele; am Ende bleibt
ein ,weltfliichtig-eschatologischer Stimmungsgehalt“*?. Ganz anders
der derzeitige Gerlever Abt Pius Engelbert: ,,Das geistliche Ideal, dem
Liudger zuneigte, ist vielmehr das des armen, asketisch lebenden
Wandermissionars, der wie der heilige Paulus und wie der heilige
Bonifatius allein oder mit wenigen Mitarbeitern unermiidlich fiir die
Bekehrung der ihm anvertrauten Vélker tdtig unterwegs war“?,
Weiter, ,,wenn Liudger eigene Vorstellungen vom Monchtum hatte,
dann hochstens die des [irofrdnkischen] Mischregelzeitalters, aber
nicht benediktinische“*; sein Kloster Werden wurde gegriindet als
,Familieneigenkloster mit dem Stifter als ,nichtresidierendem’ rec-
tor, der sich auch ,abbas‘ nannte und einer halb benediktinischen,
halb kanonikalen Gemeinschaft vorstand“*°, Speziell fiir das Priester-
bild Liudgers heilit es jetzt: Fiir das quasi-klosterliche Leben wirkte
motivierend ,,die den Zélibat begriindende Idee von der kultischen
(sexuellen) Reinheit“. Das ,neue Bild‘ will keinen Bildersturm, er-
klért sich vielmehr aus vertiefter Einsicht in die sozial- und religions-
geschichtlichen Rahmenbedingungen und zeigt Liudger, weil anders
und besser ausgeleuchtet, in neuem Licht, gewisserweise irgendwie
,angespannter, aber keineswegs weniger ,heldenhaft’.

\Y%

Bevor Liudger seine letzte, noch ein gutes Dutzend Jahre wih-
rende Wirkungsperiode antrat, stellte sich ihm eine Zwangspause.
Beim Sachsenaufstand von 792/93, dem sogenannten Zehnt-Auf-
stand, wich er erneut aus und schrieb — iiberraschend genug — ,Erin-
nerungen’. Hier fassen wir, wo Liudger in eigener Person spricht, sein
wahres Profil, so daB nicht eigentlich wir ein solches zeichnen miis-
sen; er hat es selber getan. Liudger kam damals gerade an die fiinfzig,
stand also im reifen Alter. Einen vergleichbaren Einblick erméglichen
uns nur ganz wenige Menschen des Frithmittelalters. Hervor kommt
aus diesen ,Erinnerungen‘, was ihm eigentlich vorschwebte, welche
Leitbilder er in sich trug, welche Art Theologie er studiert hatte, was
und wie er predigte, wieviel iberhaupt an geistlicher Kraft in ihm
lebte.

Schon der erste Satz versteht sich grundsatzlich: ,,Den Herrn aus
ganzem Herzen und den Néchsten wie sich selbst zu lieben® (vgl. Mk
12,30f; Mt 22,37-39). Entsprechend gute Werke seien die Zuriistung
fiir den Letzten Tag, fiir die ewige Verheilung. Gilinstigerweise sei der
Blick auf ,die Véter® zu richten, auf deren — trotz der todbringenden
Stinde des ersten Menschen — segensreiches Wirken wie ebenso auf
deren vorbildliches Sterben: ,,Schaut auf das Ende ihres Lebens und
ahmt ihren Glauben nach® (Hebr 13,7)%®. Hier wird nicht beliebig
zitiert, sondern ganz von einer ,Theologie des Gottesmenschen‘ her
gedacht, wie sie aller Hagiographie zugrunde liegt: der vorbildliche
Tod, vorbereitet in der Abtotung wahrend des zuvorigen Lebens — das
eben ist die ,Vita‘, die in der Lebensbeschreibung dargestellt wird®”,

Liudgers ,Erinnerungen‘ umfassen ,,wie eine Ellipse zwei Brenn-
punkte, Bonifatius und Gregor“*®. Schon deren erste Begegnung in
Pfalzel bei Trier kommentiert Liudger ,geistlich’, miinzt sogleich das

31 BasIL1us SENGER, Liudger. Leben und Werk, Miinster 1990.

SCHROER, Das geistliche Bild Liudgers (wie Anm. 8), 3—-37.

Prus ENGELBERT, Liudger und das frankische Monchtum seiner Zeit, in: Eck-
HARD FrEISE (Hg.), Die Vita sancti Liudgeri. Text, Ubersetzung und Kom-
mentar, Forschungsbeitrdge, Graz / Bielefeld 1999, 151-166, 152.

Ebd., 166.

% Ebd., 166.

%6 Liudger, Vita Gregorii, Prolog; MGH.SS 15/1, 66”.

37 ArRNOLD ANGENENDT, Heilige und Reliquien. Die Geschichte ihres Kultes
vom frithen Christentum bis zur Gegenwart, Miinchen 21997, 33-88.
BERrscHIN, Biographie und Epochenstil (wie Anm. 6), 48.
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Ganze um in eine Ermahnung”, mit direkter Ansprache auch an den
Leser: ,,Kluger und einsichtiger Leser erwége das Gelesene [.. J440 Er
fiithrt die fiir die Peregrinatio klassischen Stellen des Abschieds von
Eltern und Heimat an: Gregor macht sich auf, ,,ohne die Eltern zu be-
fragen“, auch ,,gegen den Widerstand“ der anwesenden Abtissin; wie
die Apostel verldBit er die Fischernetze; ,,Eltern und Heimat stellt er
hintan“ (contemptis parentibus et patria), ja alle Annehmlichkeiten
des Elternhauses gibt er preis und beschreitet ,,harte Wege*“ (vias
duras)*'; einem ,,fremden (peregrinus) und armen Mann“ folgt er,
ohne zu wissen wohin*?; er gehorcht ihm, wihrend er sich ,,den eige-
nen Eltern gegentiber taub stellt (proprios parentes tamquam sur-
dus)*®. Um solche Ausdrucksweisen recht zu verstehen, mu man
wissen, daB sie durchsetzt sind mit Formeln, die abgekiirzt eine be-
stimmte Spiritualitdt wiedergeben. Das ,Eltern-und-Heimat-Verlas-
sen‘ ist die Kurzformel fiir den Gottesruf an Abraham, das eigene
Land und die Verwandtschaft zu verlassen (vgl. Gen 12,1); das ,die
Eltern verachten‘ verweist auf das Matthdus-Wort, Hduser und Ge-
schwister, Vater und Mutter zu verlassen (vgl. Mt 19,29)**. Weiter,
was alles hier an Widerfahrnissen Gregor und Bonifatius zugeschrie-
ben wird, hat auch Liudger selber erlebt und durchstanden: Abschied
schon in Kinderjahren aus dem Elternhaus nach Utrecht, zweima-
liger Aufbruch nach York, bei letzterem gegen den Widerstand der
Familie. Der Aufbruch dann mit Bonifatius fiihrte nach Thiiringen
zu einem Volk in grofiter Armut, mit kaum dem Notwendigsten. Boni-
fatius und Gregor muBten ihren Lebensunterhalt, weil alles von auf-
rithrerischen Heiden gebrandschatzt war, von weit herbeischaffen.
Erneut folgt die zugehorige ,Theologie’, ndmlich die des aposto-
lischen Lebens: daBl Bonifatius und Gregor predigten und zugleich
fiir ihren Unterhalt mit eigenen Hénden arbeiteten, dafl sie wie in
der Urkirche (secundam formam primitivae ecclesiae) ein Herz und
eine Seele (cor unam et anima una) waren. Hier haben wir Liudgers
zentrales Ideal, versetzt noch mit eigenen Erfahrungen: sein Wirken
im Grenzgebiet an der Ijssel, die Uberfélle dort seitens der Sachsen
samt ihren Verwiistungen, endlich auch die Flucht aus dem aufstén-
dischen Friesland. Gregor, ,,im Hause eines sehr reichen Vaters auf-
gewachsen®, habe sich selbst vergessen und sei dem Bonifatius als
einem Armen Christi gefolgt: ,,Das bewirkte nicht die Liebe zu Gold
und Silber, nicht das Verlangen nach Landbesitz und stolzer Ruhm-
sucht [...], sondern das bewirkte der hochste Meister, der eine und
derselbe Geist Gottes“*°. Dem Leser wird die ,Anwendung‘ geradezu
aufgedrangt: Es konne nicht um Sicherheit und Gliick im eigenen
Leben zu tun sein, vielmehr seien — wie es in Anlehnung an Paulus
heiBt (vgl. 2 Kor 11,26—28) — Hunger, BloBe, Miihsal, eigene Arbeit,
Verfolgung und Flucht zu gewdrtigen. Fiir Liudgers geistliches Profil
bedeutet das: Er wollte zuerst einmal der ,,arme, asketisch lebende
Wandermissionar [sein], der wie der heilige Paulus und der heilige
Bonifatius ... fiir die Bekehrung der ihm anvertrauten Volker tétig
unterwegs war“*®. Mit der Benediktsregel und ihrer Ortsbestindig-
keit (stabilitas loci) war dieses Ideal kaum vereinbar, und so verwun-
dert es nicht, in seinen ,Erinnerungen‘ , keine einzige Erwdahnung der
,Regula Benedicti, kein Zitat aus ihr und keine Anspielung” zu
finden®’.

Die Existenz des Wandermissionars hat Liudger offenbar zu dem
besonderen Entschluf} gefiihrt, immer unter Fremden leben zu wol-
len. Zur Begriindung zitiert er, der gemeinhin als ,,paulinisch ge-
prigt” gilt*®, ein zentrales Petrus-Wort, das diesem in einer Vision zu-
teil wurde und dessen Wende zur Universalmission bewirkte: ,,Aus
jedem Volk ist Gott genehm, wer ihn fiirchtet und Gerechtigkeit iibt*
(Apg 10,33). Dieses Wort konnte Liudgers Wahlspruch gewesen sein,
denn er predigte und lebte wirklich ,Internationalitét’. Bereits die Ut-
rechter Schule Gregors pries er als ,Ort vieler Vélker‘: ,,Seine Schiiler
stammten nicht aus einem Volk, sondern waren aus der Bliite aller
benachbarten Vélker vereint. Sie waren von solchem Vertrauen, sol-
cher Freundlichkeit und geistlichen Freude beseelt, dall man sie in

39 LowE, Liudger als Zeitkritiker (wie Anm. 7), 79-91.

% Liudger,Vita Gregorii (wie Anm. 36), 68°°.

#! Liudger,Vita Gregorii 2; (wie Anm. 36), 69°.

2 Liudger,Vita Gregorii 2; (wie Anm. 36), 69.

43 Liudger,Vita Gregorii 2; (wie Anm. 36), 69°.

4% ARNOLD ANGENENDT, Die irische Peregrinatio und ihre Auswirkungen auf
dem Kontinent vor dem Jahre 800, in: Hemnz Lowe (Hg.), Die Iren und
Europa im frithen Mittelalter, Bd 1, Stuttgart 1982, 52—79.

45 Liudger, Vita Gregorii 2; (wie Anm. 36), 69°*'%,

*6 ENGELBERT, Liudger und das frinkische Ménchtum (wie Anm. 33), 152.

Ebd., 165.

BerscHIN, Biographie und Epochenstil (wie Anm. 6), 47.
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ihrer Einheit sonnenklar als S6hne des einen geistlichen Vaters und
der Mutter aller, der Liebe, erkannte. Einige waren aus dem edlen
Stamm der Franken, einige aus dem frommen Volk der Angeln, einige
aus der neuen Pflanzung Gottes, die erst in unseren Tagen bei den
Friesen und Sachsen angelegt wurde. Andere kamen von den Bayern
und Schwaben, die dieselbe Religion hatten, oder von welchem Volk
und Stamm sie Gott gerade gesandt hatte. Der Niedrigste von diesen
bin ich, ein geringer und schwacher Schiiler. All diesen, die von tiber-
all her wie in einem Schafstall versammelt waren, schenkte der gute
Vater und Hirt Gregor mit der gleichen frommen Fiirsorge sowohl die
geistliche Speise der Lehre und des Wortes Gottes als auch die leib-
liche Nahrung“*°. Liudger hat in dieser Schule erfahren, wie {iber-
gentiler Geist eingeiibt wurde.

Noch weitere Punkte fallen auf, bediirfen indes wieder der beson-
deren Erkldrung. Es ist einmal Liudgers Stellung zu Karls Missions-
krieg. Sein Lehrer Alkuin hatte — wie wir noch sehen werden — die
Zwangstaufe fiir nutzlos erklért. Der Schiiler hielt sich hier heraus,
kritisierte nicht, lobte vielmehr den Frieden und verschwieg die Ge-
walt®. In Hessen und Thiiringen habe man erst missionieren kénnen,
so schreibt er, ,als durch Christi Gnade die christliche Macht siegte
und den Kirchen Gottes der volle Friede geschenkt wurde“®!. Uber
seine verehrten Vorbilder Gregor und Bonifatius befindet er: ,Die Er-
wihlten Gottes aber hielten trotz so grofer Stiirme und kriegerischer
Kéampfe ihre Herzen rein“°?. Bonifatius habe sich wie Jesus bereit ge-
zeigt, sein Leben fiir seine Schafe hinzugeben (vgl. Joh 10,11); ganz
anders dagegen jene Hirten, die mitten im Frieden auf den eigenen
Vorteil bedacht seien und ihren Mund nicht auftédten gegen die Wolfe.
Die Martell-Sohne brachten die ersehnte Wende zum Besseren: ,,Die
gottesfiirchtigen S6hne Karlmann und Pippin [hatten] durch die
Gnade Christi iiberall mehr Ruhe vor Kriegen“®®. Und Karls des
Grofen Sachsen-Krieg? Er wird einfachhin beschwiegen. Spiter,
798, ist Liudger sogar auf einem Feldzug (in hoste) bei Karl dem
GroBen in Minden®*. Noch eine ganz persénliche Note bringt Liudger
hinein, indem er Gregor Racheverzicht iiben l46t. Zwei junge Ver-
wandte waren iiberfallen und ermordet worden und die Mérder wur-
den Gregor libergeben, ,,damit er sie zur Genugtuung und Milderung
seines Schmerzes selbst hinrichte®. Aber Gregor verzichtete und ver-
zieh. Mag die Szene auch hagiographisch {iberhoht sein, so zeigt sie
doch das damalige Racherecht und Liudgers eigene Einstellung dazu.

Kein Wort eriibrigt Liudger dariiber, daf} er selbst zweimal bei
Sachsenaufstinden die Flucht ergriffen hatte. Indirekt kann daraus
auf seine Auffassung von Martyrium geschlossen werden. Wenn er
Bonifatius bei jeder Erwidhnung den , kiinftigen Martyrer“® nannte,
also stets dessen Bluttod bewunderte, so war er selber doch jedesmal
ausgewichen, wenn es ihn hétte treffen konnen. Gesucht hat also
Liudger das Martyrium nicht, wie es zum Beispiel eine Generation
spdter Ansgar (1 865) tat: Er war deswegen in die Mission gegangen,
weil er dort sein Blut zu vergieBen hoffte, sah sich indes auf dem
Sterbebett einem gewo6hnlichen Tod ausgesetzt und mubBte sich damit
trosten lassen, daB doch auch die Miihsal der Missionsarbeit ein Mar-
tyrium sei®”.

In seinen ,Erinnerungen‘ vernehmen wir Liudger im Originalton,
und wir kénnen ihn daraufhin iiberraschend gut charakterisieren.
Wenn er bei Alkuin ,studiert’ hat — wie jede Darstellung seines Lebens
so gern wiederholt —, waren seine Mitgift nicht primér Theologie und
Philosophie, sondern jenes Leitbild, das in der Hagiographie begeg-
net: Das gute Sterben als Ausweis fiir das gute Leben zuvor, dazu
dann das Peregrinatio-Ideal als das Leben in der Fremde, vor allem
auch das Vorbild der Urkirche, als ,alle ein Herz und eine Seele
waren“. Hier finden wir Liudgers Lebensiiberzeugungen, die er auf-

9 Liudger, Vita Gregorii 11; (wie Anm. 36), 75%°.

50 PADBERG, Die Inszenierung religioser Konfrontationen (wie Anm. 21),
341-348.

°! Liudger, Vita Gregorii 2; (wie Anm. 36), 70°.

%2 Liudger, Vita Gregorii 2; (wie Anm. 36), 70"°.

%% Liudger, Vita Gregorii 4; (wie Anm. 36), 71"

54 Urkunde Werden 11; Dirk PETER BLOK, De oudste particuliere oorkonden
van het klooster werden. Een diplomatische studie met enige uitweidingen
over het ontstaan van dit soort oorkonden in het algemeen (Van Gorcums
Historische Bibliotheek 61), Assen 1960, 168.

%% Liudger, Vita Gregorii 9; (wie Anm. 36), 74*%,

%6 Liudger, Vita Gregorii 2 (wie Anm. 36), 692,

57 ARNOLD ANGENENDT, Siithne durch Blut, in: ARNOLD ANGENENDT, Liturgie
im Mittelalter. Ausgewdhlte Aufsdtze zum 70. Geburtstag, hg. von THOMAS
FLaMMER und DANIEL MEYER, 218-220.
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dringlich sogar verkiindete®®. Der Gewaltmission hat er nicht das
Wort geredet, sie aber offenbar auch nicht kritisiert. Dem Martyrium
endlich ist er ausgewichen. Mit seinem Riickblick, der so vieles von
seiner Person offenbart, muf} aber Liudger damals auch einen Aus-
blick verbunden haben, der ebenso kennzeichnend ist: seinen Ent-
schluB zur Klostergriindung. Hatte er schon bei Bonifatius die Schen-
kungen der , kliigeren Franken* gerﬁhmtsg, so nahm er im Mairz 793
fiir sein beabsichtigtes Kloster eine erste Landschenkung entgegen®’.

VI

Die frithmittelalterliche Mission ist zu lange personenbezogen, als
Werk der einzelnen Missionare dargestellt worden. Heute sehen wir
stirker auch die sozial- und religionsgeschichtlichen Aspekte®'. Das
betrifft gerade auch die Sachsen mit ihrer Zwangsbekehrung. Durch
Fiigung des barmherzigen Gottes seien die Sachsen bekehrt worden —
so berichtet Altfried — und dabei habe , Konig Karl den Gottesmann
Liudger zum Hirten im westlichen Sachsenland bestellt“®?. Wir
wissen, daB Liudger hier nicht als erster auftrat, vielmehr die ein-
geleitete Christianisierung fortsetzte. Der im Stidergau gelegene Ort
Mimigernaford, der spéter zum Bischofssitz erhoben werden sollte,
wurde sein Stiitzpunkt; hier habe er ein ,,ehrbares Kloster” (hone-
stum monasterium) gegriindet. Was aber Altfried, doch eigentlich
selber auch Bischof von Miinster, iiber die Missionstatigkeit folgen
14Bt, erscheint wie Routine: Fiir das Sachsenvolk habe sich Liudger
abgemtiht, ihnen die wahre Lehre verkiindet, die Dornen der Gotzen-
anbeterei ausgerissen, an verschiedenen Orten die von ihm her-
angebildeten Priester eingesetzt®®. Mit keinem Wort geht Altfried auf
Art und Verfahren der nach der Zwangstaufe anstehenden Christiani-
sierung nédher ein. Wir miissen uns diesen Prozel3 aus anderen Quel-
len erschlieflen.

In Karls des GroBen ,Capitulatio’ von 782 hiel} es alternativlos:
,Wer sich fortan vom Stamm der Sachsen ungetauft unter ihnen ver-
birgt, es verachtet zur Taufe zu kommen und Heide bleiben will, der
soll des Todes sterben“®*. Das war Karls ,,eiserne Zunge“BS. Aber war
es eine christliche Taufe? Eben das stellte Alkuin und mit ihm wohl
auch Liudger zur Frage; ihnen war klar, dal die Taufe bewut und frei
vollzogen werden mufite. Das neutestamentliche Wort ,,Wer glaubt
und sich taufen 146t (Mk 16,16) gebot die Abfolge von vorrangigem
Glauben und nachfolgender Taufe. Die im Frithmittelalter mogliche
Vorbereitung wie das geforderte Glaubenswissen waren notgedrun-
gen minimal: das Glaubensbekenntnis und das Vaterunser. Wenig-
stens dies aber wollten die Missionare sicherstellen. Bonifatius
fiihrte Klage, da Taufspendungen erfolgten ohne Erfragung des Glau-
bensbekenntnisses®®. Fiir die Mission im angelséchsischen England
hatte der gelehrte Monch Beda bereits die Ubersetzung dieser Grund-
texte angemahnt, obwohl doch inzwischen das Latein zur heiligen
und damit ausschlieBlichen Liturgie-Sprache avanciert war®’. Im Er-
gebnis diirften freilich solche Verstdindnisbemiihungen diirftig geblie-
ben sein, denn ,,eine Revolution der ganzen germanischen Vorstel-
lungswelt war erforderlich, damit das ,Vaterunser* [...] iiberhaupt
nur verstanden werden konnte“®®, hatten doch die Germanen gar kei-
nerlei Vorstellung von einem Vater-Gott. Und wie erst mufite es um
das Glaubensbekenntnis bestellt sein mit seiner teilweise philoso-

% Lowe, Liudger als Zeitkritiker (wie Anm. 7), 79-91.

59 Liudger, Vita Gregorii 3; (wie Anm. 36), 69"7.

60 Urkunde Werden 1; BLok, De oudste particuliere oorkonden (wie Anm. 54),

156.

ARNOLD ANGENENDT, Mission im Frithmittelalter. Die religiésen und sozial-

geschichtlichen Rahmenbedingungen, in: ZMR 88 (2004), 99-122.

Altfried, Vita Liudgeri I, 23; ed. Diexkamp, Die vitae sancti Liudgeri (wie

Anm. 5), 16f.

Altfried, Vita Liudgeri I, 23; ed. Diekamp, Die vitae sancti Liudgeri (wie

Anm. 5), 16f.

5% Capitulatio de partibus Saxoniae 8; MGH.Cap I, 69°.

% Anonymus Paderbornensis, Translatio sancti Liborii 7; hg. v. VOLKER DE VRy,

Liborius. Briickenbauer Europas. Die mittelalterlichen Viten und Translati-

onsberichte, Paderborn u.a. 1997, 187-221, 194.

Bonifatii Epistulae 26 und 80; ed. REINHOLD Rau, Briefe des Bonifatius. Wil-

libalds Leben des Bonifatius. Nebst einigen zeitgenossischen Dokumenten

(Ausgewdhlte Quellen zur deutschen Geschichte des Mittelalters. Freiherr

vom Stein-Gedichtnisausgabe IV b), Darmstadt 1968, 92** und 262"%.

Beda Venerabilis, Epistola ad Ecgbertum episcopum, in: Venerabilis Baedae

opera historica 1, hg. von CHARLEs PLUMMER, Oxford 1896, Nachdruck

Oxford 1969, 405—423, hier Kap. 5, 408f.

58 Hans EGGERs, Deutsche Sprachgeschichte, Bd 1: Das Althochdeutsche und
das Mittelhochdeutsche, Reinbek / Hamburg 1986, 197.
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phisch-dogmatischen Redeweise, mit Begriffen wie ,,wesensgleich®,
»gezeugt, nicht geschaffen” oder ,,eines Wesens*!

Die Massentaufen, wie sie im Sachsenland stattfanden, unter-
schritten die gebotenen Erfordernisse. Alkuin, auch in Missions-
fragen Karls Berater, kritisierte das Punkt fiir Punkt®®. Die Sachsen
hitten deshalb ,,so oft das Taufsakrament verloren, weil sie nie das
Fundament des Glaubens im Herzen hatten“’°; denn wie kénne man
»einen Menschen zwingen zu glauben, was er nicht glaubt“”. Ein
Grund fiir die Widerspenstigkeit — so Alkuin weiter — sei auch der
Zehnt: Wenn man das sanfte Joch Jesu Christi gepredigt hétte, nicht
aber mit dem Geldbeutel und der Zehntforderung gekommen wire,
,vielleicht hatten die Sachsen das Taufsakrament nicht ver-
abscheut“’?, Die wahre Taufe hatte Alkuin zufolge frei und wissend
zu geschehen: ,,Denn unser Herr Jesus Christus [...] hat seinen Apo-
steln geboten: ,Gehet, lehret alle Vélker und taufet sie im Namen des
Vaters und des Sohnes und des heiligen Geistes. Lehret sie alles hal-
ten, was ich euch geboten habe‘. Zuerst ist der Glaube zu lehren, dann
kénnen die Sakramente der Taufe empfangen werden und zuletzt
miissen die evangelischen Weisungen iibermittelt werden. Wenn
aber von diesen drei Stiicken eines fehlt, vermag der Horer nicht das
Heil seiner Seele zu erlangen. Denn der Glaube ist, wie der heilige
Apostel sagt, eine freiwillige Angelegenheit, nicht eine erzwungene.
Zum Glauben kann der Mensch wohl gezogen, nicht aber gezwungen
werden. Nattirlich kann man zur Taufe zwingen, aber das ist kein Ge-
winn im Glauben [...]. Ein Mensch im Erwachsenenalter mub fiir sich
selbst antworten, was er glaubt und was er will, wenn er triigerisch
den %lauben bekennt, wird er in Wahrheit nicht das Heil gewin-
nen“’”.

Das , fiir sich antworten“ bezieht sich evident auf die der Taufe
seit alters vorangehenden Fragen. Tatsdchlich sind uns solche Tauf-
fragen in sdchsischer Sprache iiberliefert, ein fiir die Missionsweise
wie die germanisch-sdchsische Religion hochbedeutsames Zeugnis:
zuerst die Absage an die alten Gotter und dann die Zusage an den
dreifaltigen Christen-Gott. Sprachgeschichtlich zeigen die wohl in
Mainz aufgeschriebenen Fragen sowohl anglische wie noch nord-
humbrische Elemente, nach vereinzelter Meinung auch niederldn-
disch-niederdeutsche, weswegen neuerdings vom ,Utrechter Tauf-
geldbnis‘ gesprochen worden ist, das auch im Miinsterland benutzt
worden sei”*.

,Entsagst du dem Teufel? Die Antwort soll sein: Ich entsage dem

Teufel

und allem Teufelsgeld? Antwort: Und ich entsage allem Teufels-

geld

und allem Teufelswerk? Antwort: Und ich entsage allem Teufels-

werk [und -wort,

Donar und Wodan und Saxnot und all den Unholden, die ihre

Genossen sind].

Glaubst du an Gott den allméchtigen Vater? Ich glaube an Gott den

allméchtigen Vater.

Glaubst du an Christ Gottes Sohn? Ich glaube an Christ Gottes

Sohn.

Glaubst du an den Heiligen Geist? Ich glaube an den Heiligen

Geist“”>,

Ausfiihrlicher noch ist das Altwestfialische Taufbekenntnis, das
ausdriicklich Abschwérung von Heidentum verlangt’®. Im nach-
hinein stellt sich die Frage, wieweit die Tduflinge hier wirklich zu
antworten vermochten. Zentrale christliche Vorstellungen und Be-
griffe waren gar nicht vermittelbar; so dauerte es fiir ,misericordia‘ —
Barmherzigkeit sogar Jh.e, um Wort und Inhalt vertraut zu machen —
was zeigt, wie ,,ungeistig, wie armselig die Muttersprache in dieser

%9 PaDBERG, Die Inszenierung religioser Konfrontationen (wie Anm. 21),

349-358.
7% Alkuin, Epistola 111; MGH Ep 1V, 161°
7! Alkuin, Epistola 113; (wie Anm. 70), 164%°
72 Ebd., 164%°
73 Alcvini sive Albini epistolae 111; ed. ERnsT DbMMLER (MGH Epistolae 4),
Berlin 1895, Nachdruck Berlin 1974, 160"°.
MaAuRrITs GYSSELING, Die nordniederldndische Herkunft des Helianddichters
und des ,,altsdchsischen® Taufgelobnisses, in: Jahrbuch des Vereins fiir nie-
derdeutsche Sprachforschung 103 (1980), 14-31, 26-31.
Altsdchsisches Taufgelobnis XVI, 2; in: WiLHELM BraUNE, Althochdeut-
sches Lesebuch, Tiibingen 71994, 39; Ubersetzung in: ed. Rau, Briefe des
Bonifatius (wie Anm. 66), 448f.
76 Ebd.

74
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Hinsicht war“””. Die Pflicht, die wichtigsten Glaubenstexte in der
eigenen Sprache auswendig zu kénnen, betrachtete indes die ,Karo-
lingische Renaissance’ als ihr zentrales Postulat. Hierbei sind all jene
althochdeutschen Texte entstanden, die heute in der Literatur-
geschichte als ,katechetisches Material‘ aufgefaft werden”®. Bei der
,Nacharbeit’ der Sachsenmission sind hier iiberhaupt die groBten
Leistungen entstanden: das altsdchsische Jesus-Epos ,Heliand’, ver-
faBt von einem ,,wohlbekannten Dichter”, der das Evangelium in ger-
manischer Sprache bieten wollte’?. Obendrein hat diese Erziehungs-
arbeit dazu gefiihrt, so etwas wie ,Volksunterricht® anzufangen und
gar ,Volksschulen‘ einzurichten.

Fiir die Missionsgebiete bedeutete das, v6llig neuartige Religions-
phénomene zu rezipieren: Texte und Riten, Pflichten und Gebote,
Feste und Kirchgang — eine Umstellung nicht nur als Religionstausch,
sondern auch als Uberstieg zu einer anderen Religions- und Kultur-
stufe. Wie weit das allerdings schon gleich bei der ersten Generation
oder tiberhaupt im Frithmittelalter gelungen ist, bleibt dahingestellt.
In Altfrieds Wunderberichten erscheint noch eine Frau, die oft schon
zum Liudger-Grab nach Werden gekommen war, bis ihr bewulBt
wurde, ,,daB} sie noch nicht in der heiligen Taufe gereinigt war und
deren Wahrheitsoffenbarung noch nicht erfahren hatte, und so emp-
fing sie die Gnade der heiligen Taufe“®°. Zu Meppen soll Liudger
sonntags eine allgemeine Vollversammlung angetroffen und die
Leute dafiir ermahnt haben, daB sie nicht ,,zur Kirche gingen und die

Messe horten“®?.

VII

So sehr die Buchreligion Schwierigkeiten wie aber auf Dauer auch
Erfolge zeigte, so diirfte im Religionsalltag jedoch ein anderes weit
mehr bewirkt haben: der effektive Kult. Die hier fiir das Leben des
einzelnen erfahrbare Hilfe wirkte iiberzeugend. Dafiir sind an erster
Stelle — fiir uns gewil iiberraschend — die Reliquien anzufiihren. Hei-
lige spielten , fiir die religiose und politische Integration Sachsens in
das Frankenreich eine zentrale Rolle“®?. Die Briicke bildete das Grab,
das als Ahnengrab schon immer eine Kraftquelle gewesen war. Aber
die Verstorbenen zu den ,,Grabhiigeln der Heiden“ zu verbringen,
hatte Karl der GroBe verboten und statt dessen die Beerdigung bei
den Kirchen befohlen®®. Da inzwischen jede Kirche ein Heiligen-Grab
in ihrer Mitte hatte, ndmlich die Reliquien im oder am Altar, ergab
sich hier eine gemeinsame Religionssprache, und zwar fiir den Adel
wie fiir das Volk. Zumal ,,die sdchsische Adelsgesellschaft konstitu-
ierte sich in karolingischer Zeit als Hagiokratie“®*. Das heifit: Sie
fithrte Reliquien herbei und schuf dadurch neue Mittelpunkte fiir
ihr Familien-Bewubtsein wie auch fiir neue Graborte. Die Widukind-
Familie war wohl schon an der fiir 839 vermeldeten Ubertragung der
heiligen Felicitas nach Vreden beteiligt®®, ganz sicher an der Ubertra-
gung des rémischen Alexander nach Wildeshausen®.

Die Auswirkungen der Christianisierung zeigen sich zuerst schon
in den Schenkungsurkunden des Adels. Solche finden sich auch bei
Liudger, ndmlich Besitz-Ubertragungen , fiir die Errettung der Seele*
(pro remedio animae), wie es gleich schon die erste vermeldet und
kaum eine weitere ausldBt®”. Detailliert ist schon eine Schenkung zu

77 JomannEs Friep, Der Weg in die Geschichte. Die Urspriinge Deutschlands
bis 1024, Frankfurt am Main / Berlin 1998, 107f.

WoLrrcanG HausricHs, Die Anfiange: Versuche volksprachiger Schriftlich-
keit im frithen Mittelalter (ca. 700-1050/60), in: Joacumm HEeINzLE (Hg.),
Geschichte der deutschen Literatur von den Anfingen bis zum Beginn der
Neuzeit 1,1, Frankfurt 1988, 280-311.

JOHANNES RATHOFER, Art. Heliand, in: Theologische Realenzyklopéddie 15,
Berlin / New York 1986, 16—19; BURKHARD TAEGER, Art. Heliand, in: Die
deutsche Literatur des Mittelalters. Verfasserlexikon 3, Berlin / New York
1981, Sp. 958-971.

Altfried, Vita Liudgeri II, 3; ed. Diexamp, Die vitae sancti Liudgeri (wie
Anm. 62), 40f.

Vita secunda Liudgeri 1,28; Fre1st (Hg.), Die Vita Sancti Liudgeri (wie Anm.
6), 113-126, 15, tibers. 40.

Hepwic ROCKELEIN, Reliquientranslationen nach Sachsen im 9. Jahrhun-
dert. Uber Kommunikation, Mobilitit und Offentlichkeit im Frithmittelalter
(Beihefte der Francia 48), Stuttgart 2002, 15.

83 Capitulatio de partibus Saxoniae 22; MGH Cap I, 69*°,

84 ROCKELEIN, Reliquientranslationen (wie Anm. 82), 366.

Annales Xantenses a. 839; Freiherr vom Stein-Geddchtnisausgabe 6, 344";
Kraus HERBERS, ,Rom in Frankreich’ — Rombeziehungen durch Heilige in
der Mitte des 9. Jahrhunderts, in: DIETER R. BAUER u. a. (Hgg.), Ménchtum —
Kirche — Herrschaft. 750-1000, Sigmaringen 1998, 133-169.

ROCKELEIN, Reliquientranslationen (wie Anm. 82), 127-134.

Urkunde Werden 1; BLok, De oudste particuliere oorkonden (wie Anm. 54),
156.
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Wichmond im niederlandischen Gelderland; hier wird im Jahre 799
die Stiftung eines jahrlich an Weihnachten zu entrichtenden Solidus
fiir die Kirchenbeleuchtung vermeldet®®; jahrs darauf erhilt Liudger
fiir die Kirche ein Grundstiick®®, wie bald noch ein weiteres®’. Ebenso
folgen Schenkungen im Miinsterland, so 798 in Schermbeck®?, weiter
in Lﬁdinghausengz, in Hiisten (bei Arnsberg)®® und méglicherweise
in Selm®*. Oft vermerken diese Urkunden auch, daB Liudger drei
Schenkungen ,,im Namen des Salvators, der Gottesmutter und der
Apostelfiirsten” entgegengenommen hat, deren Reliquien er mit sich
trug.

Zur Religiositit des Volkes liefern die Wunder, die bei Reliquien
geschahen, ndhere Angaben. Hier sehen wir, wie gerade die einfachen
Leute sich verhielten, was sie suchten, worauf sie reagierten, wieviel
sie opferten. Die Griinde, weswegen man Liudgers Grab aufsuchte,
waren fast immer korperliche Gebrechen, vor allem Blindheit und
Verkriippelung. Schon der Aufbruch dorthin tiberrascht. Manchmal
gentigt es schon, daB} die Angehorigen den Blinden oder Geldhmten
in Richtung Werden auf den Weg stellen, und es erfolgt eine Hei-
lung®®. Andere werden von ihren Angehérigen miihselig herzu-
gebracht, so aus Friesland ein Blinder von seinem Vater®®. Ziel ist
das Grab, vor dem sich alle, die Kranken wie die Angehorigen, nieder-
werfen®”. Eine besondere Vergiinstigung ist es, wenn die Ménche ein
Verweilen in der Kirche auch iiber Nacht gestatten®®. Giinstig sind
ebenso heilige Tage und liturgische Feierlichkeiten. Der Junge Held-
win erhélt, als er im Vorraum der Basilika die Nacht vor dem Liudger-
Fest — das hier erstmals bezeugt ist — verbringt, sein Augenlicht wie-
der®, oder eine erblindete Frau bei der Evangelien-Lesung in der
Messe'®. Sowohl zur Bitte wie zum Dank werden Gaben geopfert'°.
Wir finden in den gerade zwei Dutzend Wundern den ganzen Reli-
gionskosmos angedeutet, wie er sich noch fiir Jh.e um Grab und Reli-
quien entfalten sollte. Fiir die Bekehrungszeit sehen wir hier eine
wichtige Briicke zwischen alter und neuer Religion; das Grab, schon
zuvor als Kraftquelle erfahren, ist erneut Ort der Heilung und Heili-
gung, jetzt fiir unterschiedslos alle’®?.

VIII

Die Christianisierung stand vor tibergroBfen Aufgaben. Denn Ver-
dnderungen des gesamten Lebens standen an, des individuellen wie
des gemeinschaftlichen: der Sonntag mit Arbeitsverbot und Mef-
besuch, die Taufe der Kinder in den neuen Kirchen und die Beerdi-
gung der Verstorbenen bei denselben, die (erzwungene) Errichtung
eines Pfarrhofes und der (nur mit Erbitterung abgelieferte) Zehnt,
letztlich die Abschaffung der althergebrachten und so tief verwurzel-
ten Lebensbrduche. Die noch im 9. Jh., sogar von einem Christen an-
gestimmte Klage in der ,Ubertragung der [Gebeine der] heiligen Pu-
sinna nach Herford' ist nur zu gut zu verstehen: Im edlen und starken,
von Natur aus so klugen Sachsenvolk habe es von altersher als sakri-
legisch gegolten, einen Irrtum in den Riten der Vorfahren zu unter-
stellen, was aber mit der christlichen Mission geschehen sei, mit der
Verordnung neuer Brduche und dem Verbot der alten; wer auf Ab-
schaffung bestehe, bezichtige die Altvorderen des Irrtums, reklamiere
aber fiir sich die Wahrheit'®®. Eben das aber beanspruchte die neue
Religion, und hierfiir stand auch Liudger ein. Ein Buch iiber ihn hat
es seit 100 Jahren nicht mehr gegeben, ein wissenschaftliches iiber-

8% Ebd., 174.

89 Ebd., 174.

9 Ehd., 187.

9 Ebd., 78

92 Ebd., 178f.

9% Ehbd., 185.

94 Ehbd., 182f.

95 Altfried, Vita Liudgeri II, 12 und 22; ed. Diexamp, Die vitae sancti Liudgeri

(wie Anm. 62), 47 und 53.

Altfried, Vita Liudgeri II, 10; ed. Diekamp, Die vitae sancti Liudgeri (wie

Anm. 62), 46.

Altfried, Vita Liudgeri II, 7 und 10 und 13; ed. Diekamp, Die vitae sancti

Liudgeri (wie Anm. 62), 44 und 46 und 48.

Altfried, Vita Liudgeri II, 1 und 6 und 10; ed. Diexamp, Die vitae sancti Liud-

geri (wie Anm. 62), 40 und 43f und 46.

Altfried, Vita Liudgeri II, 8; ed. Diekamp, Die vitae sancti Liudgeri (wie

Anm. 62), 45.

100 Altfried, Vita Liudgeri II, 9; ed. Diekamp, Die vitae sancti Liudgeri (wie
Anm. 62), 46.

101 Altfried, Vita Liudgeri I, 12 und 21; ed. Digkamp, Die vitae sancti Liudgeri
(wie Anm. 62), 47 und 52.

102 ANGeNENDT, Heilige und Reliquien (wie Anm. 37), 123-137.

103 Translatio Sanctae Pusinnae 1; MGH.SS 2, 681°°.

96
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haupt noch nicht. Verdienstvollerweise hat der Gerlever Benedikti-
ner Basilius Senger (t 1990) mit seinen Kleinschriften, die sowohl
Quellen wie Darstellungen umfaBten, das Interesse wachgehalten.

Zur 1250. Wiederkehr der Bischofsweihe legt der Vf. eine neue Buch-
publikation vor: ARNOLD ANGENENDT, Liudger. Missionar — Abt — Bi-
schof im frithen Mittelalter, Miinster 2005.

Elsas, Christoph: Religionsgeschichte Europas. Religioses Leben von der Vor-
geschichte bis zur Gegenwart. — Darmstadt: Primus 2002. 239 S., kt € 16.50
ISBN: 3-89678—-425—-0
Der heilige Bonifatius, beide Hdnde an der Axt, beim Féllen der

Donar-Eiche: christliche Hochreligion versus archaische Stammes-

religion — das richtige Umschlagbild fiir eine ,Religionsgeschichte

Europas“? Bild und Titel des Bandchens versprechen viel. Der Autor,

Professor fiir Religionsgeschichte am Fachbereich Evangelische

Theologie der Universitdt Marburg, versteht sich — wie es in der Ein-

leitung heilit — als Vertreter einer ,,dialogisch konzipierten Religions-

wissenschaft®, die ,,Gemeinsames und Besonderes deutlich werden*
lassen will (14). Dabei erteilt Elsas jeder Forschung, die ,,an theologi-
schen Vorannahmen und Zielen ausgerichtet” ist, eine Absage,
mochte andererseits aber das Selbstverstindnis aller Religions-
gemeinschaften und deren ,,(anti)religicse Innenperspektiven gleich-

berechtigt zu Wort kommen* lassen (16).

Um es gleich vorweg zu sagen: Die einzelnen Religionen bzw. reli-
giosen Stromungen werden der Reihe nach und in willkiirlich wir-
kender Weise ,,abgehandelt”. Einzelwissen wird aneinandergereiht,
ein vergleichendes oder resiimierendes Kap. fehlt. So bleibt nicht
nur die Entdeckung des ,Gemeinsamen® dem enttduschten Leser
selbst iiberlassen — Kursivdruck und Register (!) sollen dabei helfen,
,Phédnomene aus der Religionsgeschichte zu einer historischen Reli-
gionsphdnomenologie zusammenzustellen“. Auch vom anvisierten
,Dialog® ist im vorliegenden Bd wenig zu finden. Die rasche Orientie-
rung wird zudem dadurch erschwert, daB dem Bédndchen keine aus-
gefeiltere Systematik zugrunde zu liegen scheint.

Es sollen hier nicht jene Argumente wiederholt werden, die gegen
die angeblich grofere ,,Objektivitdt” von Religionsgeschichte ins Feld
zu fiihren sind. Doch scheint angesichts der selbstbewuBten Bugwel-
le, die Elsas vor sich herschiebt, der Hinweis angebracht, daf} die Ge-
schichtswissenschaft von der Option, Wissenschaft miisse oder
konne gar zu vorurteilsfreien Ergebnissen kommen, ldngst Abschied
genommen hat.

Das Béandchen trdgt unverkennbar kompilatorische Ziige. Dies
wird einer Gesamtdarstellung kaum zum Vorwurf gemacht werden
diirfen. Doch wundert sich der Leser tiber die nicht nur schmale, son-
dern auch veraltete Literaturbasis, die dem Bd offensichtlich zu-
grunde liegt. Elsas stiitzt sich im wesentlichen auf Carl Clemen (Reli-
gionsgeschichte Europas 1926/31) und Mircea Eliade (Geschichte der
religiosen Ideen 1978-1983), bei der Darstellung des Christentums
zudem fast ausschlieBlich auf Friedrich Wilhelm Kantzenbach (Chri-
stentum in der Gesellschaft 21988). Wenn der Religionswissenschaft-
ler mit Wolfgang Bienert (Dogmengeschichte 1997) auch einen katho-
lischen Systematiker anfiihrt, so stellt sich die durchaus ironische
Frage, wie er dies mit seinem eigenen wissenschaftstheoretischen
Ansatz (18) vereinbart. Das ,,Projekt Weltethos* von Hans Kiing dage-
gen erwidhnt Elsas, der doch neben der Spiritualitdt vor allem die
Ethik in den Blick nehmen will, mit keiner Silbe. Gerade mal einen
Halbsatz verliert er iiber das 2. Vatikanische Konzil, das in bezug auf
den Dialog der Religionen bekanntlich nicht gerade wenige AnstéBe
von grofier Reichweite gegeben hat (191).

Uber den Wert des Bandchens in bezug auf nichtchristliche ,,Reli-
gionen“ steht dem aus religionsgeschichtlicher Perspektive ,ideo-
logisierten“ Kirchenhistoriker freilich kein Urteil zu. Was Elsas aller-
dings tiber die Geschichte des Christentums zu sagen weil, zeigt, wie
wenig vertraut er damit ist.

Einige wenige Hinweise zum SchlufBikap. ,,Von Renaissance und
Konfessionalisierung zu Aufklarung und Sdkularstaat® mogen ge-
niligen:

Elsas betreibt hier im wesentlichen konfessionelle Schwarzweils-
malerei. Wie man erfihrt, profitierten auf katholischer Seite vom
Buch als neuem Medium die ,,pdpstliche Hexenbulle* (1484) und
der ,,Hexenhammer* (1486), mit denen ,,massenhaft Folter und Hin-
richtungen® durchgefiithrt wurden, ebenso Lichtenbergs Astrologie,
die den Juden die Schuld am ,,Elend der apokalyptischen triiben Zei-
ten“ gab. ,Reformation und freies Christentum* gehorten demgegen-
iber zu den positiven Auswirkungen des Buchdrucks. Auch hin-
sichtlich des Lutherbildes scheint Elsas auf dem Stand vor 1800 ste-
hen geblieben zu sein: Luther habe die Christenheit ,,zu eigenstdndi-

ger Information“ und ,,Zweifeln an der Irrtumsfreiheit der Kirche
aufgerufen und angesichts seiner kirchlichen Verurteilung versucht,
die Gldubigen ,,zu einem eigenen Urteil zu befidhigen®. Da bleibt frei-
lich wenig Erkenntnisspielraum dafiir, dal} es gerade in protestanti-
schen und gemischtkonfessionellen Landern zu Hexenverfolgungen
kam, wihrend im ,katholischen® Europa, wo es die Inquisition gab,
Hexenverfolgungen weitgehend ausblieben. Eine solche Einsicht
hitte den Autor zu eingehenden Reflexionen iiber das komplizierte
Verhiltnis von Religion und Mentalitét fithren kénnen. Statt dessen
bleibt ihm auch unbekannt, daB die romische Biicherzensur seit dem
16. Jh. durch die allgemeinen Indexregeln kategorisch jedwede astro-
logische Literatur verbot — also durchaus , aufgeklarte” Ziige zeigte.
Doch Elsas iiberzeichnet den Katholizismus als absolut intolerante
Konfession. Genannt werden prominente ,,Opfer” der Inquisition
(Galileo, Descartes, Giordano Bruno), genannt wird eine pépstliche
Bulle von 1555, welche die Juden des Landes verwies und nur das
romische Ghetto gestattete, wo die Juden bis 1870 eingesperrt lebten.
Demgegeniiber konnte sich in den protestantischen Niederlanden
seit 1579 ,,die bedeutende sephardische Judengemeinde von Amster-
dam* offen zu ihrer Religion bekennen, und in Hamburg durften sich
1612 Juden aus Portugal niederlassen. Ganz offensichtlich fehlt es
Elsas entweder an besserem Wissen oder an gutem Willen. Kein
Wort davon, daB es ausgerechnet die romische Inquisition war, die
den Juden in Rom Religionsfreiheit zugestand und sogar im Kirchen-
staat Zwangstaufen ablehnte. Und was — so fragt man — soll die Rede
von der ,Neuordnung der rémischen Inquisition durch die Jesuiten
1542“? Die damals eingerichtete Inquisition war ein aus unterschied-
lichen Orden und dem Weltklerus bestiicktes Gremium, in dem aber
qua Amt nach wie vor die Dominikaner dominierten. Bedauerlicher-
weise werden hier wie andernorts Halbwahrheiten zu einer abstrus
anmutenden Darstellung verquickt. Die Chance, etwa im 19. und 20.
Jh. die unterschiedliche Haltung der Kirchen gegentiber der staatli-
chen Gewalt kontrastreich herauszustellen und die jeweils damit ver-
bundene Problematik und Riickwirkung auf Religiositdt, Frommig-
keit oder Ethik deutlich zu machen (protestantischer Summepisko-
pat, katholisches Freiheitsstreben und Verbleiben der Orthodoxie in
einer auBerordentlich engen staatlichen Bindung), vergibt sich Elsas
leider.

Was beim kompilatorischen Herstellen groBer Zusammenhédnge
herauskommen kann, zeigt gerade die Darstellung der Entwicklung
des Christentums zwischen 1800 und heute. Nur eine Kostprobe:

,1789 schaffte die Franzosische Revolution das Christentum offiziell ab
und richtete 1794/95 einen nationalen Kult der Vernunft ein. Das Direktorium
bekannte sich bis 1799 offiziell zum Deismus als natiirlichem Gottesglauben
jenseits der einzelnen Religionen. Doch dall man auf diese nicht verzichten
konne, war des lutherischen deutschen Theologer;. Friedrich Schleiermachers
grofes Thema in seiner weit verbreiteten Schrift ,Uber die Religion. Reden an
die Gebildeten unter ihren Verdchtern‘ von 1799. Die Politik trug dem 1801/03
Rechnung durch die Konkordate Napoleons mit dem Papst fiir Frankreich und
Italien und den ReichsdeputationshauptschluB. Damit hatten die Kirchen
Schleiermachers gleichzeitige Warnung zu beachten, daB solche Konstituie-
rung politischer Existenz der Religionsgemeinschaft leicht versteinernd wirkt.
Bis heute kam es trotz harter Konflikte europaweit, wenn auch in den Sékula-
risationsabldufen verschieden, zu einem von Staaten und Religionsgemein-
schaften auch immer mehr positiv genutzten Prozefl der Trennung von Staat
und Kirche. Das meint eine ihrer unterschiedlichen Aufgabe entsprechende
Aufteilung zwischen geistlicher und weltlicher Institution, wobei Verfassungs-
texte die Zusammenarbeit zwischen den beiden Bereichen organisieren. Nach
anfanglicher Aufteilung allein auf privaten und 6ffentlichen Bereich hat sich
erwiesen, dafl die Religion iiber die Privatsphére hinaus auch in einen Zwi-
schenbereich gehort, in dem sich privates Handeln und behérdliches Ein-
greifen vermischen: Religionsgemeinschaften kénnen sich deshalb genauso
offentlich duBern und dieselben Freiheiten genieBen, wie alle anderen Teile
der biirgerlichen Gesellschaft. Haben sie nicht fraglos die Macht und sind
auch nicht vollig entmachtet, so konnen sie als 6ffentliches Engagement aus
transzendenter Inspiration ein ,Ferment‘ von Biirgersinn darstellen. Das impli-
ziert, dass sie den religiosen Pluralismus als positive Existenzform fiir ihren
Auftrag bewuBt vollziehen gegeniiber einer staatlichen Sanktionierung von
spezifischen Glaubenswahrheiten“ (187f).

Diese wenigen Beispiele diirften zeigen, dafl die Darstellung, wo
sie iiber bloBes ,name-dropping“ hinausgeht, entgegen aller religi-
onswissenschaftlich proklamierten ,Neutralitdt” alte Klischees un-
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kritisch tibernimmt und polarisiert. Seine Darstellung des Christen-
tums ist im Detail unzuverldssig und leider nicht anders als miB-
lungen zu nennen. Eine vom Leser einer ,Religionsgeschichte
Europas“ zu Recht erwartete reflexive Leistung — gerade was den reli-
gionswissenschaftlichen Vergleich angeht — ist nicht erkennbar.

Wiirzburg Dominik Burkard

Markschies, Christoph: Warum hat das Christentum in der Antike iiberlebt?
Ein Beitrag zum Gesprich zwischen Kirchengeschichte und Systema-
tischer Theologie. Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt 2004. 68 S. (Forum
Theol. Literaturzeitung, 13), pb € 12,80 ISBN: 3—374-02187-5

Der Titel dieses Biichleins ist die Gretchenfrage zur Spatantike.
Gleich, aus welcher Disziplin heraus sie gestellt wird — sie ist immer
relevant und spannend: religionsgeschichtlich, denn die antiken
Kulte gingen unter; kulturgeschichtlich, denn das Christentum
wurde zur prégenden Kraft der aus der antiken Welt hervorgehenden
Kulturen; politisch, denn die christlichen Kirchen wurden in vielen
Regionen der nachantiken Welt zu politisch wirksamen Kréften; und
natiirlich kirchengeschichtlich, denn nicht zuletzt Kirchenhistoriker
fragen immer wieder nach Griinden fiir den ,Erfolg‘ des Christentums
in der Antike. Christoph Markschies geht diversen Antworten nach,
die seit der Spatantike auf diese Frage gegeben worden sind, und ent-
wirft einen eigenen Antwortversuch.

Die Frage, warum das Christentum in der Antike iiberlebt hat, ist
nicht leicht zu beantworten, und zwar aus drei Griinden (9-14):
Erstens sind Kausalketten, zumal so grof3 angelegte wie in diesem
Fall, allenfalls ansatzweise rekonstruierbar, weil historisch oft nur
Sachverhalte feststellbar sind, ohne aus Quellen belegbare Griinde
dafiir anfithren zu konnen (dieses Problem wird auf S. 56—59 noch-
mals eingeschérft); zweitens ist die gegenwartige Forschung sehr zu-
riickhaltend geworden gegeniiber groBlen Urteilen und kiithnen Ent-
wiirfen, die meist mit groben Modellen operieren; und drittens sind
historische und theologische Aspekte bei dieser Frage uniibersehbar
miteinander verschrdnkt, das Verhéltnis von allgemeiner Geschichte
und ,Heils-Geschichte’ aber so ungeklart wie eh und je (auf S. 59-63
werden die notorischen Schwierigkeiten nochmals erértert).

Nach antiken paganen wie christlichen Antworten (15-28), etwa der be-
kannten Aussage Kaiser Julians, das Christentum verdanke seinen Siegeszug
v.a. seiner erfolgreichen Sozialdiakonie, der die Antike nichts Gleichwertiges
entgegenzusetzen hatte (18), tiberblickt M. kursorisch die neuzeitlichen Ant-
worten (29—41) von Adolf von Harnack (1851-1930) sowie von vier Heidelber-
ger Theologen: Richard Rothe (1799-1867), Adolf Hausrath (1837-1909), Ernst
Troeltsch (1865—1923) und Hans von Schubert (1859-1931). Letzteres ist dem
genius loci geschuldet, denn im Kern handelt es sich bei diesem Essay um die
Heidelberger Antrittsvorlesung von M. vom 7. November 2001. Die AuBerun-
gen der genannten Gelehrten machen, so mein Eindruck, v.a. eines klar: Die
alte und verbreitete Rede von einer besonderen ,Kraft‘, die das Christentum
groB gemacht habe — so schon Origenes (27f), dann Hausrath (33), Troeltsch
(35) und von Schubert (36) —, ist keine Antwort auf die hier gestellte Frage,
sondern deren Wiederholung; denn was wir historisch sehen, ist ein auBer-
ordentlich geschichtsméachtiger Vorgang, sind historische ,Krifte’ mit enormen
Folgen. Die Frage nach den Griinden hierfiir ist nicht beantwortet, wenn man
von einer Kraft’ oder Kréften‘ im religiosen oder theologischen Sinn redet, die
hier am Werk gewesen seien.

In seiner eigenen Antwort (42—-63) — ,,eine vorsichtige Ergdnzung und Kor-
rektur” fritherer Ausfithrungen, in denen M. sich ,,ohne viel Federlesens“ von
Harnack angeschlossen hatte (37 Anm. 108) — fithrt M. sieben Griinde auf
(44-56), von denen keiner als solcher neu ist: 1. Einzelne Christen (Missionare,
Mirtyrer, Monche, Bischofe) haben einen tiefen persénlichen Eindruck auf
Nichtchristen gemacht. 2. Das Christentum hat mit seiner einfachen Lehre
gerade auch einfache Menschen angesprochen; Erlésung ist im Christentum
nicht von philosophischer Bildung, ethischer Vollkommenheit oder geheimen
Ritualen abhingig, sondern jeder und jedem zuginglich. 3. Zugleich bot das
Christentum den antiken Intellektuellen eine anspruchsvolle Theologie, in
der die tiefsten Fragen zur Wirklichkeit und zur menschlichen Existenz erortert
wurden. 4. Mit klaren moralischen Maximen hat das Christentum die kompli-
zierten ethischen Diskurse der Antike vereinfacht und an bestimmten Stellen
abrupt abgebrochen (etwa in der Debatte iber den biologischen und juristi-
schen Status des Embryos im Mutterleib, indem es auch dem ungeborenen
Leben geschopfliche Wiirde zusprach). 5. Von fundamentaler Bedeutung diirfte
der sozialdiakonische Impuls gewesen sein, der ganze Teile der spétantiken
Gesellschaft fiir benachteiligte Gruppen sensibilisierte. 6. Attraktiv diirfte
auBerdem die Vergebung individueller Schuld in der Taufe und spéter in der
Bube gewesen sein. 7. Das Christentum vermittelte den Biirgern des R6mischen
Reiches ein neues Einheitsgefiihl. Dieses von Max Weber (1891) stammende
Stichwort 148t sich nach innen wie nach auBen entfalten: ,,Zum einen erlebten
viele Zeitgenossen das Christentum als eine in besonderer Weise geschlossene
Einheit von religioser Reflexion und Praxis, von theologischem Denken und
praktischem Kultus [...] Zum anderen konnte das Christentum auch schon des-
wegen ein neues Gefiihl der Einheit wecken, weil es so viele Elemente der

antiken Kultur synthetisiert hatte“ (55). Gegen diesen letzten Grund lieBe sich
einwenden, daB er einer auf das Imperium Romanum zentrierten Perspektive
entstammt, die in der jiingeren Kirchengeschichtsforschung eigentlich iiber-
wunden worden ist.

Unter dem Strich bietet das Biichlein eine gelungene Synthese alt-
bekannter Antworten, ohne selbst eine einfache oder direkte Antwort
zu geben. Nach der Dialektik eines sic ef non werden mogliche Ant-
worten gleich wieder eingeschriankt oder ganz entkriftet. Die Frage,
warum das Christentum die Antike bzw. in der Antike iiberlebt hat,
bleibt. Die Erwédgungen von M. machen deutlich, weshalb die Spét-
antike eine so spannende Epoche ist und nach wie vor das Interesse
vieler Forscher aus vielen Fachern auf sich zieht und weiter auf sich
ziehen wird. Wie sagte der auf S. 64 zitierte Friedrich Nietzsche? Ein
,historisches Phdnomen, rein und vollstidndig erkannt, ist fiir den,
der es erkannt hat, todt“.

Miinster Alfons Fiirst

Méhu, Didier: Gratia Dei. Das Leben im Mittelalter. — Freiburg: Herder 2004.

223 S., iiber 280 Abb., geb. € 39,90 ISBN: 3-451-28423-5

In diesem Buch sind zwei Ausstellungen dokumentiert, eine tiber
die mittelalterliche Welt in Québec (vom 21.5.2003 bis 28.1.2004)
und jene im Westfilischen Landesmuseum fiir Kunst und Kultur-
geschichte Miinster (17.10.2004 bis 4.1.2005). Das Buch versteht
sich als eine Einfithrung in das Mittelalter iberhaupt und ist entspre-
chend der Verbildlichungstendenz des Mittelalters reich an Bildern,
an Gemilden im engeren Sinne und an Bildern von (oft sakralen)
Gegenstdnden. Der Textteil bietet Darlegungen und Erkldrungen, die
auch, gerade im Zusammenwirken mit den Bildern, fiir Theologen
niitzlich sind. Die Kap. im einzelnen: 1. Raum und Zeit, 2.
Land und Bauern, 3. Stadt und Kaufleute, 4. Autori-
tdten, 5. Wissen und Kommunikation. Im ersten Kap.
gibt es z.B. theologisch so wichtige Unterabschnitte wie: ,Gottes
Zeit“, ,Von der Kunst des Sterbens“, ,Eingang Jenseits“. Ein in
jeder Hinsicht wertvolles Buch.

Minster Harald Wagner

Samerski, Stefan: ,,Wie im Himmel, so auf Erden“? Selig- und Heiligsprechung
in der Katholischen Kirche 1740 bis 1870. — Stuttgart: Kohlhammer 2002.
510 S. (Miinchener Kirchenhistorische Studien, 10), geb. € 50,00 ISBN:
3-17-016977-7
Im Pontifikat Johannes Pauls II. haben die Selig- und Heiligspre-

chungen einen geradezu inflationdren Charakter angenommen. Fast

monatlich werden die Gldubigen mit neuen Seligen und Heiligen
konfrontiert; kaum jemand ist mit der ,,Buchfithrung® noch wirklich
auf dem laufenden. Dabei ist das Thema Beatifikation und Kanonisa-
tion nicht ohne Reiz — auch und gerade fiir die Medien. Es wird iiber

Hintergriinde und ,,Strippenzieher”, tiber immense Kosten und ,er-

fundene®“ Wunder spekuliert. Manche Seligsprechung, wie die Pius’

IX., sind sogar auf heftigen Widerstand gestoBen, hatte Benedikt XIV.

doch verlangt, die ,Fama sanctitatis“ miisse von der klaren ,,pars

maior” der Katholiken bezeugt werden (53). War man bisher, was Se-
lig- und Heiligsprechungen angeht, schon skeptisch, hatte aber nur
selten harte Fakten zur Untermauerung dieser Skepsis in der Hand,
so wird diese durch die kirchenhistorische Habil.schrift von Stefan

Samerski, die von der Kath.-Theol. Fak. der Ludwig Maximilians-

Universitdt Miinchen im Sommersemester 2000 angenommen wurde,

wenigstens fiir den Zeitraum 1740 bis 1870 zur GewiBheit: Um die

Heiligkeit oder den heroischen Tugendgrad der Beatifizierten ging es

im eigentlichen Sinne kaum einmal wirklich. Auf jeder Seite der

Untersuchung springt einem vielmehr die politische Instrumentali-

sierung jeder einzelnen Causa geradezu entgegen.

Die Arbeit ist in fiinf Teile gegliedert. Teil I (61-83) schildert die Entwick-
lung des Selig- und Heiligsprechungsverfahrens sowie die zustdndige Riten-
kongregation als Behorde. Auch hier fiihrte Benedikt XIV. wie in vielen ande-
ren Dikasterien der romischen Kurie die entscheidenden Reformen durch. Teil
II (85-169) ordnet die Kultapprobation in die Papstgeschichte ein — exempla-
risch anhand der Pontifikate von Benedikt XIV., Clemens XIII., Pius VI. und
Pius IX. Der auBerordentliche EinfluB} der Pépste, ihre personlichen Vorlieben,
die z.T. zu massiven Eingriffen in die Prozesse fithrten, werden anschaulich
dokumentiert. So favorisierte etwa Benedikt XIV. Kandidaten der katholischen
Reform und Caritas, v.a. aber die Stifterin der Salesianerinnen, Jeanne de Chan-
tal, und erhob durchaus auch , Familien“-Angehorige zur Ehre der Altédre. Cle-
mens XIII. dagegen war potentiellen Heiligen seiner venezianischen Heimat
besonders geneigt. Bei der Erhebung von Gregorio Barbarigo als Staatspatron
Venedigs spielte die Vox populi weniger eine Rolle als der dezidierte Wunsch
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bzw. Druck des venezianischen Senats. Diese Tendenz zur politischen Instru-
mentalisierung der Kultapprobation wurde im Pontifikat Pius’ VI. besonders
deutlich. Jetzt sollten dem revolutiondren Zeitgeist Heilige als Anti-Typen ent-
gegengestellt werden, wie etwa Alfons von Liguori, der Griinder der Redemp-
toristen. Unter Pius IX. erreichte die Heiligsprechung als kirchenpolitische
Waffe einen Hohepunkt: ,,Unschwer erkennbare Zielgruppen der péapstlichen
Attacken waren Protestanten, die durch Jan Sarkander und die Mirtyrer aus
Gorkum einen triumphalistischen ,Denkzettel* erhalten sollten, die Ostkir-
chen, die durch Josaphat an den Jurisdiktionsprimat der rémischen Kirche er-
innert wurden, die Trédger des Risorgimento, die als vermeintlich jiidisch unter-
wanderte Freimaurer enttarnt werden sollten, ebenso wie das Kirchvolk in aller
Welt, das durch den nun kulminierenden Mértyrergedanken auf Widerstand
eingeschworen und auf die gewachsene Bedeutung des Papsttums hingewie-
sen wurde. Gerade das wiederentdeckte Martyrertum erhielt unter Pius IX.
symbolische Relevanz als Signum des weltlich aufs dulerste bedrdngten Pap-
stes.” (493) Im umfangreichsten dritten Teil der Studie (171-396) wird dieser
papstgeschichtliche Befund anhand unterschiedlicher Heiligentypen noch
einmal in sieben Anldufen durchbuchstabiert. Jan Sarkander, die Farmacia Va-
ticana (Juan Grande, Giuseppe M. Tomasi), Familienheilige (und die Eitelkeit
der Pépste, moglichst viele der eigenen Sippe als Heilige zu erkldren), Jesuiten-
heilige, Anti-Revolutionsheilige, Missionsheilige zur Betonung des weltkirch-
lichen Primats der Kurie im , Missionsfrithling des 19. Jh. im Kontext des
neuen Kolonialismus und die Wiederentdeckung des Martyriums erhalten
jeweils eine differenzierte Darstellung. Fiir Pius IX. in seinem Verfolgungstrau-
ma, der sich von der Neuzeit und ihren Protagonisten als persoénlich angefein-
det empfand, war das Martyrium das einzig probate Mittel, das er den Katholi-
ken (und sich selbst) als Widerstandsideal vor Augen stellte, indem er mog-
lichst viele Blutzeugen kanonisierte. Teil IV (397—453) arbeitet vier Grund-
konstanten der Kanonisierung zwischen 1740 und 1870 heraus: die Dominanz
der Orden, von Heiligen aus Siiditalien, Romern und Adeligen. Teil V (455—
491) schlieBlich geht der Finanzierung von Heiligsprechungsprozessen nach.
Dabei wird deutlich, ,,warum Selig- und Heiligsprechungen zu einer fast aus-
schlieBlichen Sache der zentral organisierten GroBorden wurde“ (498). Andere
konnten sich den Aufwand schlicht kaum leisten. Fiir heilig erklédrt zu werden,
brauchte man einfach Geld: Pecunia non olet.

Warum S. sich auf vier Pédpste konzentriert und nicht alle Ponti-
fikate von 1740 bis 1870 behandelt, ist letztlich nicht ganz einleuch-
tend. Die Kanonisierungspraxis Gregors XVI. mit seinem Revolu-
tionstrauma beispielsweise wire sicher von grofem Interesse gewe-
sen. Der Einstieg mit Benedikt XIV. und seiner Reform iiberzeugt,
1870 als Ende hingegen scheint etwas willkiirlich gesetzt zu sein.
Warum werden die letzten acht Jahre Pius’ IX. nach dem Ersten Vati-
kanum ausgespart? Interessant wire gewesen, ob das Unfehlbarkeits-
dogma auch Auswirkungen auf die Selig- und Heiligsprechung hatte
oder nicht. Zwar werden viele Einzelfille detailliert angesprochen,
aber eine tabellarische Auflistung und quantifizierende Auswertung
aller Causen, die im Untersuchungszeitraum anhéngig waren, fehlt.
Man hitte gerne gewulit, wer welchen Fall betrieb, finanzierte oder
blockierte, wie lange die Dauer der Prozesse war, welche zum Erfolg
fithrten und welche nicht.

Jedenfalls: S. hat ein mutiges Buch geschrieben, das die Machen-
schaften im Hintergrund von Selig- und Heiligsprechungsprozessen
zwischen 1740 und 1870 schonungslos offenlegt. Ob seine Beobach-
tung ,,gerade in Krisenzeiten wie beispielsweise in der Aufkldarung
[...] nahm die romische Sanktionspraxis [sc. Kanonisation] an Quan-
titdt zu — gleichsam als Gegengewicht zum Zeitgeist” (494) auch auf
die gegenwirtige Inflation von neuen Heiligen zutrifft, 146t sich histo-
risch-kritisch indes nicht verifizieren. Und: Ob dem VT{., der die (kir-
chen-)politische Instrumentalisierung von Heiligsprechungen tref-
fend herausarbeitet, bewulit war, wie ,,subversiv® seine historischen
Ergebnisse fiir aktuelle Kontexte wirken kénnen, steht ebenfalls auf
einem anderen Blatt.

Miinster Hubert Wolf

Sitzmann, Manfred / Weber, Christian: Ubersichten zur Kirchengeschichte. —
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2001. 96 S., kt € 21,90 ISBN:
3-525-55440-0
Dr. phil. Manfred Sitzmann ist Historiker und Mitglied der Chri-

stusbruderschaft Falkenstein, er arbeitet als Dozent an der Evangeli-

schen Missionsschule Unterweissach. Dr. theol. Christian Weber ar-
beitet als Personlicher Referent des Regionalbischofs im Kirchenkreis

Niirnberg. Das Ubersichts- und Kartenwerk der beiden Autoren soll

evangelischen Theologiestudierenden —nicht zuletzt in Bayern — hel-

fen, die kirchliche Aufnahmepriifung zu bestehen. Die Kirchen-
geschichte wird dazu in zehn Abschnitte eingeteilt, die nach einem
gleichbleibenden Schema in Text- und Graphik-Feldern (Themen
und Begriffe, Geographie usw.), Uberblicken und Chronologien er-
schlossen werden. Das Werk veranschaulicht so ein konventionelles

Lernpensum in konfessioneller, mitunter etwas iiberholter dogmen-
geschichtlicher Perspektive: Fiir das 2./3. Jh. etwa wird eine klare
Scheidung in , Theologie und Héresie* vorausgesetzt (16). Im vierten
Jahrhundert gibt es dann ,Arianer” und ,,Orthodoxe“. Manchmal
fiihrt die didaktische Reduktion aber zu direkt examensgefdhrlichen
Ergebnissen: Beim trinitdtstheologischen Streit des vierten Jahrhun-
derts ging es — anders als das Feld Theologiegeschichte auf S. 21
suggeriert — nicht um die Frage, wie ,,gottlich“ oder ,,menschlich
,Jesus“ war. Bei der Betrachtung des konfessionellen Zeitalters
kommt die ,,Konfessionalisierupg“ als Paradigma nicht in den Blick
(52—55). In der rithrend klaren Ubersicht ,,Weg vom Kurialismus des
I. Vaticanums zur Ekklesiologie des II. Vaticanums“ (72) ist man et-
was iiberrascht, die ,katholische Aktion“ Pius’ XI. auf der Seite der
,Okumenischen Offnung” zu finden. Die Klarstellung ,,hdufiger Ver-
wechslungen® (z. B. Mani, Marcion und Montanismus), Literaturhin-
weise (Jedins kleine Konziliengeschichte wire hier durch die neue
von Schatz zu ersetzen) und ein Namens- und Sachregister schliefen
sich an den Hauptteil an. Ob und wo das Werk in seiner Anschaulich-
keit und Klarheit seinen Zweck erfiillt, hat sich in der Zwischenzeit
seit dem Erscheinen wohl schon in vielen theologischen Aufnahme-
priifungen erwiesen.

Frankfurta. M. Claus Arnold

Wilken, Robert Louis: Der Geist des frithen Christentums. Giitersloh: Giiters-
loher Verlagshaus 2004. 240 S., geb. € 29,95 ISBN: 3-579-05423-6

Ein wunderbares Buch! Mit dieser zugegebenermalen unwissen-
schaftlichen Eloge méchte ich die Besprechung dieses Buches durch-
aus erdffnen. Wilken, Autor grundlegender Biicher zum frithen
Christentum, offeriert eine eindringliche Darstellung des Selbstver-
stdndnisses des antiken Christentums. Der Rahmen ist weit gespannt:
Der behandelte Zeitraum reicht vom 1. bis in das 8. Jh., unter stdn-
diger Einbeziehung der dlteren Antike und mit gelegentlichen Aus-
blicken auf spétere Jahrhunderte. Die Prdsentation und die Zusam-
menstellung der Themen ist originell: Anhand zentraler Gestalten
(insbesondere Origenes, Gregor von Nyssa, Augustinus und Maximus
Confessor) und Texte der Alten Kirche wird die Struktur des friih-
christlichen Denkens erldutert. W. will dabei nicht eine Geschichte
der altkirchlichen Theologie schreiben und die behandelten Themen
nicht in ihrer Entwicklung vorfiithren, sondern ,,zeigen, wie im Chri-
stentum eine intellektuelle Tradition entstand, wie die Christen iiber
ihren Glauben dachten“ (13). Das Buch bietet zwolf locker anein-
andergereihte, auch je fiir sich lesbare Essays zu folgenden Themen
und Themenkreisen:

(1) Die Kap. 1 bis 3 (20-69) behandeln Grundsitzliches: die Grundlage
christlichen Denkens, den christlichen Gottesdienst, die Bibel. Zentrale Ge-
danken sind: Der Weg zur Erkenntnis Gottes fiihrt biblisch-christlich iiber das
»Sehen*, weniger iiber das ,,Héren®, und betrifft nicht nur Uberzeugungen oder
Hypothesen, sondern die Lebensfithrung. Was heilt es, ,,Gott zu schauen“?
Diese Frage war die Herausforderung, der die frithchristlichen Theologen sich
stellten. In ihren Antworten konstruierten sie ,keine Ideenwelt, die andere be-
wundern sollten, sondern eine Welt, in der sie leben sollten“ (221). Die friih-
christlichen Theologen waren nicht nur philosophisch-theologische Denker,
sondern Menschen, die das, was sie glaubten und bedachten, stindig religits
praktizierten; die Theologie des frithen Christentums ist eng mit dessen Litur-
gie verwoben, in der das zentrale Datum des christlichen Glaubens, die Auf-
erstehung Jesu, nicht bloB erinnert, sondern als gegenwirtig gefeiert wird. Die
Bibel schlieBlich enthiillte den antiken Christen eine Welt, die ganz anders war
als alles, was sie aus ihrer griechisch-romischen Uberlieferung kannten; die
biblische Geschichte — die Geschichte Israels und die Ereignisse des Lebens
Jesu — wurde zur Grundlage allen christlichen Nachdenkens.

(2) In den Kap.n 4 bis 6 (70-122) geht es um die zentralen Problemkreise der
christlichen Lehre: Trinitdt, Christologie, Schopfung von Welt und Mensch.
Einen der wenigen Einwinde, die ich gegen die Darstellung von Wilken vor-
bringen wiirde, betrifft seine Ausfiihrungen zur Trinitédtslehre: Er verlegt allzu
entschlossen in die allerersten Formulierungen des christlichen Bekenntnisses
(etwa 77), was erst im Laufe der frithchristlichen Denkentwicklung, ndmlich im
Johannesevangelium, als Einsicht und zugleich als Problem formuliert wurde,
nédmlich die Qualifizierung Jesu als Gott und die Folgen dieser Kategorisierung
fir den biblischen Monotheismus. Ungewohnlich, aber erhellend ist die Auf-
bereitung der altkirchlichen christologischen Debatte von ihrem Ende her, in-
dem die Gedanken von Maximus Confessor iiber die Todesangst im Garten
Gethsemane im Hinblick auf ihre Bedeutung fiir die menschliche Natur Jesu
vorgestellt werden. Die Uberlegungen zur Entstehung von Welt und Mensch
miinden in Verbindung mit der zentralen christlichen Hoffnung auf Auferste-
hung in die Einsicht, daB das Christentum unserer Kultur nicht so sehr die
Leibfeindlichkeit vererbte, die eigentlich ein Erbe der Antike und der Gnosis
ist, sondern vielmehr den Gedanken, daB es kein Ich ohne Kérper gibt (122).

(3) Die Kap. 7 und 8 (123-154) befassen sich mit dem Leben der Christen als
Individuen und in Gemeinschaft. Im Zentrum stehen Uberlegungen Augustins
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zur unersetzlichen Rolle von glaubwiirdigen Zeugen und Autoritdten auf dem
Weg zur Erkenntnis Gottes (insofern setzt Kap. 7 Kap. 1 fort) und zur gerechten
Gesellschaft im ,,Gottessstaat”. Im Kontext einer aktuellen Debatte positioniert
Wilken sich dabei im Anschluf} an Augustinus sehr eindeutig: ,,Nur Gott kann
unseren tiefsten Uberzeugungen, etwa der Menschenwiirde, einen letzten Sinn
geben und Grundlagen fiir ein Gemeinschaftsleben bieten, die tiber egoistische
Interessen hinausgehen® (151). ,Eine Gesellschaft, die keinen Platz fiir Gott
hat, wird sich in eine amoralische Masse konkurrierender, egoistischer Inter-
essen auflosen, die das Gemeinwohl untergraben. Am Ende wird sie in Dunkel-
heit versinken* (152).

(4) Die Kap. 9 und 10 (155-187) iiber christliche Dichtung und christliche
Bildkunst bringen zwei Themen, die man im Rahmen eines solchen Buches
nicht unbedingt erwarten wiirde, die aber doch dazugeho6ren. Christliche
Dichter wie Prudentius versuchten mit ihren poetischen Werken, das Herz der
antiken Geisteswelt, die Dichtung, fiir die christliche Kultur fruchtbar zu
machen. Man bekommt allerdings, das sei nicht verhehlt, den Eindruck, dafB
das jedenfalls den antiken christlichen Dichtern nicht so recht gelungen ist.
Die griechischen Dramen lassen sich nicht ,christianisieren, und die bibli-
schen Geschichten sind nicht in die Form der griechischen Trag6die zu bringen
— da stehen zwei literarische Produkte menschlichen Geistes nebeneinander,
die in dem, was sie iiber die Tiefen menschlicher Existenz sagen, einander
durchaus ebenbiirtig sind. Die Ausfithrungen iiber die christlichen Ikonen
und den Bilderstreit setzen insofern Kap. 1 fort, als es erneut um das ,,Sehen*
als vorherrschende Metapher fiir das Erkennen Gottes (,,Schau Gottes®) geht;
im christlichen Denken besteht eine enge Beziehung zwischen geistigen Reali-
tdten und materiellen Dingen, woraus sich viele weitere Phdnomene erklédren:
Miartyrer- und Heiligenverehrung als Verehrung von Reliquien, Wallfahrt als
Verehrung heiliger Orte; der konkrete Bezug macht deutlich, daB der christliche
Glaube auf historischen Realitdten fuBt, nicht auf mythischen Gestalten und
Erzdhlungen. Das Christentum behauptet, Erkenntnis Gottes und tiberhaupt
geistig-geistliche Erkenntnis beginnt mit Dingen, die mit den Augen gesehen
und mit den Handen beriihrt werden konnen (173).

(5) Die abschliefenden Kap. 11 und 12 (188-220) befassen sich in Fort-
setzung der Kap. 7 und 8 nochmals mit christlicher Lebensfiihrung, jetzt mit
Ethik und Spiritualitdt. Die Christen erweiterten den antiken Tugendkatalog
(Weisheit, Gerechtigkeit, Besonnenheit, Tapferkeit) um spezifisch biblische
Tugenden (Geduld bzw. Langmut, Demut) und verteidigten Affekte wie Zorn,
Begehren, Eifer, Furcht (Gottesfurcht!), Freude, die in antiker Moralphiloso-
phie als zu tiberwinden galten, als zuléssig, sofern sie auf das héchste Ziel hin-

geordnet wurden: auf die Liebe. Hier findet Wilken das Zentrum friithchrist-
lichen Lebens und Denkens, an dem das antike Streben nach Gliick, das die
christlichen Theologen teilten, grundlegend verdndert wurde. ,,Jm Denken der
Kirchenviter tritt an die Stelle des Begehrens (der Kraft, die den Menschen ver-
anlasst, das Gute zu tun) die Liebe (die selige Leidenschaft, die den Menschen
an Gott bindet)“ (19).

Das Nachwort (221-226) reflektiert zusammenfassend die Kernthese der
von Wilken présentierten Sicht auf das frithe Christentum, daB} es ndmlich die
Bibel war, die den Kirchenvétern die entscheidenden Axiome ihres Denkens
vorgab. ,,Vor der aufgeschlagenen Bibel durchdachten die frithen Kirchenviter
die tiefsten theologischen, philosophischen und ethischen Fragen“ (223). Die
frithchristlichen Theologen kamen aus der antiken Kultur und Bildung; diese
bildeten den Boden und bleibenden Hintergrund ihres Schaffens. Auf dem
damit vorgegebenen Terrain hat die Bibel jedoch eine fundamentale Neuorien-
tierung ihres Denkens und Lebens bewirkt, die tiber die Antike hinausfiihrte.
Es waren die Erzdhlungen, die Figuren, die Sprachwelt, die Bilder und die
darin zum Ausdruck kommenden religiésen Vorstellungen der Bibel, welche
die Grundannahmen antiker Weltdeutung tiefgehend verdnderten. ,,Das Den-
ken vollzog sich durch Exegese, und die Sprache der Bibel wurde zur Sprache
des christlichen Denkens* (68). Obwohl das Denken fiir die frithchristlichen
Theologen ein Teil des Glaubens war, ging es ihnen doch um mehr als um Ideen
oder intellektuelle Argumente. Sie wandten sich an eine tiefere Schicht der
menschlichen Erfahrung; sie wollten die Herzen von Frauen und Ménnern ge-
winnen und mit deren Denken letztlich deren Leben verdndern. Ein Beispiel:
Das antike, intellektuelle Ideal der ,Gottdhnlichkeit“ wurde, verkniipft mit
dem neutestamentlichen Glauben an die Menschwerdung Gottes in Jesus von
Nazareth, zur ,,Christusnachfolge*; ,Ahnlichkeit mit Gott* — Was heiBt das?
Ein vieldeutiger Begriff! — ,,ist konkret, anschaulich, menschlich, erreichbar
geworden” (57; vgl. 197). In ununterbrochenem Dialog mit der geistigen Tradi-
tion der Antike entstand auf der Grundlage der biblischen Geschichte eine
neue Rede von Gott, Mensch und Welt, welche die aus der antiken Welt hervor-
gehenden christlichen Kulturen bis heute prégt. ,,Die Kirchenviter sind noch
heute unsere Lehrer* (226).

Mehr vom Inhalt dieses gehaltvollen Buches sei nicht verraten.
Die Lektiire war ein GenuB} fir mich, und so schliefe ich lieber mit
einer erneut unwissenschaftlichen Aufforderung: Nimm und lies!

Miinster Alfons Fiirst

Religion als Brennstoff und Terror als Gottesdienst.
Die 4. Internationale Theologische Studienwoche in Miinster

Von Christian SpieB

Vom 14. bis 19. September 2004 fand an der Kath.-Theol. Fak. der
Univ. Miinster die 4. Internationale Theologische Studienwoche
statt. ,,,JIm Namen Gottes ... — Religion in politischen Konflikten“
lautete das Thema, das ,,an Aktualitit kaum zu ibertreffen® ist, so
Jirgen Schmidt, Rektor der Westfdlischen Wilhelms-Universitét, bei
der Eroffnung der Studienwoche. Miroslav Kardinal Vlk mahnte in
seiner Eroffnungsrede eine ,,Geschwisterlichkeit fiir eine neue Welt“
an, die iber den Dialog zwischen den Religionen hinaus zu schaffen
sei — eine gewaltige Aufgabe sei das, doch miisse sie dringend ange-
gangen werden, angesichts der Manipulation und Inbesitznahme des
Religiosen durch machtpolitisch interessierte Akteure der Weltpoli-
tik. Bereits bei diesem Er6ffnungsvortrag wurde deutlich, wie viel-
schichtig das Problem ist, wie komplex die unterschiedlichen Per-
spektiven ineinanderlaufen und wie schwierig andere Sichtweisen
aus der je eigenen, niemals unvoreingenommenen Perspektive bis-
weilen nachzuvollziehen sind.

Die einzelnen Tage der Studienwoche gliederten sich jeweils in
drei Teile. Vormittags fand eine zentrale Vorlesung statt, am Nachmit-
tag wurde ein gutes Dutzend Seminare und am Abend verschiedene
weitere Veranstaltungen zum Thema der Studienwoche angeboten.

In der Vorlesung am Dienstagvormittag unterschied José Casa-
nova, Professor fiir Soziologie an der New School University / New
York, drei Typen von religésen Konflikten der Gegenwart: Erstens
Konflikte zwischen Religionsgemeinschaften oder Konfessionen, in
denen es um die Vorherrschaft, um ,,Marktanteile* auf dem Markt
des Religiosen oder auch nur um die Anerkennung und das Uber-
leben einer Religion, einer ,,Denomination“ oder Konfession geht.
Zweitens Konflikte zwischen religios-fundamentalistischen Stro-
mungen und der ,sdkularisierten Moderne* — wobei beide Aspekte,
Fundamentalismus und Sdkularisierung, einer sehr genauen Betrach-
tung bediirften: Die differenzierte Interpretation des Prozesses der
Sdkularisierung und der Rolle der Religion in sdkularisierten Demo-

kratien ist seit Jahrzehnten ein Forschungsschwerpunkt von José
Casanova. Als dritten Konflikttyp schlieBlich nannte Casanova den
Zusammenprall der Zivilisationen bzw. Kulturen, im Anschluff an
Samuel Huntingtons umstrittene Arbeit ,,Clash of Civiliziations“.
Freilich unterzog Casanova die These Huntingtons einer duBerst kri-
tischen Priifung, insbesondere im Hinblick auf die — nach Casanovas
Auffassung obsolete — geopolitische Konzeption einer starken Verbin-
dung zwischen Religionen und politisch-territorialen Gebilden (vor
allem Nationalstaaten). Unter den Bedingungen der Globalisierung,
so die abschlieBende These Casanovas, sei es erstmals moglich, daBl
sich die Weltreligionen aus dem Korsett ihrer territorialen Bindungen
und regionalen Prdgungen befreiten und sich mehr oder weniger
unabhingig von den ,civilizational settings®, in die sie traditionell
eingebettet gewesen seien, als ,,de-territorialized global imaged com-
munities” rekonstituierten: ,,For the world religions globalization
offers therefore the opportunity to become for the first time truly
world religions [...]“

Am Mittwoch erlduterte Gret Haller aus Bern ihre These von der
»transatlantischen Weggabelung von 1648“, an der prinzipiell unter-
schiedliche Sichtweisen auf die Religionen und Konfessionen sowie
prinzipiell unterschiedliche Umgangsweisen mit dem Religitsen in
den kontinentaleuropéischen Staaten einerseits und in den Vereinig-
ten Staaten von Amerika andererseits ihren Ausgang genommen hét-
ten. GewissermaBen ,am Ort der transatlantischen Weggabelung, ver-
wies die promovierte Juristin, Publizistin und ehemalige Vertreterin
der Schweiz beim européischen Rat, die 2004 das Ehrendoktorat der
Staatswissenschaften der Universitdt Sankt Gallen entgegengenom-
men hat, auf die beiden wichtigen Errungenschaften des Westfa-
lischen Friedens, namlich die Festschreibung der Einbindung der Re-
ligion in eine iibergeordnete rechtliche Struktur (d. h. in die staatliche
Ordnung) einerseits sowie die ,,Erfindung des Vélkerrechts“ und die
Einbindung der Staaten in dieses wiederum iibergeordnete Volker-
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rechtssystem andererseits. In den Vereinigten Staaten dagegen sei, so
die These Hallers, der Staat der Religion bzw. der Weltanschauung
untergeordnet worden. Wahrend die europédischen Staaten also
staatspolitisch begriindet seien, begriindeten sich die Vereinigten
Staaten von Amerika moralisch, zum Teil mit einer explizit religiosen
Tendenz. Mit dieser weltanschaulich-moralischen Staatsbegriindung
korrespondiert nach Gret Hallers Auffassung ein spezifisches Aus-
erwihltheitsbewuBtsein, eine starke nationale Orientierung und die
Neigung, politische Konflikte als einen Kampf zwischen ,gut’ und
,bose’ zu interpretieren. Damit befand sich Haller im Zentrum der ak-
tuellen weltpolitischen Debatte, zu der sie — auch im Riickblick auf
den Erdffnungsvortrag — mehrere wichtige Prédzisierungen beitrug,
unter anderem eine klare systematische Unterscheidung zwischen
Menschenrechten und Menschenpflichten: Wahrend den Menschen-
rechten als positivierten, sanktionierten und in in einem relativ ho-
hen Grade eindeutigen Rechtspflichten eine enge Verbindlichkeit zu-
komme, konne den Menschenpflichten als moralischen oder ethi-
schen, héufig religios begriindeten Verpflichtungen allenfalls eine
weiter gefalite Verbindlichkeit ,unterhalb‘ der Rechtsebene zugespro-
chen werden. Der daraus resultierende unbedingte Vorrang der Men-
schenrechte vor (wie auch immer definierten) Menschenpflichten be-
deute, daB in jeder (etwa religios motivierten) Forderung nach Men-
schenpflichten der Primat und die enge Verbindlichkeit der Men-
schenrechte anerkannt werden miisse.

Die Vorlesungen an den beiden letzten Tagen der Studienwoche
zeichneten sich weniger durch prézise Unterscheidungen auf der
analytischen Ebene aus als durch authentische Berichte aus der Pra-
xis. Seemampillai Joseph Emmanuel, in Rom ausgebildeter Professor
fiir Theologie in Jaffna (Sri Lanka), schilderte die Situation der Tami-
lischen Minderheit, die im Zuge der seit der Unabhédngigkeit 1948
stattfindenden Ausgestaltung des Staates Sri Lanka konsequent dis-
kriminiert worden sei. Die singhalesische Bevilkerungsmehrheit
habe auf alte buddhistische religios-kulturelle Motive zuriickgegrif-
fen, um ihre Politik zu rechtfertigen. Freilich habe es sich dabei um
eine Instrumentalisierung des Religiosen gehandelt, wihrend in
Wirklichkeit politische Interessen aufeinandergeprallt seien; doch
der Rekurs auf die Religion habe als ,,Brennstoff fiir Politik und Ge-
walt“ gewirkt. Den Tamilen sei es zunédchst nur um die volle faktische
Anerkennung als Biirger des Staates Sri Lanka, spéter erst um die
staatliche Unabhingigkeit gegangen. S.J. Emmanuel liel durchaus
Verstdndnis fiir die Liberation Tigers of Tamil Eelam (LTTE / ,Tamil
Tigers‘) erkennen, die ihre Interessen mit einem skrupellosen Terror
vertreten. Deren zahlreiche Opfer auf singhalesischer Seite kamen im
Vergleich zu den Opfern des Biirgerkriegs auf tamilischer Seite be-
dauerlicherweise kaum in den Blick.

Sumaya Farhat Naser aus Birzeit (Paldstina) stellte ihre Vorlesung
unter ein Motto, das im Grunde fiir die ganze Studienwoche charak-
teristisch war: ,,In der Religion findest Du, was Du suchst: Streit oder
Vers6hnung.“ Die christliche Palédstinenserin hat ihre (naturwissen-
schaftliche) akademische Ausbildung bis zur Promotion in Hamburg
erhalten; , fiir ihr 6ffentliches Eintreten fiir die politische Aussoh-

nung von Paldstinensern und Juden in Gerechtigkeit und Freiheit®
erhielt sie bereits 1989 die Ehrendoktorwiirde der Katholisch-Theo-
logischen Fakultdt der Universitdt Miinster. Sie berichtete in einem
eindrucksvollen Vortrag vor allem iiber ihre Friedensarbeit mit Ju-
gendlichen in Paléstina, ihrem gegenwiértigen Arbeitsschwerpunkt.
In ihren Bildungsprogrammen iibt Sumaya Farhat Naser iiberwiegend
mit jlingeren Frauen gewaltfreie Kommunikations- und Dialogfdhig-
keit ein, entwickelt Strategien zur Verringerung des Konfliktpoten-
tials und zur Vermeidung von Konflikten. Sie beschwor in Miinster
vor allem die Notwendigkeit gegenseitigen Respekts, aber auch das
Verstdndnis fiir jene, die diesen Respekt aufgrund bitterer eigener
Erfahrungen nicht aufbringen kénnen. In dieser Hinsicht war die
Polemik gegen die AuBenpolitik der Bundesregierung (wegen deren
besonderer Pflege des Verhéltnisses zu Israel) vor dem Erfahrungs-
hintergrund der Referentin nachvollziehbar. Leider miindete diese
Polemik in den Appell, Deutschland solle sich von seiner Geschichte
emanzipieren (,Was gewesen ist, ist gewesen, aber nun miissen die
Probleme der Zukunft gelost werden“). Der Bewunderung fir
Sumaya Farhat Nasers Friedensarbeit in Paldstina konnte das keinen
Abbruch tun — mit lang anhaltendem Beifall bekundeten die zahl-
reichen Zuhorerinnen und Zuhoérer im Auditorium Maximum ihren
Respekt.

An den Nachmittagen der Studienwoche war Gelegenheit, im
Rahmen der Seminarveranstaltungen einzelne Aspekte aus dem The-
menspektrum ,Religion in politischen Konflikten zu vertiefen. Zahl-
reiche Géste aus dem In- und Ausland boten jeweils gemeinsam mit
Miinsteraner Lehrenden insgesamt ein gutes Dutzend Veranstal-
tungen zu biblischen, historischen, systematischen und praktisch-
theologischen Fragestellungen an, an denen auch die Referentinnen
und Referenten der Vormittage teilnahmen.

Aufreges Interesse stiefen nicht zuletzt auch die Abendveranstal-
tungen: Am Montag stellte Hans G. Kippenberg, Professor fiir Reli-
gionswissenschaft an der Universitdt Bremen und Fellow am Max-
Weber-Kolleg in Erfurt, unter dem Titel ,Terror als Gottesdienst’ die
geistliche Anleitung der Attentdter vom 11. September 2001 vor. Am
Dienstag wurde José Aranjos Film ,0 sertao das memorias‘ gezeigt, in
den Reinhold Zwick (Miinster) einfithrte. Am Donnerstag predigte
Bischofin Margot KdBmann (Hannover) in einem okumenischen
Gottesdienst, dem ein groBes Fakultétsfest folgte.

Die 4. Internationale Theologische Studienwoche in Miinster, die
von einer Kommission um Giancarlo Collet, Professor fiir Missions-
wissenschaft, vorbereitet wurde, diirfte vor allem wegen ihrer Aktua-
litat und Vielfdltigkeit in Erinnerung bleiben: Das dridngende Problem
der Rolle der Religion in politischen Konflikten wurde aus einer
Fiille von Perspektiven beleuchtet und von einer grofen Vielfalt
unterschiedlicher Standpunkte aus bearbeitet. Es wurde deutlich,
wie notwendig die Riicksicht auf die Pluralitédt der Standpunkte und
Perspektiven fiir eine angemessene Beurteilung religios-politischer
Konflikte ist — und wie notwendig zugleich die Relativierung der je
eigenen Perspektive angesichts dieser Pluralitét ist.

Allgemeines / Festschriften / Universallexika

Normieren, Tradieren, Inszenieren. Das Christentum als Buchreligion, hg. v.
Andreas Holzem. — Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft 2004.
352 S., geb. € 49,90 ISBN: 3-534-17427-5

15 Autoren (meist Historiker) haben sich zusammengefunden, um
Arnold Angenendt (er ist auch gleich der SchluBbeitrédger) zu ehren,
der den 65. Geburtstag gefeiert hat. Der Hg. hat wohl bewult darauf
verzichtet, das Ergebnis als ,,Festschrift” zu deklarieren. Wahrend in
diesem genus litterarium meist sehr disparate Gelehrsamkeit zusam-
mengebunden wird, handelt es sich bei dieser Veroffentlichung um
das Angebot zwar sehr unterschiedlicher Forschungsresultate, die
aber dennoch recht zielgenau dem Titel entsprechen: Es dreht sich
alles um Voraussetzungen, Darbietungen und Wirkungen des Um-
standes, dal im Christentum ein Buch, das Buch schlechthin, die
Bibel also, eine grundlegende Funktion besitzt. Von Anbeginn an
wird die normierende jesuanische Botschaft verschriftet, so wie es
schon ihre Voraussetzung, unser , Altes Testament®, war. Deshalb
muf diese Schrift allezeit am Leben gehalten werden (Tradieren),
was nicht zuletzt durch die rechte Inszenierung ihres Gebrauchs in

Kult, Buchkultur, Kommentierung, aber auch Prohibierung des
Widersétzlichen verwirklicht worden ist.

Der Begriff Buchreligion spielt eine gewisse Rolle, seitdem die
Christenheit sich wieder mit dem Islam beschéftigen mufl. Bekannt-
lich anerkennt er in eingeschrianktem Mal Judentum und Christen-
tum, sofern sie, wie er selber, ein heiliges Buch besitzen. Gleichwohl
wirft das Wort Fragen auf. Allgemein ist zu sagen, daB} in keiner der
hier erwdhnten Weltreligionen diese geheiligte Schrift tatséchlich ab-
solute und alleinige Geltung besitzt. Mafigebliche Kommentierungen
haben sie alle — z.B. den Talmud und die Hadithe. DaB es sich auch
im Christentum so verhilt, beweist der vorliegende Bd nachdriick-
lich. Speziell fiir diese Religion aber ist dariiber hinaus aufmerksam
zu machen auf die Tatsache, daB sie sich ihrem Wesen nach als per-
sonalen Dialog versteht. Das Heil erlangt man allenfalls angelegent-
lich des Buches, aber nicht durch das Buch, sondern durch die Nach-
folge Christi, der Weg, Wahrheit und Leben ist. Das kommt in der
Relativierung zum Ausdruck, daf die Bibel nicht (wie der Koran es
zu sein behauptet) das unmittelbare Gotteswort, sondern lediglich
dessen, freilich maBgeblicher Niederschlag ist. Daraus ergibt sich ein
verhéltnismé&Big freier Umgang mit ihr, der mitsamt den darin enthal-
tenen Gefahren ebenfalls in dem Werk dokumentiert ist.
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Es gliedert sich in eine Einleitung und vier Hauptteile. Nachdem Anliegen
und Gestalt der Festgabe vom Hg. vorgetragen worden sind, bietet W. Burkert
eine Grundlegung durch den Hinweis auf vorjiidisch-christliche Verschriftun-
gen religioser Inhalte, z. B. in Orakel- und Mysterienbtichern. Der Teil I (,,Kom-
mentar und Geschichte®) bringt drei Beispiele fiir die Wirkungsgeschichte der
HI. Schrift aus der Alten Kirche. W. Geerlings beschiftigt sich mit den lateini-
schen patristischen Bibelkommentaren. Der Rekurs auf die Schrift in der Ha-
giographie ist das Thema eines instruktiven Essays von Th. Baumeister. Mit
der Bibelrezeption Augustins in De civitate setzt sich N. Staubach auseinander.

,Kanonisierung und Lebensform* ist das Rubrum von Teil II, unter dem die
Thematik im Mittelalter untersucht wird (B. Jussen mit den religiésen Trans-
formationen im Frithmittelalter, G. Muschiol iiber die Bedeutung des Asketen
Hieronymus, H. Lutterbach zu Abaelards Klosterregel). Er endet mit einem au-
Berordentlich instruktiven Gedankengang von B. Hamm: ,,Wie innovativ war
die Reformation?” Der Vf. macht einsichtig, daB diese nicht schlechthinniger
Traditionsbruch oder gar Uberlieferungsabbruch war, sondern ein selektiver
Vorgang, der einige Elemente der Vergangenheit sehr wohl rezipierte, andere
aber dezidiert ausblendete. So wird die altchristliche Gnadenlehre (Augusti-
nus) in den Grundziigen zwar angenommen, aber der darin enthaltene Ver-
dienstgedanke abgelehnt. Charakteristisch fiir das Christentum war bis dato
die Vielfalt des horizontalen Nebeneinanders von Traditionen; jetzt wird die
Pluralitdt unterbunden zugunsten der Bibel allein. Reformation erscheint hier
als Gemenge von selektiven, reduktiven und transformativen Vorgéngen, die in
summa qualitativ Neues generiert haben.

Einen wichtigen Beitrag zur Buchthematik leistet E. Zenger, der Teil III
(,,Vermittlung und Aneignung”) einleitet. Im Riickgriff auf seine Psalterfor-
schung zeigt er, daB die Lieder- und Gebetsammlung Altisraels als Ereignis
der Gegenwart Gottes betrachtet wurde. IThr kommt also eine dhnliche Bedeu-
tung zu wie in den orientalischen Kulten dem Goétterbild. Damit aber eroffnet
sich erst richtig der Zugang zum Proprium des religiésen Normbuches, zur
Religion als Buchreligion. In den restlichen Aufsédtzen des Teils III liefert K.
Schreiner erst einmal eine gehorige Relativierung der eben gemachten Erkennt-
nisse: Seit dem Spétmittelalter haben die Kleriker zunehmend Angst vor der
Heiligen Schrift, weil die Glaubensunmittelbarkeit, die sie eréffnet, eine Gefahr
fiir die hierarchische Kirchenordnung ist. So geht ihr Streben dahin, das kirch-
liche Lehramt als eigentliches Glaubenskriterium zu statuieren. Der Hg. befalt
sich in einem weiteren Beitrag mit der westfdlischen Andachtsliteratur der frii-
hen Neuzeit, sofern ihre Produkte de facto fiir die einfachen Leute das eigent-
liche heilige Buch werden, in welchem das christliche Ged4chtnis enthalten
ist; die offiziellen Biicher und v.a. die Bibel sind weithin unverstandlich. Das
Wort Buchreligion bekommt da einen eigenartigen Geschmack. Knapp reifit W.
Damberg eine ziemlich neue Disziplin an, die Netzwerkforschung: ,, Zitations-
netzwerke und theologische Eliten. Uberlegungen zur Rekonstruktion der
neueren Theologiegeschichte“. Hier wiren einldBlichere Ausfithrungen sehr
erwiinscht.

Im letzten und IV. Teil (,,Kanonisierung und Zensur®) befalt sich der Sozio-
loge M. N. Ebertz mit der ,,Beschneidung des eschatologischen Codes im 20.
Jahrhundert“ (Untertitel). Gemeint ist der ,,Verlust der Holle“ in der Glaubens-
vermittlung, also eines Topos, der seit der Bibel einen groBen, teilweise tiber-
groBen EinfluB auf die Frommigkeit besessen hatte. Der Kirchenhistoriker H.
Wolf berichtet in einer recht spannenden Weise tiber die kirchliche Medien-
politik, welche dazu fiihrte, daB die Buchreligion Biicher verbrennen lieB,
Buchverbote aussprach und eine Totalkontrolle iiber Biicher usurpieren wollte.
Nicht einmal die Bibel (in volkssprachlichen Ausgaben) blieb ungeschoren,
von den Kirchenvitern zu schweigen und ohne Aristoteles, Platon, Thomas
von Aquin, Homer zu erwdhnen. Manchmal geniigte ein , protestantischer*
Verlagsort (Leipzig, Tiibingen, Basel) zum Bann. ..

,Buchstabe und Geist“ ist der 16. Beitrag, der Beitrag des Jubilars An-
genendt, betitelt. Er gehort zu den Glanzlichtern der Festschrift. Aus umfassen-
der Kenntnis der Geschichte und in weiser Umsicht geschrieben, ist er ein re-
sumierendes Postludium der Gesamtthematik. Das Buch ist nétig, aber auch
gefihrlich, wie man seit dem Neuen Testament wei}: Es kann der Buchstabe
den Geist t6ten. Letztlich bleibt Glauben und Glaubenden nur das Vertrauen
auf Gott: ,,Gott — so hat die Theologie zu konstatieren — wird buchstédblich ge-
lesen und findet mit GewiBheit doch den Gesamtsinn® (345).

Man findet nicht so leicht Sammelwerke, die die Konvergenz der
theologischen Féacher und Forschungsansétze so prignant zu zeigen
wissen wie dieses und zugleich so tiefe Einblicke in das Objekt des
Theologisierens bieten.

Pentling Wolfgang Beinert

Theologische Fakultiten an européischen Universititen. Rechtliche Situation
und theologische Perspektiven, hg. v. Adrian Loretan. — Miinster: LIT
Verlag 2004. 193 S. (Theologie Ost — West. Europdische Perspektiven, 1),
pb € 19,50 ISBN: 3-8258-6649—1

Die Rolle der alten Seefahrer zwischen Scylla und Charybdis war
vergleichsweise komfortabel gegeniiber den Gefahren, die der aka-
demischen katholischen Theologie drduen: Gegen sie drdngen macht-
voll die anderen Wissenschaften, weil sie nicht wissenschaftlich ge-
nug sei, die Kirche, weil sie nicht hinreichend kirchlich sich geriere,
die Finanzminister, weil sie den Normen des Kosten-Nutzen-Krite-

riums nicht gerecht werde. Sollte es irgendwie gelingen, ihrem Kiir-
zungstrieb zu widerstehen, bleiben noch die Tendenzen der anderen
GroBen, Theologie entweder kirchenamtlich zu domestizieren (Lehr-
betrieb in eigener Regie) oder wissenschaftstheoretisch zu mutieren
(Theologie = Religionswissenschaft). Das auf eine Initiative der Euro-
péischen Gesellschaft fiir Theologie zurtickgehende Sammelwerk hat
einen Kairos wie selten ein Buch.

Nach einer Einleitung des Hg.s liefert der erste Teil mit drei Beitrdgen
,Grundsitzliche Uberlegungen*, in denen iiber die Identitdtsprobleme der Fa-
kultdten gesprochen wird (W. Lesch), die staatskirchenrechtlichen Modelle
und die Probleme der Zwischenposition zwischen Wissenschafts- und Religi-
onskriterien (beide von Loretan) erortert werden. Teil zwei mit neun Aufsidtzen
schildert dann die Lage der wissenschaftlichen Theologie in europdischen Léan-
dern. Fiir Deutschland (A. Hollerbach) und Osterreich (H. Schwendenwein)
sichten die Situation zwei ausgewiesene Juristen unter staatskirchenrecht-
lichem Gesichtspunkt. A. Madera referiert iiber , Le Facolta di teologia in Italia.
Es folgen entsprechende Ubersichten fiir Frankreich (J.-P. Durand), Grofbritan-
nien (G. Turner), Polen (R. Sobaiiski), Ungarn (B. Schanda), Tschechien (J. R.
Tretera / Z. Hordk). Von besonderem Informationswert fiir den westlichen Le-
ser ist die Studie von S. N. Troianos ,Staatskirchenrechtliche Kontextualitét
der theologischen Fakultiten in Griechenland®. Den BeschluB des Bd.es bildet
Andréa Belligers Studie tiber ,,eLearning — die Zukunft der universitdren Lehre
— Szenarien der theologischen Aus- und Weiterbildung*. Hier wird héchst pra-
xisbezogen der Versuch unternommen, wenigstens materialiter den Herausfor-
derungen zu begegnen, mit denen die Glaubenswissenschaft schon durch die
Tatsache konfrontiert wird, dab sich gegenwirtig das Sachwissen etwa alle fiunf
Jahre verdoppelt, um 2025 dessen ,Haltbarkeitsdauer” gerade einmal 72 Tage
wihren diirfte (174). Nicht nur durch zahlreiche Internetanschriften einschla-
giger Hilfsinstrumente, sondern auch durch konkrete Anwendungsmuster soll
Paroli geboten werden.

Die Schauseite der akademischen Theologie ist in den behandel-
ten Landern recht verschieden. Das Spektrum reicht von den Diétver-
ordnungen in Deutschland bis zur ,,Uppigkeit” (143) in Polen, wo
laufend theologische Lehreinrichtungen in die staatlichen Univer-
sitdten inkorporiert werden, von den ausgefeilten staatskirchenrecht-
lichen Regelungen Mitteleuropas bis zur vollkommenen kirchlichen
Oberhoheit wie in Italien. Das Werk 146t auch erkennen: Es gibt sehr
wohl auch andere erfolgreiche Modelle des Theologietreibens als die
hierzulande gewohnten. Wichtig erscheint auch der Hinweis, daB die
kleineren theologischen Institute, meist konzentriert auf die Lehr-
amtsstudiengdnge, dabei sind, ein eigenes, unverwechselbares und
das Ganze befruchtendes Profil gewinnen.

Alles in allem handelt es sich bei den vorgestellten Konkretisie-
rungen um kontingente, historisch eben so gewordene Bildungen,
die a priori wenig sagen tiber die Bedeutung, die die Theologie fiir
die Kirche wie auch fiir die profane Gesellschaft besitzt. Die grund-
sdtzlichen Erwédgungen des ersten Teils illustrieren, daf} die wesent-
lichen Aufgaben der wie immer formierten Glaubenswissenschaft
heute und in der nahen Zukunft eine erfolgreiche Identitdtsfindung
und das Auffiillen des Nachholbedarfs an Modernisierung sind. Da-
bei wird, was niemanden wundert, die nach wie vor praktisch unbe-
friedigende Relation zur amtlichen Kirche ins Visier zu nehmen sein.
Wihrend der Staat die Universitdten mehr und mehr in die (sicher
auch problematische) Autonomie entldfit (wie im Modellfall TU
Darmstadt), suchen sich die Amtstrdger mehr und mehr abzuschir-
men gegen die vermeintlichen Verunsicherungen, die von einer in ei-
ner pluralen Gesellschaft unvermeidbar ebenfalls pluralen Theologie
(weil sie die von ihr ausgehenden Impulse verarbeiten mubB) aus-
gehen. Damit wird aber nicht nur der fiir das Wirken der Kirche
schéddliche Reformstau aufrechterhalten, es werden die Defizite der
ZeitgemédBheit (im Sinne des aggiornamento-Gedankens Johannes’
XXIII. und der konziliaren Mahnung, auf die signa temporis zu ach-
ten) perenniert. Damit aber wird Kirche nach auflen wie nach innen
marginalisiert. Scharf diagnostiziert Walter Lesch: ,Wer ernsthaft
meint, Glaubige vor gewissen theologischen Ansichten schiitzen zu
miissen, der traut der Urteilsfahigkeit der Glaubigen nicht viel zu
und bewegt sich auf dem Niveau vormoderner Rationalitdts- und
Kommunikationsstrukturen“ (21). In Richtung auf den Staat ist auch
daran zu denken, daB die ,,denkende Verantwortung des christlichen
Glaubens* (I. Dalferth) in einer immer uniibersichtlicher und globaler
werdenden Menschheit, nicht zuletzt auch vor dem drohenden clash
of civilizations (S. P. Huntington) fiir die Glaubensgemeinschaft zu
den ersten Punkten einer Prioritdtenliste ihrer Aufgaben zu gehéren
hat.

Die Initiative, die zu dem Buch gefiihrt hat, sollte alle Verantwort-
lichen zum nachhaltigen und freien Denken anregen.

Pentling Wolfgang Beinert
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Riedl, Gerda: Der Unterschied. Was Christen ausmacht. — Augsburg: Sankt
Ulrich 2004. 122 S. (Fundamente), kt € 9,90 ISBN: 3-936484—24—4

Es ist entschieden zu dementieren, selbst aus dem Glashaus her-
aus, daB die Zahl der Biicher iiber das Christentum sich der der noch
aktiven Christenmenschen ndhere. Wohl gilt, dafl man auf keinen aus
den letzteren verzichten kann. Gilt das auch fiir die erstgenannten?
Man kann prinzipiell darauf hinweisen, daf das Nichtwissen iiber
das Christliche auch bei Kirchenmitgliedern nachgerade erschrek-
kende Dimensionen annimmt. So ist man zu Dank geneigt, wenn
man ein nicht zu umfangreiches Werk vorgelegt bekommt, welches
das Proprium christianum veranschaulichen méchte. Die Autorin
wird vorgestellt als habilitierte Assistentin an der Katholisch-Theo-
logischen Fakultdt Augsburg.

Gespannt beginnt man die ,,Glaubensreise“, zu der sie einladt.
Schon nach wenigen Seiten ist man am Ziel, das im Folgenden dann
nur noch néher vorgestellt werden soll. Dieses Ziel wird so beschrie-
ben: ,,Was macht einen Christen / eine Christin aus? Er/ Sie befindet
sich auf einer Glaubensreise zwischen Schépfung, Erlésung und Voll-
endung unter dem Zu- und Anspruch seines/ihres Gottes. Dabei be-
darf er/sie nur geringer Wegzehrung: des Glaubensbekenntnisses,
des Vaterunsers, der Zehn Gebote bzw. des Doppelgebots. Diese Weg-
zehrung sichert folgende Grundbediirfnisse eines/einer wirklich
Christgldubigen: den Gottesbezug, den Selbstbezug, den Gemein-
schaftsbezug” (30).

Im Kern 146t sich schon aus dieser Kostprobe die Qualitdt des
Biichleins erkennen. Was die Sprache angeht: Warum hat sich im
Verlag kein Lektor des Deutschen erbarmt, das nahezu auf allen
Seiten herbe Not leiden muBl? Ob einer die teils betuliche, teils
kiinstlich auf , Frohmut“ getrimmte Diktion mag oder nicht, kann
man als Geschmacksfrage abtun. Aber die ehern durchgehaltene
geschlechterdistinguierende Doppelung (s. Zitat) sowie die allent-
halben vorkommenden eingeklammerten Wérter und Sétze er-
schweren eine einigermalen fliissige Lektiire nicht minder als eine
Menge verquaster, dunkel-wirrer Sentenzen. Was, Exempels halber,
soll man, abgesehen von einem leichten Lacheln, tun vor der Fest-
stellung: Was die Glaubensreise ausmache, sei ,jener sprichwort-
lich (kleine) Unterschied, der jeden Christen, jede Christin kenn-
zeichnet“? Der kleine Unterschied ist, erfadhrt man kurz darauf, der
Trinitdtsglauben! (110). Kryptisch ist die AuBerung: ,,Am An- und
Zuspruch unseres Gottes mul} sich jeder Briickenschlag, jede Dia-
logbemiihung letztlich messen lassen, daran zur Not die Grenze fin-
den: Wer alle Moglichkeiten auslotet, sollte keine Untiefe iiber-
sehen! [...]“ (29).

Lassen wir es dabei bewenden. Schwerer soll bei einer Publika-
tion mit theologischem Anspruch wiegen, wie dieser geltend ge-
macht wird. Da steht auf S. 32, dal DH ,,iiber vierzig verschiedene
Glaubensbekenntnisse“ aufliste, ehe das Lehramt ,,angefangen von
Clemens von Rom [...] bis hin zu Papst Johannes Paul IL.“ spreche.
Sind diese Bekenntnisse Privatsache obskurer Verfasser und stam-
men sie alle aus der Zeit vor Clemens? Das ist so falsch wie die
Behauptung an gleicher Stelle, DH sei ,,die maBigebliche Zusammen-
stellung verbindend-verbindlicher Glaubenssédtze (Dogmen) der
romisch-katholischen Kirche“. Nicht alles, was dort steht, ist ver-
bindlich, erst recht nicht Dogma. Weiter trifft nicht zu, da8 die Regula
fidei schlankweg identisch ist mit ,,ausgefeilte(n) Glaubensbekennt-
nisse(n)“ (43 £.). Keine Rede kann davon sein, dal}, wie mehrfach ver-
treten, die Symbola den inhaltlich vollstdndigen Glauben enthielten.
Wenigstens miBverstdndlich ist die These, sie verdankten ihre Be-
deutung der Wirkungsgeschichte (23). Und was ist mit der Ge-
schichte ihrer Entstehung? Die ,griechischsprachige Wortwurzel“
(auf Deutsch: das griechische Wort) , katholikos“ bedeutet mitnichten
,weltumspannend“ (48), sondern umfassend, vollstindig, integral.
Falsch ist die Aussage, das ,,Filioque“ sei ein Zusatz ,,in der romisch-
katholischen Kirche“; er findet sich auch in vielen anderen west-
lichen Konfessionen (52). DaBl das AT eine Trinitatslehre kenne, wie
auf S. 53 nahegelegt wird, ist zumindestens eine sehr gewagte
Ansicht. Die ,frithchristlichen Kirchenattribute“ sind keineswegs
dasselbe wie die spéateren ,notae ecclesiae” aus dem apologetischen
Argumentationsgang der Gegenreformation.

Brechen wir, unter Verzicht auf eine ndherungsweise vollstdndige
Liste der theologischen Fehlschiisse, ab, um nicht zu riskieren (58):
,Dartiber schwindelt es wahrscheinlich einem jeden“ (Warum dies-
mal nicht: ,einer/einem jeden“?) Wir wenden unsere ,,gebrauchs-
fdhige* Freiheit (65) an und verneinen die Frage des Anfangs.

Pentling Wolfgang Beinert

Bibelwissenschaften

Ohler, Annemarie: dtv-Atlas Bibel. — Miinchen: dtv 2004. 263 S., 115 farb. Abb.
(dtv Sachbuch, 3326), kt € 19,50 ISBN: 3—423-03326—6

Der Atlas enthdlt 22 Kap., die allerdings nicht durchnumeriert
werden. Ein Uberblick ,Die Bibel/Einfiihrung“ leitet religions-
geschichtlich in die Bedeutung ,Heilige(r) Schriften” fiir unter-
schiedliche Religionen ein. Die Besonderheit der Bibel als ,,Zeugnis
geschichtlicher Ereignisse” wird anschliefend kurz skizziert.

Dann folgt ,,Das Alte Testament/Einfithrung®. Die Kriterien fiir die
Farbgraphiken, die jeweils auf der linken Seite des Atlasses stehen,
und fiir die Erlduterungen auf der rechten Seite werden anschaulich
und einprédgsam dargestellt:

,Altes Testament und Geschichte. Altes Testament und Religions-
geschichte. Altes Testament und altorientalische Literatur. Textiiber-
lieferung des Alten Testaments. Die Biicheranordnungen des Alten
Testaments®.

In der Tat eignen sich diese Zugriffe sowohl fiir Graphiken als
auch fiir Kurzdarstellungen. Blaue Késten formulieren in letzteren
zusitzlich die wichtigsten Thesen.

Die Geschichtsabrisse konnen auf die lange Tradition des Bibel-
Atlanten zuriickgreifen und stehen durchweg auf dem gegenwartigen
Forschungsstand. Die Religionsgeschichte vermag besonders die Gra-
phiken zu bereichern. Die reichhaltige Bildwelt des Alten Orients
wird auf fiktiven Tonscherben nachgezeichnet. Die Imaginationen
der damaligen Autoren und Leser werden so sichtbar und bereiten
ein stdndiges Seh-Vergniigen. Auf literarische Parallelen des Alten
Orients wird ebenfalls mit Merktafeln und Schemata stédndig verwie-
sen. Hier muB selbstverstdndlich der heutige Leser eines der Text-
biicher zusétzlich zur Hand nehmen, auf den das ausgezeichnete ,,Li-
teraturverzeichnis®“ am Schlull des Werkes verweist. Die Darstellung
der gegensitzlichen Auffassung zur Textiiberlieferung, insbesondere
bei den Pentateuch-Hypothesen (Quellenschrift gegen Endtext-Hypo-
thesen 30f), gelingt ebenfalls sehr anschaulich. Die Graphiken zur Bii-
cherordnung fithren in die unterschiedliche Anordnung von jidi-
scher und christlicher Bibel ein. Sie runden auch die folgenden Ein-
zelkapitel zu den einzelnen Teilen des AT ab: ,,Der Pentateuch. Das
deuteronomistische Geschichtswerk. Die Propheten. Apokalyptische
Literatur. Die Psalmen. Die Weisheitsliteratur. Die jiingere Erzdhllite-
ratur. Die Zeit des Zweiten Tempels“. Die Fremdworter werden je-
weils in den Erlduterungen erkldrt. Die zusétzliche Herauslésung
der apokalyptischen Literatur, der jiingeren Erzdhlliteratur und der
Zeit des Zweiten Tempels aus der Unterteilung der jiidischen Bibel
ist berechtigt, weil in diese drei neuen Teile die zwischentestament-
liche Literatur eingearbeitet werden kann. Insgesamt beeindruckt der
atl. Teil durch seine Pridgnanz, sein reiches Bild- und Quellenmaterial
und seine vorziigliche, didaktische Aufbereitung.

Leider hilt der Atlas fiir ,,Das Neue Testament/Einfiihrung” die
fiir das Alte gewidhlte Methodik nicht aufrecht. Er setzt ein mit ,,Poli-
tische Geschichte in ntl. Zeit” und mit historischen Fragen zu ,,Jesus
von Nazaret. Die Urgemeinde. Judenchristen und Heidenchristen*
(148-156). Doch es fehlen ,Religionsgeschichte” und ,,griechisch-ro-
mische Literatur”. So zitieren die Graphiken nicht mehr die westanti-
ken Bild-Vorstellungen von religiés bedeutsamen Menschen (theios
aner = gottlicher Mensch, 167; Kaiserkult, 105), sondern versuchen
sich in hausgemachter Symbolik. Der auferweckte Jesus Christus sitzt
auf HB-Wolkchen, einen zierlichen Kreuzstab in der Hand (160). Die
Nachwirkung des AT wird breit ausgefiihrt, der Einfluf der griechi-
schen Alltags-Literatur dagegen nur angedeutet. Wenn die Evan-
gelien literarisch zur antiken Biographie gehdren (161), miiite doch
deren Text- und Bildmaterial deutlicher zum Zuge kommen. Die In-
tertextualitdt des NT besteht ja nicht nur in der autorbezogenen Neu-
produktion der hl. Schriften Israels, sondern auch in der leserorien-
tierten Rezeption der antiken Umwelt, also sowohl in der Aufnahme
hellenistischer Wundergeschichten (167) und hellenistischer Bioi
(161), als auch in der Verarbeitung hellenistischer Worte, Gespréche,
Gleichnisse, Erhchungsgeschichten (Titus auf dem Juppiter-Adler im
weltbertihmten Titus-Bogen auf dem Forum Romanum), Briefformu-
laren (Freundschaftsbrief), Geschichtsschreibungen (Apg als patheti-
sche und biographische Geschichtsschreibung).

Bei den ntl. Briefen und beim Joh-Ev geraten die sonst sehr ver-
stdndlichen Schemata zu artistischen Power-Point-Prdsentationen.
Mub tatsdchlich die komplexe Argumentation von Rom in zwei
Schaubilder mit Comic-Strip-Charakter geprefit werden? Diese Pein-
lichkeit setzt sich fiir 1-2 Kor, Eph und Hebr fort. Doch, so muf} unbe-
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dingt hinzugefiigt werden, diese wenigen Bilder mit dem Ubergriff
auf die himmlische Welt fehlen im AT-Teil vollig und stellen auch
fiir den NT-Teil eine Ausnahme dar. Hier hétte ich mir eine kon-
sequente Ubertragung des spéten atl. Bilderverbots von Gott auf das
NT gewtinscht, weil das frithe Christentum, die Alte Kirche und die
Ostkirche lange um die angemessene Verbildlichung Jesu Christi ge-
rungen haben. Auch die Teilungshypothesen zu den pln. Briefen wer-
den zu einseitig tibernommen im Unterschied zu den Pentateuch-
Endtexthypothesen.

So ist fiir das NT ein wenig mehr die souverdne Vorsicht ange-
bracht, die so beeindruckend fiir das AT waltete. Insgesamt ist der
Viin ein groBartiges Werk gelungen. Es kann sowohl den Anfidngern
als auch den Fortgeschrittenen uneingeschriankt empfohlen werden.

Dortmund Detlev Dormeyer

Exegese AT

Weisheit in Israel. Beitridge des Symposiums ,,Das Alte Testament und die Kul-
tur der Moderne“ anldBlich des 100. Geburtstags Gerhard von Rads
(1901-1971) Heidelberg 18.—21. Oktober 2001, hg. v. David J. A. Clines /
Hermann Lichtenberger / Hans-Peter Miiller. — Miinster: LIT 2003.
205 S. (Altes Testament und Moderne, 12), kt € 30,90 ISBN: 3-8258-5459-0

Die Heidelberger Theol. Fak. nahm den 100. Geburtstag Gerhard
von Rads zum Anlaf}, im Riickblick auf den groBen Gelehrten den ge-
genwirtigen Stand der alttestamentlichen Forschung zu bestimmen.
Der vorliegende, der biblischen und nachbiblischen Weisheit gewid-
mete Bd wird durch ein Vorwort der Hg. eingeleitet, in der sie beto-
nen, daB sich der in den Spétschriften von Rads ankiindigende Ab-
schied von der Heilsgeschichte als dominantem Deutungsaspekt des
Alten Testaments inzwischen vollzogen und zu einem verstarkten In-
teresse an den Weisheitsbiichern gefiihrt hat (V-VII).

Von den nachfolgenden zehn Beitrédgen fithren die beiden ersten den Dialog
mit der altdgyptischen bzw. mesopotamischen Weisheitstradition (1-52): Die
Leipziger Agyptologin Elke Blumenthal eréffnet den Bd mit einem Aufsatz
iiber ,,Die Rolle des Kénigs in der dgyptischen und biblischen Weisheit”. Sie
kommt zu dem Ergebnis, daBl die Kénige in den biblischen Texten angesichts
der Ubermacht Jahwes den Menschen niher stiinden als die Pharaonen. Ande-
rerseits seien die Grundthemen wie Weisheit, Recht und Gerechtigkeit, Zorn
und Gunst wie das Verhiltnis zwischen Untertan und Ko6nig und Kénig und
Gott beiden Literaturen gemeinsam (1-36). AnschlieBend fiihrt Wolfgang Réllig
in seinem Beitrag von ,,.Der Weisheit der Kénige in Assyrien und Babylonien*“
den Nachweis, daB die mantischen Ziige der biblischen Danielerzéhlung und
des sog. Gebetes Nabonids ein Echo einer bis zu den Sumerern zuriickgehen-
den Tradition darstellen, nach welcher sich der Kénig dank seiner ihm von den
Gottern verliehenen Weisheit in der Lage sah, Tafeln zu lesen und mittels man-
tischer Techniken die Zukunft zu ergriinden (37-52).

Die anschlieBenden fiinf Aufsdtze thematisieren unterschiedliche Pro-
bleme der biblischen Weisheitsdichtung. In unmittelbarer Ankniipfung an Be-
obachtungen Gerhard von Rads zeigt der Aufsatz von Thomas Kriiger ,,Erkennt-
nisbindung im Weisheitsspruch®, daB die biblischen Proverbien einerseits als
Orientierungshilfe und Handlungsanweisung dienen konnten, andererseits
aber dank ihrer Vieldeutigkeit vom Einzelnen jeweils auf seine konkrete Situa-
tion bezogen werden muBten, wozu er der Weisheit bedurfte. Dabei habe ihm
die Tradition die Auswahl der sich ihm bietenden Mdglichkeiten erleichtert
und ihn zugleich an die Grenzen dessen erinnert, was in der Verfiigung des
nur iiber eine bemessene Lebenszeit besitzenden Menschen steht (53—66). Der
Beitrag von Hans-Peter Miiller iiber ,Kohelet im Lichte der frithgriechischen
Philosophie” fihrt den Nachweis, daB Kohelets Streben nach einem Einheits-
begriff, seine Ausdiinnung des Gottesbegriffs durch den Schicksalsglauben
und seine Uberzeugung, daB polare Gegensitze den in sich kreisenden kos-
mischen ProzeB bestimmen, auf die Vorsokratiker zuriickverweisen, wiahrend
seine Skepsis und sein Euddmonismus im Alten Orient und in der hellenisti-
schen Philosophie ihre Parallelen besaBen. Die den Reflexionen gegebene Form
der Ich-Erzdhlung sei nicht autobiographisch, sondern als Maskenspiel zu ver-
stehen, die Wahl der Lebensfreude aber die Alternative zu seiner vergeblichen
Wahrheitssuche und werde durch die theonome Skepsis motiviert (67—-80).
Eine Lanze fiir die allegorische Auslegung des Hohen Liedes im Horizont eines
kontemplativen Lebenskontexts bricht Ludger Schwienhorst-Schonberger in
dem nachfolgenden Aufsatz ,,Das Hohe Lied und die Kontextualitit des Verste-
hens* (81-92). Von der literarischen Einheit des Hiobbuches ausgehend, sucht
David . A. Clines in seinem Beitrag ,,Does the Book of Job Suggest that Suffering
is Not a Problem?“ den Nachweis zu fithren, daB das Problem Hiobs nicht sein
unschuldiges Leiden, sondern die gottliche Ungerechtigkeit sei, wihrend die
Gottesreden zeigen, daBl weder das eine noch das andere fiir Gott ein Problem
sei (93-110). Hans-Jiirgen Hermisson behandelt anschliefend das Verhéltnis
zwischen ,,Prophetie und Weisheit“. Beide hétten zunéchst ein unterschiedli-
ches Weltbild und Gottesverstindnis besessen, seien sich aber im Lauf der Zeit
ndher gekommen, indem die Prophetie an der Weisheit und die Weisheit an der
Prophetie partizipierte (111-128).

Die Briicke von den biblischen Texten zum Qumranschrifttum schldgt
Armin Lange, der ,,Die Bedeutung der Weisheitstexte aus Qumran fiir die he-
brdische Bibel“behandelt. Der auf die Vorstellung von MLM folgende Vergleich
ergibt fiir das Koheletbuch, daB nicht die Form, sondern der Inhalt seiner die
Lehre verweigernden Lehrrede singuldr gewesen sei. Andererseits unterstri-
chen 4Q 424 1.3 den weisheitlichen Einfluf} auf Ez 13,10ff und 4Q 424 3.3f.6f
den auf]Jes 6,2. (129-144). Heinz-Josef Fabry lenkt die Aufmerksamkeit auf ,,Die
Armenfrémmigkeit in den qumranischen Weisheitstexten“. Nach der Vorstel-
lung der einschlédgigen Belege kommt er zu dem Ergebnis, daB die meisten von
ihnen als vorqumranisch und voressenisch zu beurteilen seien und dem im
Proverbien- und Sirachbuch belegten Traditionsstrom angehorten; die Qum-
rangemeinschaft selbst zwar nicht arm gewesen sei, aber gegeniiber dem Reich-
tum und den Reiche eine gewisse Reserve besessen, die Armut aber latent po-
sitiv beurteilt habe (145—165). SchlieBlich handelt Hermann Lichtenberger von
den ,,Makarismen in den Qumrantexten und im Neuen Testament“. Dabei
kommt er nach einem Riickblick auf die alttestamentliche Vorgeschichte, die
Form der Gattung und die neutestamentlichen wie die qumranischen Belege
zu dem Ergebnis, daBl die Segen- und Fluchformulare in den Qumrantexten
auf die priesterliche Herkunft der Qumran-Essener zuriickverwiesen, wahrend
Jesus und seine Jiinger an die weisheitliche, ,laizististische” Tradition der
Makarismen und Weherufe angekniipft hitten, die auch ihrer Segensbegriff-
lichkeit zugrunde liege. Der Unterschied sei mithin nicht theologisch, sondern
traditionsgeschichtlich zu begriinden (167-182).

Ein Autoren-, Sach- und Stellenregister erleichtern die Benutzung
des Bdes (183-203), wihrend ihn eine Vorstellung seiner Autoren ab-
rundet (205).

Marburg an der Lahn Otto Kaiser

Miiller, Achim: Proverbien 1-9. Der Weisheit neue Kleider. — Berlin / New
York: de Gruyter 2000. IX, 356 S. (Beih. z. Zeitschrift fiir die alttestamentl.
Wiss., 291) Ln € 98,00 ISBN: 3—-11-016755-7
Die anzuzeigende Arbeit ist die leicht {iberarbeitete Fassung einer

am Fachbereich evangelische Theologie der Johannes-Gutenberg-

Universitdt Mainz 1998 angenommenen Diss. (Betreuung: D. Michel).

Sie ist in einem klassischen Sinne historisch-kritisch angelegt. Sie

fragt nach der Entstehung von Spr 1-9 und gelangt zu folgendem Er-

gebnis: Den historischen Kern der Komposition bildet eine Weisheits-
lehre aus nachexilischer Zeit, die in 4,10-27; 5,21f; 6,1-19 vorliegt
und durch 2,1-4,9-15.29 erweitert wurde. Es folgt eine ,formative

Redaktion der spéten Perserzeit” (314), der Spr 1-9 ihre heutige Ge-

stalt verdankt. Zu dieser formativen Redaktion rechnet A. Miiller 1,7;

1,8-19; 1,20-22a0.23-27a.28.31-33; 2,5-8.16-19; 3,13-19; 3,21-35;

4,1-9; 5,1-13.20; 6,20-35; 7,1-27; 8,1-21.32-36. ,,Die formative Re-

daktion schafft ein komplexes literarisches Gebilde, indem sie die

im &ltesten Kern eher theoretisch knapp abgehandelte Entschei-

dungssituation tiber die grundsétzliche Ausrichtung des Lebenswan-

dels in einen dramatischen Diskurs umformt. In ihm erklingen meh-
rere Stimmen, deren markanteste die Fremde Frau und die Frau Weis-
heit sind“ (314). Nach dieser formativen Redaktion ist der Text noch
weiter iiberarbeitet worden. Dazu rechnet M. ein allegorisches Ab-
schluflexamen in 5,15-19.23; 9,1-6.13-18, ferner Erweiterungen, die
sich mit dem Zusammenhang von Weisheit und Frommigkeit befas-

sen und , die Weisheit implizit mit der Torah identifizier[en]|“ (315)

(1,29f; 3,1-12; 3,19-20; 6,22; 8,22—-33; 9,10). Daneben gibt es noch

einige punktuelle Erweiterungen des Textes ohne einheitliche

Tendenz (1,22apb.27b; 2,21-22; 3,3aa; 5,14; 6,3.7-8; 8,11.13a.*29a;

9,7-9.11-12).

Die Motivation zur vorliegenden Untersuchung schopft M. aus ei-
ner doppelten Beobachtung: Zum einen hat die ,Forschungs-
geschichte [...] viele Hinweise darauf erbracht, dal Prov 1-9 in sich
gewisse Spannungen aufweist, die auf ein ldngeres Textwachstum
deuten” (21). Zum anderen konnte sich aber keines der vorgeschlage-
nen diachronen Modelle durchsetzen. Nach M. kann hier ,,nur eine
Integration der verschiedenen Gesichtspunkte und eine Riickbin-
dung an die Einzelanalyse des gesamten Textes [...] Kldrung schaf-
fen“ (20).

M. beginnt seine Analyse mit dem Text Spr 4,10-27, den er als den ,tradi-
tionsgeschichtlich é&ltesten“ (249) ansieht. Er versteht ihn im Sinne einer
,Grundlegung des weisheitlichen Unterrichts” (29). Entgegen einer verbreite-
ten Ansicht versteht M. Spr 6,1-19 nicht als Einsprengsel, sondern als Fortset-
zung von 4,10-27. Der Text ist urspriinglicher Bestandteil von Spr 1-9. Eine
Schliisselrolle spielt die Analyse von Spr 2, welches gerne als eine Art Inhalts-
verzeichnis von Spr 1-9 angesehen wird, was M. jedoch ein wenig relativiert.
Er bestitigt die literaturkritische Analyse seines Lehrers D. Michel, sieht in
2,1-15.20 die Grundschicht des Kap.s und darin eine Weiterentwicklung der
Gedanken aus 4,10-27, die allerdings wahrscheinlich nicht von demselben Au-
tor stammen (70f.). In diesem Zusammenhang entfaltet M. einige erhellende
Aussagen zum Thema ,,Weisheit“. , Der Schiiler soll nach Auffassung des Au-
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tors von c.2* nicht primér ein Verhiltnis zum Lehrer, sondern zur Weisheit
selbst unterhalten. Diese wird zwar durch die Rede des Lehrers vermittelt,
sonst konnte c.2* nicht auf 4,10-27 zuriickgreifen, aber die Weisheit wird als
eigenstdndige GroBe gesehen, die nicht in der Lehre des Lehrers aufgeht, son-
dern der eine selbstdndige Existenz zukommt“ (71). Die Warnung vor der Frem-
den Frau in 5,1-14 ist, wie 2,16—19, im Rahmen der ,,formativen Redaktion*
hinzugekommen. Von den drei in der Forschung vertretenen Deutungen der
Fremden Frau als (a) Ausldnderin, (b) verheiratete Frau und (c) Prostituierte
hilt M. die zuletzt genannte fiir die wahrscheinlichste. In Spr 5 ist die Fremde
Frau wahrscheinlich als Prostituierte zu verstehen. ,Dennoch kann die Deu-
tung auf die verheiratete Frau nicht ausgeschlossen werden“ (101). Eine Deu-
tung vor dem Hintergrund der Mischehenproblematik mit Riickgriff auf
Esra 10,2 und Neh 13,26 ,,Ausldnderin® hilt M. fiir eher unwahrscheinlich*
(97). Auch die tibrigen Texte zur Fremden Frau in Spr 6,20-35 und 7,1-27 ge-
héren zur ,formativen Redaktion“. Zu einer spiteren Ergdnzung einer ,,From-
migkeits-Gruppe* rechnet A. Miiller u.a. die Lehrrede 3,1-12. Hier wird ,,das,
was der Weise sonst durch eigenes, besonnenes Handeln zu erreichen hofft,
[...] ihm nun in Aussicht gestellt, wenn er Gott vertraut, kennt, fiirchtet und
ehrt. [...] Der Tun-Ergehen-Zusammenhang ist also [hier] zugunsten einer Ver-
bindung zur Gottheit aufgebrochen. Damit ist in Israel ein analoges Phdnomen
aufgetreten, wie es die personliche Frommigkeit in Agypten wihrend des mitt-
leren Reiches war, die sich u.a. in der Weisheitslehre des Amenemope nieder-
geschlagen hat“ (169). Erwihnt sei an dieser Stelle die von M. vertretene Inter-
pretation von Spr 3,9. Gew6hnlich sieht man in diesem Vers die einzige posi-
tive Aufforderung zum Kult in der israelitischen Weisheit. Entsprechend iiber-
setzt die Einheitsiibersetzung: ,Ehre den Herrn mit deinem Vermégen, mit dem
Besten von dem, was du erntest.“ Dagegen bestitigt M. eine von A. B. Ernst,
Weisheitliche Kultkritik, Neukirchen 1994, 82 vorgetragene Deutung, der-
zufolge ,,die Sentenz nicht kultisches Handeln empfiehlt, sondern die Ehrung
Gottes der des Reichtums iiberordnet“ (164). So libersetzt M.: ,,Ehre Jawh mehr
als dein Vermogen und das Beste deiner Einkiinfte” (155).

Besondere Beachtung finden die beiden Reden der Weisheit in Spr 1,20-33
und Spr 8. In Spr 1,20-33, dessen Grundbestand M. zur ,formativen Redak-
tion“ rechnet, vertritt die Weisheit ,,Gott in mehrfacher Hinsicht: zum einen
als Beschiitzerin und Garantin von Sicherheit; zum andern als den Menschen
fordernde Gestalt” (212). M. lehnt es aber ab, in ihr eine ,,G6ttin der Schule“ zu
sehen, wie B. Lang angenommen hatte, ,,weil es den literarischen Charakter der
Personifizierung verkennt, der den urspriinglichen Rezipienten deutlich gewe-
sen sein diirfte [...] Diese Personifikation ist durch metaphorische Redeweisen
in c.2 traditionsgeschichtlich vorbereitet. Hier [scil. in 1,20-33] sind diese Mo-
tive aufgegriffen und zu der Schilderung einer in der Offentlichkeit redenden
Frau/Prophetin ausgebaut” (212): M. geht auch auf einen der am meisten dis-
kutierten Texte des AT ein, auf Spr 8,22—-31 (,JHWH hat mich geschaffen im
Anfang seiner Wege [...]“). Der Text, den er zu den spédten Ergdnzungen einer
,Frommigkeits-Gruppe* rechnet, ,reflektiert iiber die metaphysischen Grund-
lagen der Weisheit, wie sie sonst in der Weisheit eher unthematisch bleiben
[...] Die Weisheit ist durch ihre Entstehung vor der iibrigen Schopfung aus-
gezeichnet [...] sie ist zwar Gott keineswegs gleichgeordnet, der allein bei der
Schopfung aktiv ist, und tragt keine géttlichen Ziige; aber im Rahmen des mo-
notheistisch moglichen ist sie so nahe wie moglich an Gott herangeriickt — und
von der iibrigen Schopfung entfernt [...] Die weisheitliche Ethik wird als mit
der Naturordnung identisch oder kongruent wahrgenommen* (248f) Die Alle-
gorie von Spr 9,1-6.13-18 (,,Frau Weisheit — Frau Torheit“) , fungiert [...] als
eine Art Examen: Derjenige, der sie auflosen kann, hat die ersten acht Kapitel
gut gelesen und kann weitermachen im Verstdndnis des ganzen Buches* (267).

Nach einem diachron angelegten interpretatorischen Durchgang durch die
einzelnen Texteinheiten faBt M. in drei abschlieBenden Kap.n den gesamten
Text Spr 1-9 noch einmal ins Auge: seine Komposition (268-283), die Form-
geschichte der Lehrrede (284-296) und schlieBlich die Rekonstruktion seiner
Entstehungsgeschichte (297-313). Das Buch endet mit ,Ergebnis und Aus-
blick“ (314-318), einem Anhang mit hilfreichen Ubersichten und Tabellen
(u.a. zur Redaktionsgeschichte von Spr 1-9), einem Literaturverzeichnis, ei-
nem Begriff-, Wort- und Stellenregister.

In der Arbeit kommt ein geméBigter und in der Sache durchaus
nachvollziehbarer literar- und redaktionskritischer Ansatz zum Zuge,
der zugleich form- und traditionsgeschichtliche Aspekte mit in An-
schlag bringt. Die Interpretation bewegt sich in einem diachronen
Rahmen, das heilit: Sie erschliefit die Bedeutung der Texte und Text-
elemente v.a. und bisweilen ausschlieBlich auf jener zeitlichen Ebe-
ne, der sie ihrer Entstehung verdanken. Ihre Bedeutung wird weit-
gehend mit der Autorintention ineinsgesetzt. Wer unter den hier ge-
nannten Gesichtspunkten Spr 1-9 durcharbeiten mochte, findet in
der Diss.schrift von M. eine gute Begleiterin. Der V{. geht allerdings
nicht auf die Frage ein, in welcher Weise sich die Bedeutungen der
von ihm erarbeiteten Schichten im Gefiige des vorliegenden Textes
entfalten. Der Vf. betreibt also, streng genommen, keine Endtext-
exegese. Zur Verdeutlichung sei folgendes Beispiel angefiihrt: ,Da
die beiden Teile des Korpus [gemeint sind Spr 8,12-21* und
8,22—31*] kompositorisch je in sich geschlossen sind und auBer ih-
rem Thema, der Weisheit, und ihrer Form als Ich-Rede keine tiber-
greifenden Gemeinsamkeiten aufweisen, werden sie vermutlich
nicht zusammengehort haben, bevor sie in Prov 8 nebeneinander-

gestellt worden sind. So behandeln die beiden Texte ihr Thema, die
Weisheit, ganz unterschiedlich. In der Aretalogie vv. 12—21* rithmt
die Weisheit ihren Nutzen fiir alle Menschen [...] Demgegeniiber
stellt Prov 8,22—-31* die Rolle der Weisheit in Schépfung und Kosmos
heraus. Dieses Thema ist sonst nur in Prov 3,19-20 présent |[...] Uber
die Verbindung zu 3,19-20 hinaus gibt es keine weiteren Verbindun-
gen zu Texten aus Prov 1-9“ (249f). Konnte es nicht sein, daf die Dif-
ferenzen, die M. als geschulter Literatur- und Redaktionskritiker
wahrnimmt, zu Aspekten einer komplexen Wirklichkeit, der Weis-
heit, werden, wenn auch der letzte Arbeitsschritt der Exegese voll-
zogen ist, ndmlich die Auslegung des Textes in seiner vorliegenden
Gestalt? Erst dann, so scheint mir, bewahrheitet sich der erste Satz
des durchaus lesenswerten Buches: ,,Natiirlich ist die Weisheit nicht
nackt (V).

Passau Ludger Schwienhorst-Schénberger

The Book of Tobit. Texts from the Principal Ancient and Medieval Traditions.
With Synopsis, Concordances, and Annotated Texts in Aramaic, Hebrew,
Greek, Latin, and Syriac, hg. von Stuart Weeks / Simon Gathercole /
Loren Stuckenbrock — Berlin: de Gruyter 2004. X, 792 S. (Fontes et Sub-
sidia ad Bibliam Pertinentes, 3), Ln € 178,00 ISBN : 3-11-017676—-9
Die neue monumentale Tobit-Synopse von Stuart Weeks, Simon

Gathercole und Loren Stuckenbrock steht am Schnittpunkt zweier

exegetischer Entwicklungen der jlingeren Zeit. Einerseits ist seit et-

was mehr als einem Jahrzehnt ein ungeheuerer Aufbruch in der Erfor-
schung der deuterokanonischen Schriften des Alten Testaments — in
reformierter Tradition den ,,alttestamentlichen Apokryphen* — zu be-
obachten. Dieser hat sich nicht nur in der Publikation wichtiger Kom-
mentare und Monographien niedergeschlagen oder zeigt sich in der
Griindung der International Society for the Study of Deuterocanoni-
cal and Cognate Literature sowie dem 2004 abgehaltenen Internatio-
nalen Tobit-Symposium in Pdpa/Ungarn, sondern auch darin, dal
der weiteren wissenschaftlichen Beschéftigung mit diesen Texten ne-
ben den eigentlichen Textgrundlagen mehr und mehr wichtige Hilfs-
mittel zu Verfiigung gestellt werden." Andererseits ist auch in der Er-
forschung biblischer Textgeschichte — einerseits beeinflufit durch die

Erkenntnisse aus der Edition der Funde von Qumran, andererseits

auch durch Entwicklungen im Bereich neutestamentlicher Text-

geschichte? — ein verstirktes Interesse nicht nur an der Einheit des

(hypothetisch zu rekonstruierenden) ,,Urtextes” bzw. des dltesten zu

erreichenden Textes, sondern auch an der Vielfalt der tatsdchlich

iberlieferten Textformen biblischer Schriften zu beobachten. Das

Buch Tobit mit seiner ungeheuer verwickelten Textgeschichte und

seinen so deutlich voneinander abweichenden Textformen ist gera-

dezu ein Paradebeispiel dafiir, was moglich ist, wenn die Vielfalt ver-
schiedener Textformen eines Werks synoptisch in den Blick genom-
men und (textgeschichtlich, wie auch rezeptionsgeschichtlich oder
auch rein synchron im inhaltlich-theologischen Nebeneinander) in-
terpretiert wird. Das Anliegen, fiir diese exegetische Aufgabe eine
Grundlage zu schaffen, bewegte offensichtlich auch die Herausgeber
des vorliegenden Bdes. Sie schreiben: ,,[Tlhe diversity of texts within
almost all branches of the broader Tobit family continues to pose
many problems for scholarship, some of which are unlikely ever to
be resolved. At the same time, such unusual diversity also provides
scholars with an extraordinary opportunity to study the transmission
and use of a religious text across the centuries, within and between
different communities. It is in their differences, more than their com-
mon features, that the texts betray their linguistic, stylistic, narrative
and religious concerns, while the relationships between them may
offer answers to much broader historical questions about the relati-

onship between different communities” (3).

Anders als bisherige Ausgaben — vielleicht konsequenter — bietet
der neue Bd keine eklektischen Texte des Tobitbuches, sondern
druckt die existierenden Texte konkreter Handschriften, die nattir-
lich jeweils fiir Texttraditionen stehen, mit ihren Fehlern und Korrek-
turen ab. Erreicht wird damit, dal der Leser verschiedene Tobittexte

! Sov.a. F. V. Rerterer (Hg.), Zahlsynopse zum Buch Ben Sira (FoSub 1), Ber-
lin — New York 2003; C.J. WagNeER (Hg.), Polyglotte Tobit-Synopse: Grie-
chisch — Lateinisch — Syrisch — Hebrédisch — Araméisch (MSU XXVIII), Gét-
tingen 2003.

Hierzu exemplarisch der Artikel von E.]. Epp, Issues in New Testament
Textual criticism: Moving from the Nineteenth Century to the Twenty-First
Century, in: D. A. BLack (Hg.), Rethinking New Testament Textual Criticism,
Grand Rapids 2002, 17-76, bes. 52—-70.
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ohne Vorentscheidungen iiber ihre Zugehorigkeit zu Gruppen mitein-
ander in Beziehung bringen kann.

Vor der eigentlichen Synopse werden die verwendeten Textzeu-
gen des Tobitbuches ausfiihrlich mit Datierungen, Beschreibung des
Manuskripts, Aussagen iiber die Schreiberhand bzw. Hénde, die am
Tobitbuch wirkten, und knapper Einordnung in die Textgeschichte
vorgestellt. Bei den griechischen Textzeugen hat man sich fiir die
Wiedergabe von Codex Vaticanus, Codex Sinaiticus, der Minuskel
Rahlfs 106 (Biblioteca Comunale, Ferrara, 187 1), P.Oxy. viii 1076;
POxy. xiii 1594 und des erst vor wenigen Jahren edierten PSI inv.
cap. 46 entschieden. Etwas eigenartig hier ist, dal man bei der Dar-
bietung des Textes der zuletzt genannten drei Fragmente nicht den
Vorgaben des seit mehr als einem Jahrhundert bewdhrten Leidener
Klammersystems folgt® und auch die Abkiirzungen der Papyri sich
nicht nach der internationalen Checkliste richten.* Sehr zu begriiBen
ist dagegen die Entscheidung der Hg, mehrere Zeugen der an Gewicht
immer mehr gewinnenden altlateinischen Tradition zu bieten (Codex
Regius 3564; die Alcala-Bibel; den altlateinischen Abschnitt des
Codex Reginensis 7). Damit diirfte der Bd in diesem Bereich bis zum
Erscheinen der geplanten Vetus-Latina-Ausgabe von J.-M. Auwers ei-
nen echten Fortschritt bedeuten. Beim Vulgata-Text haben sich die
Hg. fiir Codex Amiatinus entschieden, daneben werden die Frag-
mente aus Qumran geboten — das 4Q196 neu zugewiesene Fragment
MS 5234 der Collection Scheyen (mit Tob 14,4-6)° war den Hg.n lei-
der noch unbekannt. Ein besonderer Schwerpunkt der neuen Syn-
opse liegt aber auch darin, da nicht nur die bekannten Zeugen eines
frithen Tobittextes geboten werden, sondern auch fiir die Textkritik
eher zweitrangige, trotzdem aber fiir die Text- bzw. Rezeptions-
geschichte des Tobitbuchs interessante spétere hebrdische und ara-
maéische Texte sowie zwei syrische Zeugen angefiihrt sind. Weitere
Texte, die nicht direkt in die Synopse aufgenommen wurden, werden
in einem Appendix présentiert, so z.B. der griechische Text des
Codex Alexandrinus und Ausziige aus mehreren altlateinischen Bi-
beln.

Die eigentliche Synopse bietet pro Abschnitt (meist etwa eine
Doppelseite) jeweils einen oder zwei Verse des Buches Tobit nicht in
synoptischem Nebeneinander der jeweils vorliegenden Zeugen — das
ist schon aufgrund der Vielzahl der Zeugen nicht zu leisten —, son-
dern untereinander. Dies hat natiirlich den Vorteil, daBl eine unge-
heuere Zahl an Zeugen miteinander verglichen werden kann, gleich-
zeitig aber entsteht der Nachteil, daB der Leser, der moglicherweise
langere Abschnitte des Tobitbuches synoptisch betrachten machte,
sich seine Synopse im Grunde erst aus dem vorliegenden Material
selbst erstellen muB. Anders formuliert: Wer nach Varianten und De-
tailunterschieden fragt, ist durch diese Anordnung aufs beste be-
dient; wer sich fiir die Bedeutung dieser Varianten in den jeweiligen
FlieBtexten interessiert, wird zu mehrfachem Hin- und Herblattern
gezwungen.

Diskutieren konnte man durchaus auch iber die Darbietung der
griechischen Texte. Einerseits soll genau der Text der vorhandenen
Handschriften (auch ohne Gldttung von Itazismen oder gar offen-
sichtlichen Schreibfehlern) geboten werden. Diese Entscheidung ist
durchaus nachzuvollziehen. Sie hélt sich aber nicht ganz durch, da
man andererseits die griechischen Texte akzentuiert. An Interpunkti-
onszeichen werden, soweit ich sehe, nur diejenigen geboten, die auch
im jeweiligen Manuskript vorhanden sind (z.B. Hochpunkte); aller-
dings wird offensichtlich keine Riicksicht auf Spatien genommen,
die ja ebenfalls gliedernde Funktion besitzen. Dies ist sicherlich aus
editorischen Griinden nachvollziehbar, trotzdem aber nicht ganz kon-
sequent. Die Akzente (im Fall von Gravis und Akut nicht immer rich-
tig gesetzt®) finden sich nur auf Wértern, die vollstandig auf dem Ma-

% Eine Erkldrung der Sigla findet sich erst nach der Einleitung, in der diese
aber bereits verwendet sind, auf S. 60.
* Vgl. J. F. Oates u.a. (Hg.), Checklist of Editions of Greek, Latin, Demotic and
Coptic Papyri, Ostraca and Tablets [last upd. March 2004 http://scripto-
rium.lib.duke.edu/papyrus/texts/clist.html)]; gedruckte Fassung J. F. OATEs
u.a. eds., Checklist of Greek and Latin Papyri, Ostraca and Tablets (BASP
Suppl. 9), Atlanta °2001.
Die Zuweisung des Manuskripts erfolgte durch F. GARcfA-MARTINEZ; eine
Publikation durch T. SELGVIN ist vorgesehen. In der Zwischenzeit siehe
[http://www.nb.no/baser/schoyen/5/5.9/index.html#12.4; letzter Zugriff
20.10.2004].
In manchen Fillen ist immerhin daran zu denken, dafB} die Setzung des Akut
auf der letzten Silbe ein nachfolgendes Satzzeichen, das zu denken ist,
signalisieren soll. In diesem Fall aber stellt sich die Frage, warum diese
Satzzeichen nicht einfach gesetzt wurden. In jedem Fall wird der Text durch
derartige Entscheidungen ja interpretiert.

nuskript vorhanden sind; wo Begriffe etwa als nomina sacra ergéanzt
werden, fehlen sie. Da ebenfalls aus editorischen Griinden die im je-
weiligen Manuskript vorliegende Zeileneinteilung nicht wiederge-
geben ist, begegnet in der Wiedergabe immer wieder das Zeilenend-v
mitten in der Zeile, was die Lektiire zwar nicht beeintrdchtigt, aber
doch zumindest eigenartig wirkt.

Die Synopse — an sich schon ein gewaltiges Werk von mehreren
hundert Seiten — wird durch einen umfangreichen Teil ,,Notes to the
Synopsis“ ergdnzt. Die Hg. haben hier eine wahre Fundgrube zusam-
mengestellt. Hier zeigt sich auch ein Fortschritt der hier vorliegenden
Synopse gegeniiber der Ausgabe von C. Wagner. Wahrend Wagner ei-
nen anhand der Ausgabe Hanhart rekonstruierten Text von MS Rahlfs
106 bietet, in dem etwaige Schreiberfehler gegléttet sind, hat man hier
noch einmal die eigentliche Handschrift in Augenschein genommen.

Von unschétzbarem Wert fiir alle zukiinftigen sprachlichen Arbei-
ten am Buch Tobit werden sicherlich die im SchluBteil vorfindlichen,
mehrere hundert Seiten umfassenden griechischen, lateinischen, he-
braischen und araméischen Konkordanzen des Tobitbuches sein. Wie
bereits angefiihrt, sind im Appendix weitere Tobittexte zusammen-
gestellt.

Trotz der angefiihrten Detailkritik kann kein Zweifel daran beste-
hen, daf} die Hg. des vorliegenden Werks mit ungeheuerem Aufwand
und enormer Detailkenntnis ein Hilfsmittel zusammengestellt haben,
das fiir die Forschung am Buch Tobit gewil fiir lange Zeit unentbehr-
lich bleiben wird. Der Wert dieses Bdes ist kaum zu iiberschétzen und
wird sich in den néchsten Jahrzehnten sicherlich mehr und mehr
erweisen.

Regensburg Tobias Nicklas

Exegese NT

Aus, Roger David: The Stilling of the Storm. Studies in Early Palestinian Judaic
Traditions (International Studies in Formative Christianity and Judaism) —
Binghamton, NY: Global Publications, Binghamton University 2000. XIV u.
245 S., kart. $ 25,— ISBN 1-586840-19-3
In drei Kap.n beleuchtet Roger David Aus die Einfliisse biblisch-

judischer (und paganer) Motivstrdnge auf drei exemplarisch aus-
gewihlte neutestamentliche Erzdhlungen. Fiir die biblischen Motive
bezieht er stets deren Weiterschreibung in der zwischentestament-
lichen Literatur iiber Josephus bis hin zur rabbinischen Literatur mit
ein. Fiir die Erzdhlung vom Seesturm in Mk 4,35—41 macht A. sowohl
die Jona-Geschichte geltend als auch die Tradition, die von Césars
vergeblichem Versuch erzihlt, wihrend der Biirgerkriegswirren im
Jahr 48 v. Chr. die Adria in einem heftigen Sturm zu iiberqueren. Fiir
die Jiingerberufungen in Mk 1,16-20 listet er die Motivparallelen zur
Berufung des Elischa durch Elija auf (1 Kén 19,19-21), fiir die Em-
mausperikope (Lk 24,13-35) neben einigen Ankldngen an Ri 19 er-
neut Eljjatraditionen, besonders diejenigen Erzdhlmotive, die sich
um dessen Aufnahme in den Himmel ranken (2 Kon 2). Ein Exkurs
beschiftigt sich mit Realien zur Fischerei am See Gennesaret und
listet zum Teil nur entfernt vergleichbares rabbinisches Material
zum Menschenfischerwort in Mk 1,17 auf.

Miinster Martin Ebner

vom Brocke, Christoph: Thessaloniki - Stadt des Kassander und Gemeinde
des Paulus. Eine frithe christliche Gemeinde in ihrer heidnischen Umwelt.
— Tiibingen: Mohr Siebeck 2001. XV, 310 S. (WUNT II, 152), pb € 59,00
ISBN: 3-16-147345-0
Das Buch ist tibersichtlich und klar gegliedert: In einer Einleitung
stellt der Vf. die die von ihm behandelte Themenstellung betreffende
Forschungssituation dar, erldutert die Aufgabe seiner Arbeit und gibt
Rechenschaft tiber sein methodisches Vorgehen. Daran schliefit sich
ein erster Hauptteil an, in dem die Geschichte der Stadt Thessaloniki,
ihre stddtebauliche Entwicklung in hellenistischer und rémischer
Zeit sowie ihre wirtschaftlichen und gesellschaftlichen Strukturen
beleuchtet werden. In einem zweiten Hauptteil kommt der V. auf ei-
nige Passagen aus dem paulinischen 1Thess zu sprechen, die er mit
den historischen, religiosen und gesellschaftlichen Vorfindlichkeiten
in Thessaloniki konfrontiert und die er auf deren Hintergrund inter-
pretiert. In gleicher Weise wird im dritten und letzten Hauptteil die
iiber die christliche Gemeinde in Thessaloniki und den dortigen Auf-
enthalt des Paulus handelnde Perikope Apg 17,1-10 gelesen und ex-
pliziert.
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Zur Einleitung: Hier stellt der V1. fest, daB im Blick auf die Beschaftigung
der neutestamentlichen Wissenschaft mit dem antiken Thessaloniki ,,die Situa-
tion schon fast als katastrophal anzusehen” (3) sei. Wenn tiberhaupt, so stiitz-
ten sich die neutestamentlichen Forscher bei ihrer Auslegung des 1Thess und
von Apg 17,1-10 auf veraltetes Material. Um diesen MiBstand zu beseitigen,
will der V. im ersten Hauptteil seiner Arbeit zunéchst ,,ganz allgemein ein
Bild der antiken Stadt [...] zeichnen“ (6). Im zweiten und im dritten Hauptteil
sollen ,,auf Grundlage des archdologischen, epigraphischen und numismati-
schen, z.T. auch des literarischen Materials bestimmte Aspekte der Lokal-
geschichte [von Thessaloniki] herausgearbeitet und mit ausgewéhlten Stellen
zundchst [...] des ersten Thessalonicherbriefes, sodann [...] der Thessaloniki-
Perikope der Apostelgeschichte (Apg 17,1-9 bzw. 10a) in Beziehung gesetzt”
(6f.) werden. Diese lokalgeschichtlich zu nennende Interpretation neutesta-
mentlicher Schriften tibernimmt der Vf. von P. Pilhofer, auf dessen Ha-
bil.schrift ,,Philippi I: Die erste christliche Gemeinde Europas, WUNT 87, Tii-
bingen 1995“ er sich ausdriicklich bezieht.

Zum ersten Hauptteil: Hier kommen die Geschichte Thessalonikis von der
Griindung bis in das 1. Jh. n. Chr., ihre stddtebauliche Entwicklung in helle-
nistischer und romischer Zeit sowie ihre wirtschaftlichen und sozialen Struk-
turen in den Blick. Zur Zeit des Paulus lebten in Thessaloniki, einer Stadt, die
sich ,,neben Korinth zum wichtigsten Handelszentrum im Roémischen Reich
auf griechischem Boden entwickelte“ (75), ca. 20 000 bis hochstens 40 000 Ein-
wohner. Bemerkenswert sei, dal in Thessaloniki, obwohl diese Stadt die
Hauptstadt der rémischen Provinz Macedonia und somit Sitz der Provinzial-
verwaltung gewesen ist, ,,das griechisch-sprachige Element das tdgliche Leben
des romischen Thessaloniki [eindeutig] dominierte” (96f).

Zum zweiten Hauptteil: Hier interpretiert der Vf. die Aussagen in 1Thess
1,8.9; 2,3-6.13.14b; 5,3 auf dem Hintergrund der politischen, religiosen und
gesellschaftlichen Vorfindlichkeiten in Thessaloniki. Im Blick auf die Ausfiih-
rungen des Paulus in 1Thess 1,8 stellt der Vf. fest: , Fiir die Auslegung von
1Thess 1,8 ergibt sich [...] einerseits, dall die Ausbreitung des Aéyog 0T Kupiov
von Thessaloniki aus nach Makedonien, wie Paulus sagt, dem natiirlichen Wir-
kungsbereich der makedonischen Hauptstadt entspricht. Andererseits muf}
eingerdumt werden, daBl die Feststellung év novti tonw [...] in der Tat als du-
Berst selbstbewuBt und prophetisch erscheinen muf}, wenn auch [aufgrund der
Bedeutung des Handelsplatzes Thessaloniki] nicht gdnzlich unméglich” (112),
wobei allerdings gerade diese Feststellung einen hoheren Plausibilitédtsgrad ge-
wonne, schaute man lediglich auf den 6stlichen Teil des imperium Romanum.
Hinsichtlich der vor ihrer Bekehrung zum Christentum von den thessalo-
nischen Christen verehrten &dwha konstatiert der V{. eine ,,enorme Fiille [...],
die fiir uns Heutige nur schwer nachvollziehbar ist“ (142). Insbesondere ver-
weist er hier auf den Kult der dgyptischen Gotter. Zu 1Thess 2,3-6.13 fiihrt
der Vf. aus, daB ,,Philosophen, Sophisten, Rhetoren und Dichter [...] das kultu-
relle Leben Thessalonikis ebenso [prégten] wie das Auftreten von allerlei unse-
riosen Wanderpredigern und Goéten vom Schlage eines Alexandros von Abo-
nuteichos” (151). Die in 1Thess 2,14 verzeichneten Bedringnisse der christ-
lichen Gemeinde gingen auf Biirger zuriick, ,die Mitglieder derselben Phylen
waren wie die ersten Christen“ (166). Bei diesen Biirgern, die die Christen be-
dréngt haben, handele es sich ,,wohl ausschlieBlich [um] Heiden und [nicht
um] Juden® (166). Im Blick auf 1Thess 5,3 kommt der Vf. zu dem Ergebnis,
daB ,die von Paulus in 1Thess 5,3 aufgenommene Parole eipnvn xoi dopdiew
mitnichten auf eine Formulierung aus dem Alten Testament zuriickgeht, son-
dern in der Ideologie frihprinzipaler Politik zu suchen ist, wie sie den Aus-
sagen zeitgenoOssischer Literatur sowie zahlreicher Miinzbilder entnommen
werden kann* (183).

Zum dritten Hauptteil: Hier werden die Ausfithrungen des Lukas in Apg
17,1.5b—9.10 mit den lokalen Verhéltnissen im Thessaloniki des 1. Jh. n. Chr.
korreliert und erklért. Im Blick auf die in Apg 17,1.10 gemachten Reiseangaben
und die damit zusammenhé&ngende, in der Forschung bisher als problematisch
empfundene Nicht-Erwihnung der Stadt Pella erklért der V£, daB Paulus auf
seinem Weg von Thessaloniki nach Berta die Stadt Pella nicht beriihren mufte,
sondern ,,schon wenige Kilometer hinter der Briicke iiber den Axios in siid-
westlicher Richtung auf die Strafie nach Beroia abbiegen [konnte]. Damit wire
hinlénglich erklart, weshalb Lukas in Apg 17,10 die Zwischenstation Pella
nicht erwdhnt und Paulus und Silas auf direktem Wege von Thessaloniki nach
Beroia gelangen® (204) konnten. Diese offensichtlich genaue Ortskenntnis bele-
ge, ,dab der Verfasser der Apostelgeschichte oder die ihm zur Verfiigung ste-
hende Quelle mit den geographischen Gegebenheiten entlang der Via Egnatia
gut vertraut war®“ (204). Hinsichtlich der in Apg 17,1b erwihnten Juden in
Thessaloniki geht der Vf. davon aus, dab die ,,Angabe 700 f|v ouvayoy Tdv
Tovdoiwv [Apg 17,1b] [...] den Realitdten sowohl zur Zeit des Paulus als auch
zur Zeit des Lukas entspricht“ (232). Zu den in Apg 17,5b—9; 20,4 erwdhnten
Mitgliedern der christlichen Gemeinde lieBe sich nur wenig Genaues sagen.
Der in Apg 17,5b—9 genannte Jason, der Gastgeber des Paulus, diirfte relativ
wohlhabend gewesen sein und ein Haus und wohl auch das lokale Biirgerrecht
besessen haben. Bei den in der Darstellung der Verhandlungen um Jason (Apg
17,5b—9) genannten Politarchen handele es sich um stddtische Beamte, die mit
,weitreichenden Exekutivvollmachten ausgestattet [gewesen sind], so daB die
Angeklagten zur Stellung einer Kaution verurteilt werden konnten* (267).

Fazit: Zweifelsfrei stellt diese Arbeit, in der viele interessante De-
tails erarbeitet werden, einen Fortschritt auf dem Gebiet der althisto-
rischen Erforschung Thessalonikis dar, auch wenn der Vf. in seiner
Darstellung z. T. tiber Allgemeinpldtze nicht hinauskommt oder hin-
auskommen kann. Dal etwa in Thessaloniki als Hauptstadt der romi-

schen Provinz Macedonia zahlreiche heidnische Gottheiten verehrt
worden sind, vermag genausowenig zu verwundern wie die Tatsache,
daf} Philosophen, Goéten, Gaukler und Scharlatane zum Stadtbild ge-
horten. Dem Vf. kommt allerdings das Verdienst zu, diese und wei-
tere Informationen gut und lesefreundlich aufbereitet und préasentiert
zu haben. Dariiber hinaus konnte er zeigen, dafl die von ihm ange-
wandte lokalgeschichtliche Methode Erhebliches zu einem besseren
und angemesseneren Verstdndnis des 1Thess und der entsprechen-
den Perikope aus der Apg beizutragen in der Lage ist. Insgesamt ein
auBerordentlich hilfreiches und weiterfithrendes Buch fiir alle dieje-
nigen, die sich als Historiker und als Theologen mit dem 1Thess und
Apg 17,1-9.10 beschiftigen. Zu bedauern ist, dal} diesem Buch ein
AbschluBkap., in dem die Bedeutung der lokalgeschichtlichen Me-
thode auf dem Hintergrund der erarbeiteten Ergebnisse ihre durchaus
auch kritische Wiirdigung gefunden hatte, fehlt. Hier hétte etwa dar-
auf hingewiesen werden kénnen, dall insbesondere bei der Exegese
neutestamentlicher Briefe immer auch davon auszugehen ist, daf} de-
ren Verfasser in ihren Ausfiihrungen neben dem Lokalkolorit der
Adressaten grundsétzlich auch andere Traditionen verarbeitet haben
kénnen. Das aber heifit, dal die lokalgeschichtliche Methode traditio-
nelle exegetische Methoden wie etwa die Traditionsgeschichte nicht
ersetzen kann, wohl aber als ein eigenstdndiger, wichtiger und oft-
mals hilfreicher Zugang insbesondere zu neutestamentlichen Briefen
angesehen werden muB.

Miinster Thomas Witulski

Paradigmen auf dem Priifstand. Exegese wider den Strich. Festschrift fiir Karl-
heinz Miiller zu seiner Emeritierung, hg. von Martin Ebner / Bernhard
Heininger. — Miinster: Aschendorff 2004. VIII, 208 S. (NTA. NF, 47), Ln
€ 40,00 ISBN: 3-402-04795-0

Zur Emeritierung des Wiirzburger Neutestamentlers und Judaisten
Karlheinz Miiller haben die beiden Hg. M. Ebner und B. Heininger
einen kleinen Sammelbd mit Beitrdgen von Exegeten der atl. und ntl.
Wissenschaft sowie der Judaistik zusammengestellt, die das Grund-
anliegen des Geehrten aufnehmen, , Exegese wider den Strich“ zu be-
treiben. Daf} es nicht immer leicht ist, eine kreativ-streitbare Exegese
durchzuhalten, halten die Hg. im Vorwort fest. Zusammengetragen
wurden schlieBlich neun Beitrdge (ein weiterer war geplant, wurde
jedoch durch Krankheit und plétzlichen Tod J. Roloffs verhindert).

G. Dautzenberg erdffnet die FS mit ,,Die siebte Posaune. Beobachtun-
gen zur Eschatologie und Christologie der Offenbarung des Johannes in ihrem
Verhiltnis zur paulinischen Theologie und zur friihjidischen Eschatologie®
(1-15). Er greift damit ein von K. Miiller bearbeitetes Themen- und Interessen-
feld der Forschung auf: die Apokalyptik. Sein Anliegen ist ein Vergleich der
siebten Posaunenvision in Offb 10,1-7; 11,15-19 mit der pln Enderwartung
nach 1 Kor 15. Die Posaune leitet in der Offb nicht die Endereignisse ein, son-
dern ist in die Geschichte (Reflexion der Tempelzerstérung, 70 n. Chr. als ter-
minus a quo) geriickt. Mit ihr wird eine Zeit der Verfolgung und Bewédhrung
eingeldutet. Ein Vergleich zwischen den Posaunen- und Siegelvisionen 1406t
auffallende (v.a. christologische) Unterschiede erkennen. Den Ertrag der ge-
nauen Textanalyse und des Vergleichs mit Pls hélt der V{. in sechs Thesen ab-
schlieBend fest. Beide Traditionen haben ein gemeinsames Schema fiir den Ab-
lauf der Endereignisse, beide kennen ein Wirken des Erhéhten vor seinem Er-
scheinen am Ende (Offb: Thronsaalvision; | Kor: Basileia des Christus geht der
Basileia Gottes voraus). Die iibrigen Paulusbriefe kennen diese Konzeption un-
ter der Vorstellung eines ,,Evangelium von Christus®“. Bei Pls, Mk und in der
Oftb ist die Zeit der nahen Endtheophanie die der Evangeliumsverkiindung un-
ter den Volkern. In der Offb steht die Gegenwart des Autors / Lesers unter dem
Vorzeichen der Posaune, bei Pls und Mk geht die Verkiindigung des Evangeli-
ums den Endereignissen voraus. SchlieBlich lasse sich aus dem Vergleich zwi-
schen Siegel- und Posaunenvision eine traditionsgeschichtliche Schichtung er-
kennen: Die Posaunenvisionen gehoren zur Endzeittradition, die Siegelvisio-
nen sind Konsequenzen des Christusglaubens. Die Schalenvisionen haben
trotz Siebenerreihung ein geringeres traditionsgeschichtliches und komposito-
risches Gewicht — eine These, iiber die man sicher weiter streiten kann.

M. Ebner setzt sich kritisch mit dem Einsetzungsbericht auseinander, wie
bereits an der provozierenden Uberschrift ,Die Etablierung einer ,anderen‘
Tafelrunde. Der ,Einsetzungsbericht’ in Mk 14,22-24 mit Markus gegen den
Strich gelesen® (17—45) zu erkennen ist. Sitz im Leben seines Beitrags ist sein
Ringen um eine angemessene Sprachform bei der Kommunionspendung und
der Formulierung der Transsubstantiationslehre. Inhaltlich nimmt er sich
dazu der mk Abendmahliiberlieferung an, die er methodisch in das narrative
Geflecht der mk Jesusgeschichte einordnet. Er zeigt dazu Leitbegriffe, Per-
sonenkonstellationen und Interaktionen zweier einander antithetisch gegen-
tibergestellter Tafelrundenwelten auf (Jesus / Herodianer). Voraussetzung zur
Teilnahme am Mabhl Jesu ist das Praktizieren einer umgekehrten Sozialpyra-
mide, d.h. das Ablehnen kultischer und sozialer Kriterien als Trennlinien. Mk
markiert mit der Mahlpraxis soziale Verhaltensmuster, die die Teilnehmenden
kennzeichnen sollten. Mit Mk argumentiert der Vf. abschlieBend kritisch gegen
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einen Artikel K. Bergers in der FAZ und fiir eine Einigung tiber die Tisch-
gemeinschaft der Christen.

F. Hahn liefert einen Beitrag zu ,,Sprache, Ubersetzung und Aneignung
des biblischen Zeugnisses* (47-62). Er greift damit ein zentrales methodisches
Problem der Exegese auf, das er unter vier Hauptaspekten prizise und iiberzeu-
gend an Beispielen aufzeigt. Zunichst geht er auf den Zusammenhang von
»Sprache und Denken“ ein. Er behandelt die verschiedenen Sprachtraditionen
(des Hebraischen, Araméiischen und Griechischen) und ihre unterschiedlichen
Denkhorizonte (Betonung des Seins und Wesens im Griechischen, der Relatio-
nen und Funktionen im Hebriischen) sowie deren Auswirkungen auf Uberset-
zungen. Auf das Problem von ,,Sprache und Ubersetzung*“ geht er anschlieBend
ein: hermeneutische Voraussetzungen (Horizontverschmelzung), Problem-
kreise aus dem AT und NT, innerbiblische Ubersetzungsprobleme (Mehrspra-
chigkeit der Urgemeinde, araméisches Denken Jesu und hellenistisches Juden-
christentum, Aramaismen) sind wichtige Aspekte. Eine Ubersetzung intendiert
,» Verstehen und Interpretieren”; insbesondere werden Probleme der Rezeption
des NT in der Patristik und Dogmengeschichte genannt und am zentralen For-
schungsanliegen des Vf., am Beispiel der Christologie, ndher entfaltet (z. B. Got-
tessohnschaft). ,Rezipieren und Adaptieren“ ist der letzte Schritt, der die
Briicke in die Gegenwart schldgt (Komplexitdt des gegenwartigen Denkens).
Ziel jedes Ubersetzungsvorgangs ist die Begegnung mit dem urspriinglichen
Zeugnis und den darin verborgenen Denkmodellen, die nicht immer unmittel-
bar rezipierbar sind. Auf fatale Mifverstdndnisse im Rezeptionsprozell macht
der Vf. zu Recht aufmerksam (Trinitdtslehre, Weltbild, Gesellschaftsordnung,
Ineinander von Bericht und Deutung).

B. Heininger stellt sich einem Logion aus dem Thomasevangelium un-
ter der Uberschrift ,Jenseits von ménnlich und weiblich: Das Thomasevan-
gelium im frithchristlichen Diskurs der Geschlechter. Zugleich ein Beitrag zur
Geschichte der Jesustradition“ (63—-102). Nach einem Einblick in die aktuelle
Forschungsdiskussion geht er auf das Verhiltnis der Geschlechter insgesamt
im EvThom ein, um dann EvThom 22 genauer zu untersuchen, in dem es um
die Uberwindung der Dualitit geht. Ein Vergleich mit Gal 3,26-28 fiihrt zu der
Erkenntnis, daB es sich bei EvThom 22,4f.7 um eine frithe Relecture von Gal
3,26—28 handelt, die die urspriingliche ekklesiologische Perspektive in eine an-
thropologische umwandelt. Der religionsgeschichtliche Hintergrund (pythago-
reisch-platonische Zahlenmystik, Philo) wird anschlieBend erortert. Abschlie-
Bend kehrt der Vf. zum urspriinglichen Ausgangspunkt der Uberlegungen,
EvThom 114, zurtick. Er sucht nach einer Begriindung fiir den Wechsel zur an-
drozentrischen Betrachtungsweise und einer unvergleichlich negativen Sicht
von Frauen; er schlieBt sich nicht der These A. Marjanens an (,,in which male
celibates view the presence of women as threatening”), sondern sieht im Wan-
derradikalismus die Ursache, an dem vornehmlich Ehepaare beteiligt waren —
die Frauen um den Preis der Verméannlichung.

B. Hose fragt in seinem Beitrag ,,Reich Gottes kontra Gesetz? Anmerkun-
gen zur bleibenden Heilsrelevanz des Gesetzes in Mk 10,17-27% (103-115). Er
greift darin das Anliegen K. Miillers auf, den in der Exegese behaupteten Ge-
gensatz zwischen Judentum und Christentum kritisch zu befragen. Konkret
zeigt er die Verbindungslinien zwischen Gesetz und Reich Gottes an Mk
10,17-22 auf, um sich endgiiltig von dem vertrauten Kontrast zu verabschieden
und fiir einen Dialog mit dem Judentum zu plddieren.

H.-J. Klauck setzt sich mit der religionsgeschichtlichen Methode unter
der Uberschrift ,,Religionsgeschichte wider den Strich — ein Perspektivenwech-
sel?” (117-140) auseinander. Er weist auf das Desiderat hin, Einwirkungen und
Nachahmungen des Christentums in der Spatantike zu untersuchen. Daher bie-
tet er Einblick in die Studien von G.W. Bowersock, der sich dieser Frage ange-
nommen hat (Petronius, Achilleus Tatios zur Eucharistie, Flavius Philostratos
zur leiblichen Auferstehung, Chariton zum leeren Grab). Nach sorgfiltigen Dis-
kussionen der Texte und ihrer Beziige zum NT zieht der V. ein vorldufiges Fa-
zit: Ein Hauptproblem ist die Datierung / Chronologie der Texte. Eine implizite
Auseinandersetzung mit dem Christentum nimmt er nur fiir Philostratos an,
die folgenreichsten Konsequenzen hitte Petronius. Die Beschéftigung mit au-
Berbiblischen Quellen und den interdisziplindren Dialog wertet er als Vorteil
und Uberwindung einer Engfiihrung.

J. Maier stellt ,,Beobachtungen zum Text von Gen 18,21 an (141-154). Er
geht auf eine Textvariante ein, die seit der LXX nachweisbar ist und theologisch
den Eindruck vermeiden wollte, Gott strafe nach dem Hoérensagen. Der V{. ver-
folgt die Textgeschichte in alten friithjiidischen Traditionen (4Q180), Targumim
(Targum Onkelos; Targum Jonatan: Ms 440; Ms 264; Ms Neofyti), Midraschtra-
ditionen (Mekilta de R. Jismael zu Ex 16,6; GenRabba par. zu Gen 18,21; Pirqe
de-Rabbi-Eliezer XXV) und mittelalterlichen Zeugnissen (Saadja Gaon, Abra-
ham ibn Ezra etc.). Als Ergebnis hélt er fest, daB es auller der masoretischen
Textfassung eine Variante in 4QQ180 gegeben hat, die in einer babylonischen
Texttradition fortlebte und dem Targum Onkelos zugrunde lag. Diese (erweiter-
te) Variante ist noch im zehnten Jh. (Saadja Gaon) bekannt gewesen; ihre Inten-
tion war, Gottes Handlungsfreiheit gegeniiber den eventuell buBfertigen Sodo-
mitern offen zu halten.

Die beiden atl. Beitrédge, die den Bd abschlieBen, stellen sich der Psalmen-
forschung aus unterschiedlicher Perspektive: T. Seidl untersucht , Trédnen-
schlauch und Lebensbuch. Syntax und Semantik von Psalm 56,9“ (155-172).
Er beginnt mit einer textkritischen Untersuchung und Rekonstruktion des Tex-
tes; er bietet zudem verschiedene moderne Textiibersetzungen zum Vergleich
an. Dem schliefit sich die semantische Analyse der Einzellexeme (Verwendung
in anderen Texten des AT, Metapherngebrauch) an. SchlieBlich fragt er nach
der Funktion und Intention von V.9 innerhalb des Psalms (Vertrauensbekun-
dung, kultische Distanzierung von Feindumtrieben, deutlich kultische Pra-

gung von Ps 56, V.9 als Akzentstelle und gute Integration in den Makrotext).
Eine Alternativiibersetzung beschlieBt die Prasentation der Ergebnisse.

Den letzten Artikel hat E. Zenger aus seiner bewahrten kanonischen
Psalterforschung dem Thema ,Die Komposition der Wallfahrtspsalmen Ps
120-134. Zum Programm der Psalterexegese” (173—-190) gewidmet. Dazu stellt
er Beobachtungen zum sprachlichen Profil der Wallfahrtspsalmen zusammen,
die er als Kompendium einer nachexilischen Zionstheologie und als Dokument
judischer Identitdt im Perserreich versteht. Es schlieft sich eine Darstellung
der Kompositionsstruktur der Sammlung an (drei Untergruppen mit je fiinf
Psalmen: Ps 120-124; 125—-129; 130-134). An Beispielen zeigt er seine Auffas-
sung von Psalterexegese auf (= theologischer und hermeneutischer Horizont
der Komposition, d.h.: ,ko-textuelle“ Auslegung); besonders achtet er auf die
Abfolge der Psalmen und fragt nach den Griinden derselben und nach der ma-
krostrukturellen Funktion eines Psalms.

Ein Werkverzeichnis schlieBt sich den Festbeitrdgen an; es gibt Einblick in
die breit gefacherten Interessensgebiete von K. Miiller. Ein Stellen-, Sach-,
Personen- und Autorenregister sowie ein Mitarbeiterverzeichnis beschliefen
den Bd.

Die FS beinhaltet in der Tat eine Exegese wider den Strich — was
sich bereits unschwer an der den biblischen Kanon auf den Kopf stel-
lenden Reihenfolge der behandelten Schriften erkennen ld6t, die mit
der Apokalyptik beginnt und mit dem AT endet. Inhaltlich und me-
thodisch sind die einzelnen Beitrdge breit gefdchert, ihre Provokation
ist jedoch sehr verschieden. Die aufgezeigten atl. Ansétze haben be-
reits ihren festen Platz in der atl. Wissenschaft. Provozierender diirf-
ten die Uberlegungen zur Abendmahlspraxis sowie zur Geschlechter-
diskussion auf der Basis des EvThom aufgrund ihrer Aktualitét inner-
halb der kirchlichen Diskussion sein. Die religionsgeschichtliche Me-
thode und Fragen der Judaistik sind Bestandteil der Exegese, wenn
sie auch oftmals im exegetischen Alltag zu kurz kommen. Insbeson-
dere die von Klauck aufgezeigte umgekehrte Fragerichtung wiére es
wert, weiter verfolgt zu werden. Der Sammelbd macht auf verschie-
dene methodische Anliegen, einige inhaltlich aktuelle und vernach-
lassigte Themen, die Notwendigkeit einer breiteren (auBerbiblischen)
Quellenbasis fiir die exegetische Wissenschaft sowie einer kritischen
Exegese erneut aufmerksam und fordert zum Dialog auf.

Limerick / Ireland Beate Kowalski

Eisele, Wilfried: Ein unerschiitterliches Reich. Die mittelplatonische Um-
formung des Parusiegedankens im Hebrderbrief. Berlin / New York: W. de
Gruyter 2003. XVII, 547 S. (BZNW, 116), Ln € 128,00 ISBN: 3-11-017595-9
Nachdem sich der Pulverrauch dogmatischer Schlachten um den

religionsgeschichtlichen Standort des Hebréderbriefs (biblisch-friih-

jidisch oder dekadent-pagan?) verzogen hat, liegen prézisere Fragen
in der klarer gewordenen Luft. Hebr betreibt Theologie im Modus der

Schriftauslegung und bedient sich dabei des Schliissels der Christus-

Homologia. Was beide Elemente kompatibel werden lafBit, ist der

ideengeschichtliche Verstehensrahmen, der eher unklar mit ,helle-

nistisch®, im Blick auf Philo, den friithjidischen ,Nachbarn“ des

Hebr, — nicht unpassend, doch verkiirzend — auch ,,alexandrinisch*

genannt wurde, der aber sachgerecht als ,,mittelplatonisch inspiriert“

zu beschreiben ist. Sowohl Begriffsinhalt und -umfang des , Mittel-
platonischen® als auch die ndhere Geltung der , Inspiration” bediir-
fen des Forschungszugriffs. Als geeigneter Ansatzpunkt bietet sich
das Parusie-Motiv an, das in Hebr frithjiidisch-urchristliche Tradition
und metaphysische Sphérendichotomie eigentiimlich verbindet. Das

Thema der hier vorzustellenden Tiibinger Diss. (Kath.-Theol. Fak.,

WS 2000/2001) ist insofern gliicklich gewéhlt.

Der Vf. skizziert einleitend den Forschungsstand, die Methode
und die neutestamentliche Parusie-Vorstellung (1-25), untersucht
nach einer Kompositionsanalyse vergleichsweise knapp das ein-
schldgige Textgut (Hebr 1,6; 9,27f; 10,25.36-39; 12,25-29) (27-133)
und wendet sich dann nach einer Grundlegung des komparativen
Verfahrens und des zweckmaiBigen ,,Suchspektrums® ausfiihrlich —
hierauf liegt der Schwerpunkt der Studie (135-368) — dem mittel-
platonischen Vergleichsgut zu: Philo mit den Sachfeldern Eschato-
logie, Protologie und Angelologie (praem. 91-97.162-172; opif. 1-35;
aet. 1-20.150; somn. I 133-158; gig. 6-18; plant. 11-14; conf.
168-182), Plutarch mit den Sachfeldern Mythologie, Protologie und
Daimonologie (Is. 53-57; procr. 5-10; quaest. Plat. II; IV; de E 17-21;
de def. or. 10-15; Is. 25—27.45f; Socr. 20—24; fac. 26—-30), Seneca (der
als nicht systemgebundener Stoiker aufgrund des platonisierenden
Duktus der Ep. 58; 65 unter die Mittelplatoniker gerdt) sowie Alki-
noos mit den Sachfeldern Protologie und Daimonologie (did. 8-16).
Der SchluBteil (369—428) entwickelt die Zusammenschau: Erst aus
der Perspektive des Mittelplatonismus erkldrt sich das ontologische
Urbild-Abbild-Schema, in das der Auctor ad Hebraeos die ihm tiiber-
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kommene Parusie-Vorstellung transponiert. Christus ,,erscheint” in
seiner Erh6hung den Himmelsdienern in der oixouvpévn der urbild-
lichen Ewigkeitssphére (Hebr 1,6) und erschlieft den ,,Frommen des
Alten Bundes“, wenn sie aufgrund seiner Rettungstat (Hebr 9,11f)
vom Zwischenzustand des himmlischen Heiligtums ins Allerheilig-
ste eingehen, das ,,bessere Verheilungsgut“. Die christlich Glauben-
den nehmen diesen Zwischenzustand schon jetzt in ,,Geist” und Got-
tesdienst vorweg, bis ihnen Christus ,,ein zweites Mal“ im individu-
ellen Tod zum Gericht in ihrer Sterbestunde erscheint (Hebr 9,271).
Wihrend eine gespannte Naherwartung Hebr nicht bewegt und die
Authebung der irdischen Realitdt in Hebr zwar erwartet, nicht aber
eindeutig beschrieben wird — die irdische Sphéire und damit auch de-
ren Vergehen sind dem Schreiben theologisch gleichgtiltig (132) —, ist
es gerade die ewig-unerschiitterliche Seinsordnung mit ihrer stabilen
Verankerung von Heil und Hoffnung, die die (vertikale) Eschatologie
des Hebr entscheidend prégt und das Hier und Jetzt der Glaubenden
ebenso bestimmen soll wie Richtung und Stetigkeit auf ihrer irdi-
schen Wanderschaft. Eine Ubersetzung der Quellentexte, Stellen-
und Autorenregister (429-547) beschliefen den formal mustergiilti-
gen Band.

Die Leistung dieser Studie liegt weniger in der Tiefe als in der
Weite: (1) Gegeniiber bisherigen Positionen, die das Platonisch-Philo-
nische an der Eschatologie des Hebr betonten, bietet die Studie kein
Novum, und sie erreicht auch exegetisch nicht immer wiinschens-
werte Differenzierungskraft. (2) Aber der religions- bzw. philosophie-
geschichtliche Horizont des Hebr klrt sich, und genau darin liegt die
Stéarke dieser methodologisch umsichtigen und prazisen Vergleichs-
arbeit.

(Zu 1) Leider nimmt die Studie die sachlich wie methodisch breit
gefdcherte Diskussion um die Eschatologie des Hebr weithin nur
vordergriindig bis fragmentarisch wahr. Dabei geht es mir weniger
um das (bei der Lektiire von Hochschulschriften oft ermiidende) Be-
miithen um vollstdndige Erfassung der Sekundarliteratur als vielmehr
darum, daB problemrelevante Einsichten weder ein- noch kritisch
aufgearbeitet werden. Bereits die forschungsgeschichtliche Hinfiih-
rung (die sich nach S. 2 statt an unmittelbarer Lektiire-Verarbeitung
an dem Referat im Kommentar von H.-F. Weil} [1991] orientiert) ver-
einfacht allzu sehr: Die platonische Vertikale dient entweder der apo-
kalyptischen Horizontalen (samt Naherwartung) als Hilfsanschauung
bzw. Radikalisierung oder 16st diese durch konsequente Transforma-
tion in spatiale Wahrnehmungsformen ab. Tatsdchlich verlief die Dis-
kussion erheblich differenzierter, und es hétte die Uberzeugungskraft
der Arbeit insgesamt gefordert, hétte sie sich — iiber die Nennung ein-
zelner Namen hinaus — mit der einschlédgigen Fachliteratur griindlich
auseinandergesetzt. Aufgrund &hnlicher Defizite wirkt auch die
Skizze zur neutestamentlichen Parusie-Erwartung eher aufzdhlend
als ergiebig. J. Cambier, A. Cody, K. Erlemann, L. D. Hurst, E. Kése-
mann, G. W. MacRae, J. W. Thompson, N. Walter hétten, kritisch-
lernbereit zu ndherer Kenntnis genommen, manches zur Nuancie-
rung der Thesen beitragen kénnen. Ganz gewil war die bisherige
Hebr-Exegese gerade beim Vergleich mit Philo ergiebiger als der Vf.
im Bemiihen, den eigenen Forschungsertrag zu profilieren, ihrer
,»Steinbruch“-Arbeit zuschreibt (371f). Auch die Kompositionskritik
bleibt hinter der aktuellen Diskussion zuriick und verzeichnet unter
,rhetorischer Strukturanalyse® (39f) im wesentlichen einen etwas
diinnen Aufsatz von B. Lindars (1989), wihrend das Standardwerk
von W. G. Ubelacker nicht einmal erwidhnt wird. Dal} die (sozio-)rhe-
torische Dimension des Hebr nicht ungestraft vernachlassigt wird,
belegen etwa die kurzatmig geratenen Skizzen zu dem fiir Hebr ma0-
gebenden verheiBungsgeschichtlichen Komparationsverfahren (114,
130-133).

Nach der Lektiire ist der eschatologische Entwurf des Hebr ge-
nauer verortet — gekldrt ist er nicht. Das mag daran liegen, daB} der
V1., von den philosophischen ,Riesen“ beeindruckt, dem urchrist-
lichen ,,Zwerg” (so die Metaphorik auf S. 371) nur noch ein halbes
Ohr leiht: Die urbildliche Himmelstopographie zwischen Heiligtum
und Allerheiligstem, die den ywpiwoudg eher durch den Himmel als
zwischen den ontischen Sphéaren zieht (378f, 388f, 412f, 427f u.4.),
ist m. E. textfremd, die Hinweise auf die kosmische Parusie (vgl. bes.
1,11-13; 2,5-9; 6,2; 10,13.25-31.37f; 12,25—-29) und die durchaus
mehrdimensionalen Aspekte von ,,Hoffnung®, ,,Verheilung®, ,,Bund®,
,Erbe“ werden vereinseitigt, und insgesamt sieht der Vf. die ,ver-
schiedenen Motive im Hebréderbrief“ eher durch ,die mittelplato-
nische Perspektive, unter der sie betrachtet werden®, zusammen-
gebunden (380) als durch die — von zeitgendssischen Transzendenz-
vorstellungen inspirierte, aber gerade so auch integrierende — denke-

rische Kohédrenz des Schreibens selbst. Fast schmerzhaft vermift
man, daB die Aporie der Vermittlung, die Hebr, wie der Vf. eindrucks-
voll dokumentiert, vom mittelplatonischen ,Zeitgeist“ tibernimmt,
als Frage ausgearbeitet wird, auf die die Hohepriester-Christologie
des Hebr die Antwort ist. Hier freilich verldB3t Hebr den ontologischen
Verstehensrahmen des Mittelplatonismus (den Vf. unter der Trias
»Metaphysik, Mythos und Geschichte® treffend darlegt: 416—421),
gezwungen durch das &pdmo€ eines (anders als in Plutarch, de E,
20,393a—b) hochst diesseitigen Ereignisses von der kruden Erdhaftig-
keit des Kreuzes, das freilich die entscheidende Vermittlung zur
ewig-himmlischen Sphére des Gottes Israels ,,am Ende dieser Tage*
(1,2) wird.

(Zu 2) Die philosophie- und religionsgeschichtliche Weitsicht der
Studie kompensiert solche Ausblendungen: Die mittelplatonischen
Autoren kommen hier erstmals in kontextualisierter Ausfiihrlichkeit
zu Wort. Auswahlkriterien und Deutungsvermogen des Vf.s iiberzeu-
gen. Methodisch entscheidet sich Vf. gegen die diachrone Doxogra-
phie und fiir die ,,Zeitgeistesgeschichte®; die Wahl ist triftig begriin-
det, da es mit Blick auf Hebr nicht um einen Vergleich der , Koépfe®,
sondern um eine Beschreibung von Denkkultur und Verstehenspré-
missen gehen muB. Der Erkldrungsgewinn ist reich: Umgreifendes
Identitdtsmerkmal des mittelplatonischen Welt- und Selbstverstdnd-
nisses ist die Transzendenzvorstellung und die von ihr gepragte onto-
logische Sphérendichotomie zwischen Urbild und Abbild, Ewig-
Bleibendem und Irdisch-Wandelbarem (xéopog vontég und kdopog
aiodntog). Daraus ergibt sich die Aporie der Vermittlung zwischen
Diesseits und Jenseits, der v. a. mit den Denkmoglichkeiten von Ange-
lologie und Daimonologie begegnet wird. Ontologische Transformati-
onsprozesse zwischen biblischen und mittelplatonischen Vorstel-
lungsmodi lassen sich besonders am Beispiel Philos lehrreich studie-
ren, und der Leser verfolgt mit Spannung, wie sich die (atl.-)biblische
Eschatologie in der kunstfertigen Interpretation des Alexandriners in
platonisierende Aretologie, die Schopfungs- in Ideenlehre, die Engel
in metaphysische Mittlerwesen verwandeln. Auch auf den nicht im-
mer konsistenten Pfaden der Spekulationen Plutarchs stoflen wir
zwar nicht auf eine konkrete Sachaffinitat zwischen Ansitzen, aber
doch auf ein Schnittfeld-Milieu, das mit seiner Diastase der Wirklich-
keitssphédren und der daraus resultierenden Relevanz der daimo-
nischen Mittlerwesen den Hintergrund der Transzendenzvorstellun-
gen im Hebr zu beleuchten vermag. Seneca bezeugt die unvergleich-
liche Seinsqualitdt der Gottheit, Alkinoos die Strebeprozesse der
Welt zu dem Gottlichen hin. Nicht wie und was Hebr denkt, wird so
deutlicher, wohl aber in welchen Kategorien, mit welchen Problemen
und Zielen er und seine Adressaten denken — und letztlich, was ,,Er-
l6sung® ihm bedeutet.

So bereichert E.s Pladoyer fiir das Mittelplatonische am Hebr zwar
in gewisser Weise einen an Einseitigkeiten nicht armen Diskurs um
eine weitere, aber von allen Einseitigkeiten ist die hier vorgestellte
die exegetisch aufschluBireichste. Keine neue These finden wir, aber
neuen Grund fiir in vieler Hinsicht bewéhrte Thesen. Dieser Grund
ist mit der besprochenen Studie methodisch behutsam abgesteckt
und quellenkompetent gesichert. Auf ihm wird sich auch bewegen
miissen, wer am Ende der synthetischen Leistung des Auctor ad
Hebraeos mehr zutraut als seiner transformatorischen Konsequenz.

Miinchen Knut Backhaus

Hirschberg, Peter: Jesus von Nazareth. Eine historische Spurensuche. — Darm-
stadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft / Primus Verlag 2004. 208 S., geb.
€ 24,90 ISBN: 3-8967-519-2

An Jesusbiichern ist kein Mangel. Das beweist u.a. die ungebro-
chene Faszination, die der Mann aus Nazareth auch auf die oft als
glaubensfremd verschrieenen Zeitgenossen ausiibt. Die Antworten,
die freilich gegeben werden, beziehen sich in der Mehrzahl der Fille
auf die historische Gestalt, kaum auf die christologischen Implikatio-
nen, die ihr seit den Anfdngen zu eigen sind. Das trifft auch fiir die
Studie des Bayreuther Lehrbeauftragten zu, der mehr als ein halbes
Jahrzehnt das Evangelische Pilger- und Begegnungszentrum in Jeru-
salem betreut hat. Man merkt auf vielen Seiten die Vertrautheit mit
den topographischen Verhéltnissen des Heiligen Landes, das auch
in instruktiven, leider meist sehr schlecht reproduzierten Abbildun-
gen vorgefiihrt wird, die manchen Text der Evangelien erst ganz an-
schaulich machen.

Hirschberg hat sich vorgenommen, einen ,,ganzheitlichen Zugang
zu Jesus“ zu ermoglichen (10), indem er dessen historische und geist-
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liche Gestalt in sorgfiltiger ,,Spurensuche” herausarbeitet. Er ist sich
dabei sehr wohl bewuBt, daB er damit eigentlich nur die praeambula
der Befassung mit ihm zuriicklegt und daB der Tiefenzugang zu ihm
nur {iber den Glauben fiihrt. Diese Dimension aber wird bewufit und
geradezu dngstlich ausgeblendet. So legt er zwar groBen Wert auf die
weitreichende Historizitdt der Evangelien, umgeht aber alle Quellen-
aussagen, wenn sie etwa von der singuldren Geburt (kommt im Buch
nicht vor), der Gestalt der Mutter oder von Wundern sprechen. Dor-
nenreich ist unter solcher Perspektive die Behandlung des oster-
lichen Geschehens (Kap. 8): Die Erscheinungen des Auferstandenen
werden als rein subjektiv betrachtet. Letztlich kann man Ostern nicht
beweisen und nicht bestreiten, historisch verifizierbar ist allenfalls
ein ,Rand“ (175). Man wird freilich kaum widersprechen, wenn das
Resumé lautet: ,Die Auferstehung [...] ist sehr wohl ,verifizierbar’,
aber eben nicht auf der wissenschaftlichen, sondern ,nur‘ auf der exi-
stentiellen Ebene® (178f). Freilich: Bedeutet dies eine uniiberbriick-
bare Kluft der beiden Grabenseiten?

Unnotig zu erwdhnen: Wie alle ,,Spurensucher” ist auch der V{. bei der Pro-
filierung der Gestalt Jesu weitgehend auf Konjekturen, Vermutungen, Spekula-
tionen und Psychologisierungen angewiesen. Insgesamt nimmt er die im NT
vorliegenden Daten aber auch als Historiker ernst und sucht sie vorsichtig und
besonnen zu entfalten. Die ersten drei Kap. und die Kap. 6 und 7 beschreiben
sachkundig die Lebensgeschichte, soweit eben méglich. Der Nazarener wird als
ein suchender Mensch beschrieben, der sich erst in langem Anlauf (wichtig:
Die Wiistenerfahrung) seiner Sendung bewufit wird. Anfangs ein Jiinger des
Téufers, entwickelt er nach und nach eine Konzeption, die zum Bruch fiihrt:
Im Zentrum steht nicht mehr der apokalyptische Gerichtsgedanke, sondern
das universale Gnadenangebot Gottes. Gegen Ende seines Lebens radikalisieren
sich seine eschatologischen Ansichten, deren Umsetzung in der Tempelrei-
nigung gesehen wird. Sie ist auch der nachdriickliche Anstob fiir die Autoritd-
ten, sich des unliebsamen Propheten zu entledigen.

Das Zentrum des Werkes sind zweifelsohne die Kap. 4-5. Im erst-
genannten, das 23 Prozent des gesamten Inhaltes umgreift, wird die
,Botschaft von der Gottesherrschaft — die Mitte der Verkiindigung
Jesu“ eingehend analysiert; mit dessen Ethik beschiftigt sich dann
das folgende Kap. mit der provokanten Uberschrift ,Jesus als streit-
barer Zeitgenosse“. Basileia tibersetzt H. mit ,,Realisierung der Got-
tesherrschaft” in dem Mann aus Nazareth und durch ihn. Sie voll-
zieht sich als Heilung der Schépfung und Vers6hnung der Menschen
(Juden und Heiden) in personalem Aufbruch. H. gelingen dabei sehr
einfithlsame und geradezu mitreifende Deutungen der Texte auf dem
Hintergrund der meist sehr behutsamen Erforschung des inneren Le-
bens Jesu, seiner Psyche. Beispielsweise 6ffnet er einen sehr plausi-
blen Zugang zur Feindesethik, wenn er zeigt, dal seinerzeit die Ver-
gebung gegeniiber Feinden eigentlich nur den Kénigen zukam. Wenn
sie Jesus von allen Nachfolgern seines Weges fordert, dann spricht er
ihnen konigliche Macht und Freiheit zu (129-131).

Hier soll nicht auf die selbstredend angreifbaren und bestreitbaren
exegetischen Einzelpositionen des Werkes eingegangen werden. Man
darf einfach mit Dank vermerken: Wer zu ihm greift, wird einen
wissenschaftlich akzeptablen, historisch gesicherten, psychologisch
plausiblen Zugang zu der ritselhaften Gestalt Jesu finden. Die zwei-
tausend Jahre alte Frage ,,Was ist das fiir ein Mensch?“ (Mk 4,41) wird
auch hier nicht erschépfend beantwortet, aber doch fiir den Men-
schen von heute sympathisch ein gutes Stiick erhellt.

Zugleich aber beleuchtet gerade diese Darstellung das strukturelle
Defizit aller Jesulogien. Sie bleiben unbefriedigend genau fiir den
Zeitgenossen. Er mochte iiber alle Daten, Fakten und Deutungen auf
dem empirischen Niveau genauer wissen, wer Jesus war. H. geleitet
ihn an die Wegscheide, auf die alles ankommt — doch dort 146t er ihn
allein. Man néhert sich nicht wirklich Jesus an, wenn man nicht sei-
nem einzigartigen Verhiltnis zu seinem Vater, zum Gott Israels, ge-
recht zu werden bestrebt ist. Erst das Er- und Bekennen Jesu als des
Christus zeigt ihn in seiner ganzen weltgeschichtlichen Bedeutsam-
keit.

Pentling Wolfgang Beinert

Schifer, Ruth: Paulus bis zum Apostelkonzil. Ein Beitrag zur Einleitung in
den Galaterbrief, zur Geschichte der Jesusbewegung und zur Pauluschro-
nologie. — Tiibingen: Mohr Siebeck 2004. XVI, 639 S. (Wissenschaftliche
Untersuchungen zum Neuen Testament, 1I/179), pb € 84,00 ISBN:
3-16-148309-X
Schiifer hat sich in ihrer 2003 von der Kath.-Theol. Fak. der Ruhr-

Universitdt Bochum (Peter Dschulnigg) angenommenen Diss. die Un-

tersuchung der ,,Frithzeit“ des Paulus, also von seiner Berufung An-

fang der 30er Jahre bis zum Jerusalemer Treffen Mitte des ersten Jh.s,

und damit trotz und angesichts vielféltiger Behandlung ein spannen-
des Feld aus der Geschichte des formativen Christentums als Thema
gestellt. Als Quellen sind so die beiden ersten Kap. des Galaterbriefes
und einschldgige Passagen der Apostelgeschichte vorgegeben; in ei-
ner sehr breit angelegten Untersuchung arbeitet S. die Quellen ab.

Nach einer Einleitung (Kap. 1: 1-10) gliedert S. ihre Darstellung in zwei
grofe Teile. Der erste (Kap. 2-5) leistet eine Rekonstruktion der Friihzeit des
Paulus aus seinen autobiographischen Angaben, der zweite (Kap. 6-8) eine Ab-
klarung des Verhéltnisses der an der Primérquelle gewonnenen Ergebnisse zu
den Angaben der Apostelgeschichte als der entscheidenden Sekundéirquelle.
In Teil I folgt nach einer Erérterung der Einleitungs-Probleme des Galaterbriefes
(Kap. 2: 13-75) in Kap. 3-5 (76—288) eine kommentierende Textanalyse von Gal
1,13-2,21; ihr Vorgehen beschreibt S. selbst als ,Erstellung eines ausfiihr-
lichen, primér historisch ausgerichteten Kommentars zu Gal 1,13-2,21“ (4).
Entsprechend diskutiert sie eine Fiille von Einzelfragen, deren roter Faden
v.a. der Textverlauf an sich ist. Manchmal wird dabei zu viel angesprochen,
was dann kaum angemessen diskutiert werden kann: So verwendet S. den Be-
griff der ,,Mystik“, ohne ihn wirklich fiir die Erfahrung des Paulus fruchtbar
machen zu kénnen (272). Die Aussagen, durch die ,, Trennung” vom Gesetz sei
Paulus ,,in neuer Weise fiir Gott frei ggworden“ und das Gesetz sei ,eindeutig
auBer Kraft gesetzt“ (274; kursiv im Original), enthalten viel Ziindstoff im Hin-
blick auf das frithjiidische Tora-Verstdndnis. Die im folgenden Kap. versuchte
Differenzierung angesichts der Briefsituation (326-329) dokumentiert die Pro-
blematik erneut: Sah Paulus das Gesetz (auch) als ,,Aufrichtung eigener, und
das heiBt hier: exklusiv jiidischer statt inklusiv géttlicher, Gerechtigkeit”
(3261)?

Teil II unternimmt ein Gegenlesen der paulinischen Aussagen anhand der
Apostelgeschichte, wobei ein geographisches Prinzip gliedernd ist. Zuerst
behandelt Kap. 6 (290-335) wiederum — nun eben aus der Perspektive der
lukanischen Angaben — Einleitungsfragen des Galaterbriefes, indem die Kon-
takte des Paulus zu den galatischen Gemeinden zur Sprache kommen. Kap. 7
und 8 (336—472) widmen sich den Jerusalembesuchen und dem Wirken des
Paulus in Arabien sowie Syrien und Kilikien. Man darf S. hierbei eine ausfiihr-
liche Behandlung der Details und ein ausgeprégtes Studium der Forschungs-
literatur (lange Autorenlisten tragen fast kompendienhaften Charakter, z.B.
294.295f.357f) bescheinigen. SchlieBlich wirkt sich aber doch die Vorentschei-
dung aus, die Apostelgeschichte als ,,Geschichtsschreibung in groBer Néhe zur
geschehenen Geschichte” (363) zu beurteilen. Auch wenn sich S. der Quellen-
problematik durchaus bewuBt ist (vgl. schon 2: Galaterbrief als Jahre spéter ver-
faBter, situationsspezifischer Riickblick), ist ihr Vorgehen von einer ,,harmoni-
sierenden” Tendenz geprigt, die die Quellen weitgehend in Ubereinstimmung
zu bringen sucht. M. E. wire hier die historische Kritik methodisch strenger
durchzufiihren.

Kap. 9 (474-489) bringt eine (angesichts der Materialfiille notwendige)
Zusammenfassung der Ergebnisse, Kap. 10 (490—-494) stellt die resultierende,
vielfach ungew6hnliche Paulusbiographie tibersichtlich dar und Kap. 11 (495—
500) versucht Aktualisierungen. Ein sehr ausfiihrliches Literaturverzeichnis
(501-581) und umfangreiche Register (583-639: Stellen; Autorinnen und Auto-
ren; Personen, Orte, Sachverhalte) ermoglichen gezieltes Nachschlagen.

Einige profilierte Ergebnisse der Arbeit stellen geldufige For-
schungspositionen in Frage. S. votiert fiir eine Spétdatierung des
Galaterbriefes (zwischen korinthischer Korrespondenz und Rémer-
brief) und zugleich fiir eine friihe Griindung der galatischen Ge-
meinden (,Provinzhypothese“) auf der ersten Missionsreise; Apg
13,14-14,20 spiegele den ,,Griindungsbericht” (474). Die Gegnerin-
nen und Gegner in Galatien beschreibt S. mit der interessanten For-
mulierung ,.falsche Freundinnen und Freunde®, die Paulus fiir ihre
Interessen vereinnahmen (475). Die Position des Paulus innerhalb
des Judentums wégt S. verantwortlich ab: Sie hélt zu Recht fest, dal
Paulus ,.ein tiberzeugt jiidischer Theologe* bleibt, auch wenn seine
,Existenz am Rande des jiidischen Milieus“ anzusiedeln ist (476; kur-
siv hier und im folgenden im Original). Durch Relativierung der Tora
kann Paulus sein Lebensprojekt, ndmlich das Zusammenleben von
Juden und Heiden in gemischten Jesus-Gemeinden (Antiochenisches
Modell), realisieren; die Pionierbedeutung der antiochenischen Ge-
meinde ist dabei gut herausgearbeitet (478f.). Mit J. D. G. Dunn betont
S. die ,sozial-integrative Komponente der paulinischen Rechtferti-
gungsbotschaft”, die ,,primér gegen eine falsche jiidische Selbstbezo-
genheit” gerichtet sei (483); den Anstof zur konkreten Formulierung
lieferte erst die Situation in Galatien (484). Skeptisch bin ich gegen-
iiber der Aussage, bei der Rechtfertigung aus Glauben, nicht aus Ge-
setzeswerken ,,handelt es sich im Sinne des Paulus um die Spezifizie-
rung einer allgemein jiidischen Glaubenseinsicht“ (483; vgl. 255—
259) — wire dies richtig, wéren die Auseinandersetzungen kaum so
scharf verlaufen; gerade die Gestalt des gekreuzigten Jesus als Chri-
stus bestimmt den Inhalt dieses Glaubens und verleiht ihm so ganz
eigene und in der daraus gefolgerten eschatologischen Offnung Isra-
els fiir (gldubige) Heiden heftig umstrittene Konturen.

Das Hauptproblem sehe ich allerdings in der historischen Aus-
wertung der Apostelgeschichte. Der eigenstidndige Beitrag der Arbeit
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zur Pauluschronologie identifiziert die Notizen Apg 11,27-30 und
12,25 mit dem hinter Gal 2,1-10 stehenden Ereignis. Dieser ,,Apostel-
konvent“ habe im Jahr 40 stattgefunden mit dem Ziel, den Jerusale-
mer Autoritdten das antiochenische Gemeindemodell darzulegen
(4871), das der ,,Anerkennung® durch die ,Sdulen‘ ,bediirftig war*
(479). Der BeschlubB3 beinhalte umfassend ,,eine positive Entscheidung
betreffs des Zusammenlebens von Christinnen und Christen aus Ju-
den- und Heidentum in den gemischten Gemeinden des syrisch-zili-
zischen Raumes® (480). Dazu interpretiert S. Gal 2,1 als ,, Verlaufs-
angabe“ (490). Apg 15 belege dagegen ,.ein weiteres bedeutsames Je-
rusalemer Treffen, das ,,Apostelkonzil“, datiert auf den Herbst 47,
wobei eine ,Jerusalemer Tradition“ und ein Bericht der ,,antioche-
nischen Quelle” verarbeitet seien (488.493). Dieses Apostelkonzil be-
stdtige lediglich die Beschliisse des Konvents und regele im ,,Apostel-
dekret” den Besuchskontakt der beteiligten Gruppen.

In der Sache sind die Ereignisse also kaum zu unterscheiden! Me-
thodisch steht diese Quellenzuordnung damit auf einer ungiinstigen
Basis. Zudem zeigen S.’s Ausfithrungen eine Tendenz zur ,kirchen-
politischen* Harmonisierung: Die ,Kontakte zwischen Paulus und
Jerusalemer Autoritdten sind letztlich einvernehmlich verlaufen®
(482), selbst der Antiochenische Zwischenfall endete im , vermut-
liche(n) Einlenken des Kephas“ (481) (vgl. noch die angebliche Uber-
einstimmung von Gal 1,15-17 mit Apg 9,1-22: 477). Das entspricht
aber dem historischen Sinnzusammenhang, den Lukas herstellt. Der
Realitat fehlten institutionsdhnliche Strukturen (,,Konvent“, ,,Kon-
zil“ sind Anachronismen), vor allgemeinen Regelungen standen kon-
krete Einzelprobleme (z.B. Beschneidung). Um den historischen
Quellenwert der Apostelgeschichte abzustiitzen, greift S. mit A. Har-
nacks ,antiochenischer Quelle“ und der Augenzeugenschaft der
,Wir‘-Berichte (mit J. Wehnert: Silas) (490 mit Anm. 1) problemati-
sche Positionen auf: In meinen Augen liegen hier Riickschritte hinter
die erreichte Einsicht vor, daf die Apostelgeschichte (wie das Lukas-
evangelium) das Werk eines eigenstdndig denkenden und schreiben-
den Autors und Theologen darstellt.

Miinster Stefan Schreiber

Dogmatik

Klausnitzer, Wolfgang: Der Primat des Bischofs von Rom. Entwicklung —
Dogma — Okumenische Zukunft. — Freiburg i. Br.: Herder 2004. 534 S., geb.
€ 29,90 ISBN: 3-451-28513—-4

Nach Tagen driickender Schwiile, in denen die Quecksilbersdule
auf Temperaturen iiber 34 Grad Celsius stieg, ging am 18. Juli 1870
iiber Rom ein schweres Gewitter mit Sturm und Platzregen nieder.
Es war der Tag, an dem in der 4. Offentlichen Sitzung des I. Vatika-
nischen Konzils die Dogmatische Konstitution ,,Pastor aeternus“ (DH
3050-3075) verabschiedet werden sollte. ,,Nach den Eréffnungszere-
monien fand die namentliche Abstimmung statt, wobei die Placets
immer wieder von Blitzen und schweren Donnerschldgen unterbro-
chen wurden. Das Unwetter kam zu seinem Hohepunkt zwischen
halb 12 und 12 Uhr, als Pius IX. nach der Abstimmung die Konstitu-
tion las und feierlich bestétigte; es herrschte dichte Finsternis in der
Aula, und nur mit Kerzen konnte die Verlesung geschehen.” (K.
Schatz, Vaticanum I [1869-1870], Band III: Unfehlbarkeitsdiskussion
und Rezeption, Paderborn / Miinchen / Wien / Ziirich 1994 [Kon-
ziliengeschichte: Reihe A, Darstellungen], 165f)

Die erregenden Umsténde, unter denen die Definition von univer-
salem Jurisdiktionsprimat und Infallibilitdt des Papstes im Vatikan
erfolgte, haben sogleich zu allerlei Kommentaren und Interpretatio-
nen Anlafl gegeben. Deuteten das besagte Gewitter ,einige Gegner
als Zeichen gottlichen Zornes gegen die Vergtzung eines Menschen,
so gab es gleich drei Deutungen der Anhédnger. Die einen sprachen
von einer feierlichen Beerdigung des Gallikanismus, andere sahen
darin ein Zeichen der letzten ohnméchtigen Wut der Méchte der Un-
terwelt, die vergebens gegen den Felsen Petri wiiten. Am meisten je-
doch machte schon in der Aula der Spruch die Runde: Wir sind auf
dem Sinai. Die pédpstliche Unfehlbarkeit, so konnte nachher geschrie-
ben werden, sei wie das Gesetz auf Sinai buchstdblich unter Blitz und
Donner verkiindet worden.“ (A.a.O., 167)

Romisches Donnerwetter

Wolfgang Klausnitzer, Professor fiir Fundamentaltheologie und
Theologie der Okumene an der Kath.-Theol. Fakultdt der Univ. Bam-

berg und Okumenereferent der Erzdiézese Bamberg, schlieBt sich in
der ihm eigenen niichternen und bedachten Art, die kennzeichnend
ist fiir sein gesamtes Werk, keiner der genannten Deutungen an. Er
registriert vielmehr zundchst sorgsam die Faktoren, die fiir die Ge-
nese der Definition von 1870 eine malgebliche Rolle spielten: die
Franzosische Revolution als terminus a quo; die Suche des 19. Jh.s
nach einem sichtbaren Prinzip der Autoritét; die Person von Pius
IX., der mit einem Pontifikat von tiber 32 Jahren (1846—1878) von al-
len bisherigen Pdpsten am ldngsten regierte und die Vorgeschichte
und Geschichte des Vaticanum I entscheidend bestimmte. Sodann
wird der Text der Dogmatischen Konstitution ,Pastor Aeternus“ in
seiner Entstehung und in seinem Bestand prézise analysiert. Anhand
der Rezeptionsgeschichte zeigt K. schlieflich auf, daB die Aussagen
iber die Einsetzung des apostolischen Primats im seligen Petrus,
iber die Fortdauer des petrinischen Primats in den romischen Bi-
schofen, tiber die Bedeutung und das Wesen des Primats des romi-
schen Bischofs sowie iiber sein unfehlbares Lehramt, wie sie im ,,Pa-
stor Aeternus“ getroffen wurden, nicht den Endpunkt einer Kontro-
verse markieren, sondern auf anderer Ebene und in modifizierter
Form selbst zum Motiv und Ursprung weiterer theologischer Ausein-
andersetzungen wurden.

Zwar hatte die Dogmatische Konstitution definitiv befunden, daBl
es ein von Christus eingesetztes Amt der universalkirchlichen Ein-
heit gibt, das auf Dauer in der Kirche besteht und vom Bischof von
Rom ausgeiibt wird, dessen Amt die oberste Rechtsgewalt, also den
uneingeschrdnkten Jurisdiktionsprimat, und die genau festgelegten
Bedingungen unterliegende oberste Lehrkompetenz im Sinne der Un-
fehlbarkeit bzw. Lehrverbindlichkeit des pépstlichen Lehramts um-
faBit. Was das im einzelnen bedeutet, blieb aber durchaus strittig und
Gegenstand kontroverser Deutungen. Typisierend unterscheidet K.
zwischen einer maximalistischen Interpretation, deren Vertreter die
pépstliche Unfehlbarkeit als Quelle der Unfehlbarkeit der Kirche ver-
stehen und die Geltung der Begriffe ,,ex cathedra“ und ,,definieren*
praktisch auf den ganzen Wirkungsbereich des péapstlichen Lehramts
ausdehnen, der Deutung einer Mittelgruppe, die pédpstliche Glau-
bensentscheidungen an das gemeinsame Glaubenszeugnis der Kirche
bindet und deren Definitivitdt dahingehend versteht, daB zur Ver-
bindlichkeit besagter Entscheidungen keine weitere Bestdtigung und
kein zusétzliches Kriterium nétig sei, sowie die an die Meinung der
Konzilsminoritdt anschlieBende Auffassung, welche die Unfehlbar-
keit zunachst der Gesamtkirche annimmt, um von ihr die Unfehlbar-
keit des pdpstlichen Lehramtes abzuleiten. Diesen drei Grundformen
der Rezeption lassen sich nach K. alle katholische Stellungnahmen
nach dem Vaticanum I zuordnen, wobei allerdings noch einmal zwi-
schen der Theorie und der gelebten Praxis des Doppeldogmas von
1870 zu unterscheiden sei.

Petrusdienst und antiochenischer Konflikt

Noch ausfiihrlicher als die Rezeptionsgeschichte der Papstdog-
men des I. Vatikanischen Konzils werden in K.s Werk die geschicht-
lichen Stufen der Entwicklung der Primatsstellung des Bischofs von
Rom abgehandelt. Nach einer fundamentaltheologischen Einordnung
des Themas, in deren Zusammenhang die ekklesiale Notwendigkeit
und rechtliche Gestalt des universalkirchlichen Einheitsdienstes in
romisch-katholischer Perspektive, aber zugleich in erkennbarem Be-
mithen um 6kumenische Verstdndigung erdrtert und grundlegende
Hinweise gegeben werden auf K.s Verstindnis von Ekklesiologie
und Dogmenhermeneutik, werden die Stellung des Petrus im Neuen
Testament und die altkirchliche Weiterentwicklung der verschiede-
nen neutestamentlichen Petrusbilder sowie die zunehmende Bedeu-
tung Roms als religioses Zentrum der Christenheit an exemplarischen
Texten und unter Bezug auf ausgewdhlte Standardliteratur ausfiihr-
lich dargestellt.

Die Stellung des Simon Petrus innerhalb des Jiingerkreises Jesu
ist, wie die Studie K.s bestétigt, nach dem Zeugnis der synoptischen
Evangelien unzweifelhaft eine besondere gewesen. Dal} die zahlrei-
chen Belegstellen allesamt als Riickprojektionen der Fiithrungsposi-
tion zu beurteilen sind, die der Erstgenannte aller Jiingerlisten (vgl.
Mk 3,16; Mt 10,2; Lk 6,14; Apg 1,13) im Urchristentum nach Jesu
Kreuzestod innehatte, ist eher unwahrscheinlich. Géanzlich aus-
schlieBen 1468t sich die Bildung von vaticinia ex eventu innerhalb
der neutestamentlichen Petrustradition allerdings nicht. Es bleiben
demnach historische Unsicherheiten, die nicht zuletzt Simons Eh-
rennamen Kephas betreffen, der nach tibereinstimmendem Zeugnis
der Evangelien auf den irdischen Jesus zuriickgeht, nach Meinung ei-
niger Exegeten indes erst aus nachgsterlicher Zeit stammt.
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Unstrittig ist, dal Simon Petrus in der ersten Zeit nach Jesu Kreu-
zestod und Auferstehung die Jerusalemer Urgemeinde leitete, wobei
er — anders als sein Nachfolger, der Herrenbruder Jakobus — eine ver-
mittelnde, auf Integration bedachte Stellung zwischen Judaisten und
Hellenisten eingenommen zu haben scheint. Nachdem in Jerusalem
Jakobus seine Nachfolge angetreten hatte, ibernahm Petrus im Dien-
ste der Urgemeinde die Leitung der judenchristlichen Mission, um
seinen apostolischen Auftrag von nun an auf diese Weise zu erfiillen.
Eine hervorgehobene Autoritédtsstellung hatte er offenkundig nicht
nur als Jerusalemer Gemeindeleiter, sondern auch als judenchrist-
licher Missionar auBerhalb Jerusalems inne.

Ob Petrus sich gegen Ende seines Lebens in Rom aufgehalten und
dort zur Zeit der neronischen Verfolgung das Martyrium erlitten hat,
ist in der Forschung notorisch strittig. Die Paulusbriefe als die élte-
sten christlichen Schriften enthalten weder direkte noch indirekte
Angaben tiber einen romischen Aufenthalt des Petrus. Auch der Apo-
stelgeschichte lassen sich keine Angaben entnehmen. Die iibrigen
neutestamentlichen Texte erweisen sich ebenfalls als unergiebig. Be-
zeugt ist nur das Martyrium Petri (vgl. Joh 21,18f), nicht aber dessen
Ort. Auch 1. Petr 5,13 gibt diesbeziiglich keinen sicheren Anhalt. Am
ehesten kommt als Zeuge fiir das romische Martyrium Petri neben
dem Brief des Ignatius von Antiochien an die Romer (4,3) das 5.
Kap. des 1. Clemensbriefes in Betracht. Doch verbleiben auch hier,
wie die kontroverse Forschungslage beweist, Probleme, weil nicht ex-
plizit gesagt ist, Petrus sei in Rom gewesen. Eine solche Aussage 1406t
sich allenfalls indirekt erschlieBen. Auch liturgische Quellen, die
den Vatikan bzw. romische Katakomben mit dem Andenken Petri ver-
binden, sowie die Ausgrabungen unter St. Peter erbringen keinen de-
finitiven Beweis. Ohnehin wird man zu fragen haben, ob es dogma-
tisch darauf iiberhaupt ankommt oder ob nicht Luther recht zu geben
ist, wenn er im Zusammenhang einer bemerkenswert unpratentiosen
Schilderung der Peter und Paul betreffenden romischen Angelegen-
heiten zu dem SchluB kommt: ,,Das thut nichts zur sachen.*“ (WA 54,
254, 31)

Dogmatisch ungleich gewichtiger ist die Frage, wie man den sog.
antiochenischen Konflikt zu beurteilen hat. ,,Als Kephas aber nach
Antiochia gekommen war”, schreibt der Apostel Paulus im Brief an
die Galater im 2. Kap:, ,,bin ich ihm offen entgegengetreten® — deut-
licher noch: ,,widerstand ich ihm ins Angesicht“ — , weil er sich ins
Unrecht gesetzt hatte.“ (Gal 2,11) Obwohl Petrus anfangs Tisch-
gemeinschaft mit den Heidenchristen gepflegt hatte, zog er sich nach
Ankunft von Leuten aus dem Kreis um den Herrenbruder Jakobus zu-
riick und trennte sich aus Angst vor den Beschnittenen, also vor den
toragehorsamen Judenchristen, von den Gesetzesfreien. Ebenso un-
aufrichtig hatten sich andere Judenchristen verhalten, so daB} selbst
Barnabas — enger Mitarbeiter des Paulus und einer der Fiihrer der an-
tiochenischen Gemeinde — zur Heuchelei verfiihrt worden war. Ange-
sichts dieser Abweichung von der Wahrheit des Evangeliums sagte
Paulus nach eigenen Worten in aller Offentlichkeit zu Petrus: ,,Wenn
du als Jude nach Art der Heiden und nicht nach Art der Juden lebst,
wie kannst du dann die Heiden zwingen, wie Juden zu leben?* (Gal
2,14b) Den Kontext dieser rhetorischen Frage bildet die Einsicht, da3
in Jesus Christus die Differenz zwischen Juden und Heiden aufgeho-
ben sei, weil der Mensch nicht durch Werke des Gesetzes gerecht
werde, sondern durch den Glauben und allein durch den Glauben
an den auferstandenen Gekreuzigten. Dall der damalige Streit fiir Pau-
lus giinstig ausgegangen ist, diirfte historisch eher unwahrscheinlich
sein. Gleichwohl gibt uns das antiochenische Zeugnis des Paulus ein
kanonisches, durch die Heilige Schrift Neuen Testaments beurkunde-
tes und beglaubigtes Recht zu der These, daB} das freie Bekenntnis
zum Evangelium durch keine Autoridt einzuschrdnken ist, weil es
sich seiner inhaltlichen Bestimmtheit durch Jesus Christus und nicht
der personlichen Vollmacht einzelner oder eines einzelnen Men-
schen verdankt — und heille dieser Mensch auch Petrus.

Auch K. stellt sich dem mit dem antiochenischen Konflikt gegebe-
nen Problem, wie er iiberhaupt die exegetische Sachlage und die alt-
kirchlichen Entwicklungen bemerkenswert unpritentios nachzeich-
net. Daf} er dabei als romisch-katholischer Theologie die Akzente so
setzt, daB die Genese der Primatsstellung des Bischofs von Rom als
halbwegs kontinuierlich bzw. dem Modell entsprechend erscheint,
das der Autor von der Kirche als sich in der Geschichte entwickeln-
der Grofe hat, ist nicht iiberraschend, bestétigt vielmehr nur ein wei-
teres Mal, daB} Geschichts- und namentlich Kirchen- und Dogmen-
geschichtsschreibung ein konstruktives Unternehmen ist, das von
Gegenwartsinteressen in der Regel nicht weniger bestimmt ist als
von historischen Gegenstdanden.

Infallibilitdt und universalkirchlicher
Jurisdiktionsprimat

Mit der zwischen 1046 und 1122 anzusetzenden Gregorianischen
Reform, der zwischen Konziliarismus und Papalismus schwanken-
den Entwicklung in der vorreformatorischen Zeit sowie den kontro-
versen Einschdtzungen im 16. Jh., hinsichtlich dessen v. a. Martin Lu-
ther, Philipp Melanchthon, Jean Calvin, das Tridentinum, Richard
Hooker und Robert Bellarmin in Betracht kommen, schildert K. para-
digmatische Zwischenstufen auf dem Weg, der fiir die romisch-katho-
lische Kirche mit den Papstdogmen von 1870 auf seinen Hohepunkt
gelangte. Ein entscheidendes Motiv dieser Aufgipfelung, wenn man
so sagen darf, lag zweifellos in dem durch die Kirchenspaltung der
westlichen Christenheit in gesteigerter Form aufgeworfenen Problem,
wie unter den Bedingungen eines nicht behebbaren Streits die Iden-
titdt und Kontinuitét der christlichen Wahrheit gewéhrleistet werden
konne. Das Vaticanum I versuchte dieses Problem dadurch zu l6sen,
daB es konsequent auf die im pépstlichen Primat auf die hierarchi-
sche Spitze getriebenen Autoritét des kirchlichen Amtes setzte.

Nicht nur die aus der Reformation hervorgegangenen Kirchen,
auch die Ostkirchen haben sich dieser Lésung bekanntlich entschie-
den versagt und ihre theologische Geltung bestritten. Der Primats-
anspruch des Papstamts ist daher bis heute ein Zentralthema der
Kontroverstheologie. K. begniigt sich nicht damit, den katholisch-
theologischen Diskussionsstand im Anschlufl an das Zweite Vatika-
nische Konzil wiederzugeben, das ,,Pastor aeternus® einerseits betont
rezipiert, andererseits in einen verdnderten Interpretationskontext
eingezeichnet hat; er gibt zugleich einen perspektivenreichen und
um redlichen Ausgleich bemiihten Uberblick tiber 6kumenische Ge-
sprache, die seither zu universalkirchlichem Einheitsdienst und
Papstamt interkonfessionell gefiihrt wurden. Angeregt durch diese
Ausfiihrungen und K.s Ausblick auf kiinftige Verstindigungsmog-
lichkeiten erlaube ich mir einige abschliefende Uberlegungen zu der
Frage vorzutragen, welche von romisch-katholischer Theologie zu
leistende Reinterpretationen der Papstdogmen des I. Vaticanum als
evangelisch wiinschenswert und Skumenisch verheiffungsvoll zu
gelten hétten.

Konvergenzvorschlidge

Was das Dogma pépstlicher Infallibilitédt betrifft, in welchem sich
der Primatsanspruch des Bischofs von Rom in verdichtetster Form
zur Geltung bringt, so ist als erstes in Erinnerung zu bringen, daf} die-
ses zwar einerseits lehrt, daB die Kirche an Kathedralentscheidungen
des Papstes verpflichtend gebunden ist, dall aber nach katholischer
Lehre unbeschadet dessen zugleich und v.a. gilt, dal} der Papst,
wenn er als Hirte und Lehrer der Kirche in Sachen des Glaubens
und der Sitte in einer endgiiltig verpflichtenden Weise tdtig zu wer-
den gewillt ist, seinerseits strikt gebunden ist an den um seiner Wahr-
heit willen ex sese verbindlichen Glauben der Kirche, wie er im apo-
stolischen Zeugnis der Heiligen Schrift in einer materialiter suffizien-
ten Weise beurkundet ist. Trifft dies zu, dann kann eine Anspruch auf
Infallibilitdt erhebende Lehre des Papstes nicht nur keine neue, son-
dern auch keine solche sein, welche den in der Schrift bezeugten und
soteriologisch hinreichenden Glauben der Kirche inhaltlich erwei-
tert. Aufgabe kann es lediglich sein, den inhaltlich klar bestimmten
und kanonisch fest umschriebenen Glauben der Kirche seiner selbst
bzw. seines ihn konstituierenden Gegenstandes zu vergewissern, wo-
bei davon auszugehen ist, dal es sich bei solcher Vergewisserung
nicht eigentlich um Schaffung von GewiBheit handeln kann, sondern
nur um deren Bestdrkung und Férderung, wenn anders das Selbst-
bewuBtsein der Kirche nicht unmittelbar mit der Subjektivitdt des
mit potentieller Infallibilitdtskompetenz versehenen Papstes ineins
gesetzt werden soll. Wiirde letztere Annahme Implikat des Unfehl-
barkeitsdogmas sein, dann stiinde dies in einem — aus Griinden zu
unterstellender Kohdrenz und Selbstiibereinstimmung katholischer
Lehre auszuschlieBenden — Gegensatz zu der kanonistischen Doktrin,
daB} ein héretischer Papst eo ipso seines Amtes verlustig geht. Denn
diese Doktrin ergibt nur einen Sinn, wenn der Papst auch unter der
Voraussetzung beanspruchter Infallibilitdt weder iiber ein Monopol
der Inhaltskonstitution noch iiber ein GewiBheitsbegriindungs-
monopol verfiigt. Die Behauptung einer derartigen Monopolstellung
wiirde den Papst ndmlich zum alleinigen Herrn der Differenz von Hé-
resie und Rechtgldubigkeit erkldren, was mit der Vorstellung des papa
haereticus inkompatibel ist.

Fungiert sonach aus Griinden, welche dem Infallibilititsdogma
intern sind, der Glaube der Kirche in inhaltlicher und erkenntnis-
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theoretischer Hinsicht als Bedingung der Mdoglichkeit pépstlicher
Unfehlbarkeit, so wird man erwarten dirfen, daB dieser Sachverhalt
bei der prozessualen Genese eines pépstlichen Kathedralspruchs
nicht unberiicksichtigt bleibt. Der Prozel3, dessen Resultat ein infalli-
bles Urteil sein soll, darf also unter keinen Umstanden ein verfah-
rensméfig ungebundener sein, er muf} vielmehr in erkennbarer Weise
verstdndigungsorientiert angelegt und inhaltlicher Priifung zugéng-
lich sein. Die um der Sache willen zu fordernde Riickbindung einer
verbindlichen Entscheidung des Papstes an den Glauben der Kirche
darf niemals eine blofl behauptete sein, sie muB} sich vielmehr, soll
der Eindruck einsamer Entschliisse und der damit verbundenen indi-
viduellen Beliebigkeit vermieden werden, methodisch ausweisen
und zwar schon im Begriindungszusammenhang einer Kathedralent-
scheidung und nicht erst in deren Rezeptionszusammenhang. Dies
beinhaltet zugleich, daB die Kompetenz, den kirchlichen Ausnahme-
zustand und damit die gegebene Notwendigkeit einer Kathedralent-
scheidung zu definieren, nicht ausschlieBlich dem Papst vorbehalten
werden kann. Dieser hat vielmehr eine umfassende Beratungspflicht,
die unter 6kumenischen Bedingungen nicht auf die reprdsentativen
Organe des romischen Katholizismus beschrankt werden darf, wenn
der intendierte Kathedralentscheid Anspruch auf Gehor in der ge-
samten Weltchristenheit berechtigterweise erheben will.

Die Forderung, wonach nicht nur die Rezeption, sondern bereits
das Zustandekommen eines Kathedralentscheids kommunikativ und
verstindigungsorientiert zu strukturieren sei, muf}, wenn ich recht
sehe, in keinem prinzipiellen Widerstreit zu der These stehen, der
Grund formaljuridischer Giiltigkeit dieses Entscheids sei in diesem
selbst und als solchem enthalten. Gleichwohl kann nicht verborgen
bleiben, daB} die Zielrichtung der skizzierten Argumentation kon-
sequent dahingeht, das theologische Geltungsproblem keiner formal-
autoritativen, sondern einer ausschliefflich konsensorientiert-sach-
autoritativen Losung zuzufiihren. Man mag daraus den Schlub zie-
hen, damit werde die urspriingliche Intention des Infallibilitdtsdog-
mas in ihr gerades Gegenteil verkehrt. Das ist — historisch geurteilt —
sicher nicht einfachhin falsch. Nach MafBigabe des theologischen Be-
wubtseins des gegenwartigen Katholizismus indes spricht manches
fiir die Einsicht, die theoretische Pointe des Infallibilitdtsdogmas
konnte nachgerade darin liegen, von ihm in der kirchlichen Praxis
faktisch keinen Gebrauch zu machen. Selbst nach tiberkommener
Lehrauffassung ist ein Kathedralentscheid ja bekanntlich nicht der
Normalfall, sondern einer auBerordentlichen Ausnahmesituation
vorbehalten. Geht man davon aus, dafl der Sinn und Zweck sachge-
mélben Kirchenregiments nicht in der beliebigen Verhdngung des
Ausnahmezustandes, sondern nur darin bestehen kann, den ja stets
mit einer Streiteskalation verbundenen Ausnahmezustand zu ver-
meiden, dann erscheint die These nicht als abwegig, die im Infallibi-
litdatsdogma nach Weise einer Notstandsgesetzgebung angezeigte
ultima ratio erfiille ihren verniinftigen Sinn darin, sich — statt mog-
lich — méglichst tiberfliissig zu machen. Dies gilt um so mehr, als die
erfahrungsmaBige Wahrscheinlichkeit dafiir spricht, daB} ein formal-
autoritative Geltung beanspruchender Lehrentscheid kontraproduk-
tiv wirkt und schismatische Folgen zwangsldufig zeitigt. Die Ge-
schichte der Kirche diirfte diese Vermutung eher bestétigen als wider-
legen.

Was fiir die Infallibilitdt des Papstes in spezifischer und zuge-
spitzter Weise gilt, ist nach meinem Urteil exemplarisch fiir Theorie
und Praxis des papstlichen Primates iiberhaupt: Dieser 1d6t sich stim-
mig nicht — jedenfalls nicht in erster Linie — als Rechtstitel behaup-
ten. Man sollte daher katholischerseits den Primat des Papstes primér
nicht als Jurisdiktionsprimat, sondern als pastoralen Dienst bestim-
men. Denn nur unter dem Primat des Pastoralen 146t sich, wenn tiber-
haupt, ein Begriff des pédpstlichen Jurisdiktionsprimats entwickeln,
der mit evangelischen Prinzipien vertrdglich ist. Es versteht sich von
selbst, daBl eine solche Zuordnung Relativierungen pépstlicher
Rechtskompetenz mit sich bringt. Sie betreffen sowohl deren interne
Verfassung als auch deren duflere Reichweite. Zum einen wére pra-
zise zu unterscheiden zwischen den Rechten und administrativen
Funktionen des Papstes als des Patriarchen der lateinischen Kirche
und seinem universalkirchlichen Einheitsdienst. Letzterer hinwie-
derum wiére zum zweiten so zu bestimmen, dal die Prdrogative des
Pastoralen vor dem Juridischen eindeutig gewahrt und die irrige Vor-
stellung von der Kirche als einer monarchia externa iiberzeugend ab-
gewehrt wird. Nicht nur in bezug auf die beanspruchte Infallibilitét
von pépstlichen Kathedralentscheidungen, sondern beziiglich des
gesamten universalkirchlichen Einheitsdienstes des Papstes sollte es
also gerade nicht dessen juristische Stellung als Inhaber des Jurisdik-

tionsprimats sein, von der her seine primatiale Funktion zu begriin-
den wire. Eine solche Begriindung kénnte vielmehr nur im Hinblick
auf bewédhrte und zu bewéhrende pastorale Kompetenz erfolgen, die
ihrerseits zur Voraussetzung hat, dafl der Papst nicht als Universal-
bischof iiber die ganze Kirche und in dem iibersteigerten BewuBtsein,
in Person die sakramentale Prdasenz des Grundes und Zieles kirchli-
cher Einheit zu sein, sondern unter Achtung und Wahrung der Prin-
zipien der Kollegialitét, Subsidiaritdt und Synodalitét als Bischof von
Rom seines pépstlichen Amtes waltet. Unter diesen theoretischen
und praktischen Umstdnden werden ihm, so will ich meinen, die or-
thodoxen und evangelischen Kirchen die Ehre, Vorsitzender der
Liebe in der Christenheit zu sein, nicht streitig machen miissen.

Iosonola Chiesa

Genau einen Monat vor der unter grofem Donnerwetter erfolgten
feierlichen Verkiindigung der Dogmatischen Konstitution ,Pastor
aeternus” hatte sich im Vatikan bereits ein , Unwetter” (Schatz,
a.a.0., 313) anderer und — wie ich meine — schlimmerer Art zusam-
mengebraut, um am Spédtnachmittag des 18. Juni 1870 wéhrend einer
Papstaudienz mit Gewalt iiber Kardinal Guidi hereinzubrechen. Von
Guidi war behauptet worden, der Papst ,,miisse sich vor einer unfehl-
baren Lehrentscheidung iiber den Sensus ecclesiae und die Tradition
der Kirchen informieren® (a.a.0., 322). Dies lie Pius IX. nach eige-
nem Bekunden die Galle hochsteigen. Als der Kardinal mit Hinweis
auf Thomas von Aquin und Bellarmin seine Auffassung bekraftigte,
soll der Papst, wie unter Berufung auf Guidi berichtet wird, zorn-
erregt ausgerufen haben: ,,[...] ich, ich bin die Tradition, ich, ich bin
die Kirche!* (a.a.0., 314) Mag es auch zweifelhaft sein, ob die Wen-
dung ,,Io sono la Chiesa“ gefallen ist, das Papstwort ,La tradizione
sono io“, das ,theologisch im Grunde die gleiche Ungeheuerlichkeit
darstellt und praktisch auf die selbe Aussage hinauslduft“ (a.a.O.,
321), ,.kann als historisch gesichert gelten* (a.a.O., 322).

Miinchen Gunther Wenz

Ratzinger, Kardinal Josef: Unterwegs zu Jesus Christus. — Augsburg: Sankt
Ulrich: 2. unverdnderte Auflage 2004. 171 S., geb. € 16,90 ISBN:
3-936484-21-X
,,Gleichzeitig mit der vielfiltigen Gegenwart der Gestalt Jesu gibt

es gerade in der Christenheit einen beunruhigenden Bedeutungsver-

lust der Christologie” (Vorwort: 6). Die insgesamt neun Beitrédge die-
ses Bdes, entstanden anldBlich sehr verschiedener konkreter Gele-
genheiten, ver6ffentlicht (mit einer Ausnahme) bereits in teilweise
abgelegenen Organen, sollen eine Kurskorrektur einleiten. Das kann
man nur begriien im Blick auf Versuche, einen ,Soft-Jesus“ an die

Stelle der biblischen Gestalt, die kompromiBlos Gottes urspriing-

lichen Willen verkiindet, zu setzen. Der bei aller Diversitdt zentrale

Ansatz der Essays ist eine aus christlich-platonischer Spiritualitét ge-

speiste Schau der Gestalt des Kyrios (auch dieser christologisch fo-

kussierende Titel droht fiir den Autor in der beschriebenen Tendenz
unterzugehen). Wer ihn gesehen hat, hat den Vater gesehen (1. Bei-
trag) und ist ,verwundet vom Pfeil des Schonen” (2. Beitrag), damit
aber nahe an der Einsicht der Kreuzesgestalt des Christlichen. Dieses
ist durch und durch personal und personal muf} auch die Evangeli-
sierung heute sein (3. Beitrag). Ihr Leitmotiv ist ,Universalitdt und

Katholizitédt“ (7. Beitrag), wie an der Pfingsterzdahlung von Apg erldu-

tert wird.

Kurskorrektur: Dieses Ziel 148t sich nicht anders denn durch Pole-
mik und Apologetik erreichen. So wenden sich manche Beitrdge eher
verhalten, andere sehr explizit gegen Strémungen, Personen, Gestal-
tungen, die dem geistlichen Impetus des Kardinals zuwiderlaufen.
Dahinter steht nicht bloBe Negativitédt, sondern eine medizinale In-
tention: Das ,,faule Zeug“ der Kultur soll ,,in eine groBartige Frucht
verwandelt” werden (51). Dazu gehoren Bestrebungen, den Glauben
durch Macht sicherzustellen (5. Beitrag: Eine auerordentlich lesens-
werte Exegese der soteriologisch so bedeutungsvollen Versuchungs-
geschichte, Zitation 96). Die ,,Unordnung der Welt“ resultiert aus
einer solchen des ,Herzens“ (der einzige unvertffentlichte, 6. Bei-
trag: 103). Wegen der Realprédsenz des Herrn in der Kirche ist diese
nicht Konzil (gegen Kiing), sondern ,,Leben des uns gegebenen Wor-
tes” (7. Beitrag: 115) oder anders ausgesprochen: communio. Dieser
fast schon zum Modewort geratene Begriff hat also eucharistische
Wurzeln.

Die Richtungsbestimmung im Sinne Ratzingers schlieft das Enco-
mium jener Dokumente ein, welche nicht zuletzt unter seiner bedeu-
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tungsvollen Mitwirkung bzw. Verantwortung entstanden sind: Das ist
zum einen das Dokument ,,Dominus Jesus®, zum anderen der ,,Kate-
chismus der Katholischen Kirche“. Diesem ist der abschliefende 9.
Beitrag gewidmet unter der Uberschrift: ,,Steht der Katechismus der
Katholischen Kirche auf der Hohe der Zeit? Uberlegungen zehn Jahre
nach seiner Veroffentlichung®. Ja, lautet die beherzte Antwort, denn
er ist nicht Theologie und er ist an alle Menschen gerichtet. Das aber
geht nur, wenn er eine Sprache oberhalb aller kulturellen Kontexte
wihlt und ,den Menschen als solchen” anspricht. Damit ist er ein
Exempel der Katholizitat. Hier darf freilich ein ziemliches Fragezei-
chen gesetzt werden. Kann jemand so sprechen? Gibt es den abstrak-
ten Menschen gerade dann, wenn Christentum personale und also
individuelle Begegnung mit Christus heischt? Beitrag Nr. 4 verteidigt
den Text der Glaubenskongregation von 2000, u. a. gegen die viel kri-
tisierte Addition von christologischen und ekklesiologischen (= r6-
misch-katholisch gemeinten) Universalitétsfeststellungen. Christus
ist stets im Prdsens anwesend. ,,Dieses christologische Prédsens aber
heiBt Kirche*“ (77).

Natiirlich werden manche so manchen Einwand gegen diese oder
jene Aussage erheben. Man sollte aber dabei nicht {ibersehen, was
den Theologen und Christen Joseph Ratzinger umtreibt und alle Chri-
stinnen und Christen umtreiben sollte: ,,Nein, ohne Gott geht es
nicht. Und weil nur in Christus uns Gott sein Gesicht gezeigt, seinen
Namen genannt hat, in Kommunion mit uns getreten ist, darum geht
es letztlich ohne Christus nicht* (122f). Das ist Essenz und Quint-
essenz dieses Buches.

Pentling Wolfgang Beinert

Fundamentaltheologie

Loichinger, Alexander: Frage nach Gott. - Paderborn: Bonifatius 2003. 152 S.,
pb € 13,90 ISBN: 3-89710-258—7

Der Miinchener Privatdozent fiir Fundamentaltheologie hat den
Ehrgeiz, mit dieser Veroffentlichung ,,zu einem klaren Ergebnis (zu)
kommen in der Frage nach Gott“ (9). Diese Frage gliedert sich derzeit
gewoOhnlich auf in die Fragen nach dem Wesen und der Eigenart des
Glaubens und der wissenschaftlichen Theologie als den Zugéngen
zum Thema sowie in die Probleme des Nachweises der Existenz Got-
tes (,,Gottesbeweise”), des Theodizeekomplexes, der Relation Natur-
wissenschaften — Theologie und endlich der Mdglichkeit und Tat-
sdchlichkeit der religiosen Erfahrung. Die daraus sich ergebenden
sechs Kap. liefern eine auBlerordentlich kenntnisreiche, tibersichtlich
und verstdndlich dargebotene Einfiihrung in die Sachfragen auf dem
neuesten Stand der theologischen Forschung bei niveauvoller Kennt-
nis des Standes der naturwissenschaftlichen Diskussionen. Wohl der
groBte Vorzug der Schrift ist eine in dieser Eindriicklichkeit nicht oft
zu findende Ehrlichkeit in der Benennung der realen Schwierigkei-
ten mit dem Gottes-Thema. Das angezielte ,klare Ergebnis* besteht
denn auch nicht in der restlosen Aufarbeitung aller Fragen, was zu
wollen aberwitzig wire, sondern in der Deutlichmachung der eigen-
und einzigartigen Position der Gott-Rede.

Weil die Existenz Gottes nicht mehr nachweisbar ist im Sinn der
herkémmlichen ,Beweise”, bekommen die anderen Teilfragen eine
geradezu unertrdgliche Brisanz und Zuspitzung, namentlich die
Frage nach dem Sinn des unendlichen Leides in der Welt. Loichinger
ist versucht, sich entweder in die , Erfahrung” zu retten — aber er sieht
auch deren Fragwiirdigkeit sehr deutlich — oder eine Erkldrung des
Dilemmas zwischen Gottes Souverdnitdt und menschlicher Freiheit
anzuzielen.

Die Deutungsbemiithungen iiberzeugen freilich nicht immer.
Wenn die Tatsédchlichkeit des malum morale in der menschlichen
Wahlfreiheit begriindet wird, folgte daraus die Notwendigkeit des
Stindigens fiir den Menschen. Ein siindenloser Mensch wére dann
kein echter Mensch. Hier ist natiirlich nach dem Status Jesu und Ma-
rias der kirchlichen Lehre entsprechend zu fragen. Freiheit kommt
gerade im Verfolg des Guten zu sich und nicht erst durch die reali-
sierte Tatmoglichkeit des Bosen. Ist diese Mdglichkeit nicht schon
dann da, wenn sie sich in der Versuchbarkeit erginge? — Die Unbe-
weisbarkeit Gottes mochte der Autor deswegen als zwangsldufig an-
sehen, weil man sonst nicht an ihn glauben kénne. Aber ist nicht
auch eine (zwischenmenschliche) Liebe unbeweisbar, obschon die
Existenz der Liebenden zweifelsfrei sein kann? Man greift wohl bes-
ser auf die dogmatisch definierte und rational leicht einsichtige Un-
begreiflichkeit Gottes (incomprehensibilitas, Lateran IV) zuriick. Ein

begriffener Gott, ein unbestreitbar nachgewiesener Gott wére im Mo-
ment, da er nachgewiesen und verstanden worden wére, nicht mehr
Gott. Er hétte seine Position dem Begreifenden gerdumt. Loichinger
kennt die Argumentation, wenn er am Buchende Hicks referiert
(139), macht aber sonst keinen Gebrauch davon. — Sehr ausfiihrlich
befaBit er sich mit dem Theodizeeproblem, das er durch Einfithrung
immer neuer Zusatzhypothesen doch noch auflésen will. Aber er
mul wie alle Theologen am Ende doch zugeben: ,,Alles in allem gibt
es keine glatte Losung fiir die Theodizee*“ (87). — Offen bleibt im na-
turwissenschaftlichen Problemkreis die Diskussion der neurobiologi-
schen Forschungsergebnisse; es bleibt bei einer Problemanzeige. Be-
denkt man deren Komplexitit, ist das durchaus achtbar.

Storend sind kleinere Unachtsamkeiten, die sich verstreut iiber
die Seiten finden. Die Disjunktion Theismus/Atheismus (13) ist
nicht vollstdndig: Der Agnostizismus steht zwischen beiden. Die
Auseinandersetzung des Christentums mit dem antiken griechischen
Denken bezeichnet man gemeinhin nicht schon als ,,Hellenisierung*
(26); damit ist die vorgebliche Assimilierung des Christlichen ans
Griechische gemeint. ,Kirchenlehrer sind nicht schon alle frithen
(,,ersten”) Theologen (26); nétig ist u.a. das Moment der Heiligkeit
und Rechtgldubigkeit. Heifit das griech. Telos (53) tatsédchlich ,,Ziel-
gerichtetheit” (und nicht einfach ,,Ziel“)? Fundamentaltheologisch
kann man nach heutigem Stand Wunder nicht mehr als AuBerkraft-
setzung der Naturgesetze bezeichnen (116f); der kommunikations-
theoretische Aspekt wére einzubringen.

Ungeachtet dieser Ausstellungen bleibt zu sagen: Fiir eine Einfiih-
rung in die Problematik des Sprechens von und des theologischen
Denkens iiber Gott ist das Buch empfehlenswert.

Pentling Wolfgang Beinert

Kirchengeschichte

Binninger, Christoph: ,Ihr seid ein auserwihltes Geschlecht“ Berufen zum
Aufbau des Gottesreiches unter den Menschen. Die Laienfrage in der ka-
tholischen Diskussion in Deutschland um 1800 bis zur Enzyklika , Mystici
Corporis® (1943). — St. Ottilien: Eos 2002. 686 S. (Miinchener Theol. St, II.
System. Abt., 61) geb. € 60.00 ISBN: 3-8306—7142-3
Die anzuzeigende Miinchener Habil.schrift geht der Frage einer

Theologie der Laien nach. Die Arbeit untersucht in einer theologie-

geschichtlichen Perspektive die Laienfrage der Kirche Deutschlands

fiir den Zeitraum von 1800 bis zur Enzyklika ,,Mystici Corporis“. Die
quellenreiche Dokumentation weist eindriicklich nach, daf bereits in
der Theologie des 19. Jh.s eine Vielfalt verschiedenster Positionen zur

Thematik der Laien bekannt war. Die Laienfrage ist bereits in der Zeit

vor dem II. Vatikanum als ein Symptom einer (moglichen) Offnung

der Kirche zur Welt zu verstehen. Die reiche Quellenkenntnis dieser

Habil.schrift kann somit Entwicklungen des II. Vatikanums besser in

die Theologiegeschichte der Moderne einordnen und verhilft zu-

gleich, eine Polarisierung zwischen ,vor-“ und ,nachkonziliarer”

Theologie abzubauen.

Luzern Wolfgang W. Miiller

Bitzel, Alexander: Anfechtung und Trost bei Sigismund Scherertz. Ein luthe-
rischer Theologe im DreiBigjahrigen Krieg. — Gottingen: Vandenhoeck &
Ruprecht 2002. 295 S. (Stud. z. Kirchengeschichte Niedersachsens, 38), kt
€ 36,00 [SBN: 3-525-55243-2
Bei dem vorliegenden Buch handelt es sich um die leicht gekiirzte

und iiberarbeitete Fassung der Heidelberger Diss. des Autors. Alex-

ander Bitzel hat die Arbeit bei Anselm Steiger wihrend seiner Zeit
als Mitarbeiter an der Johann-Gerhard-Forschungsstelle der Univ.

Heidelberg geschrieben. Das Buch belegt einmal mehr das neu er-

wachte theologische Interesse an den lutherisch-frithorthodoxen

Theologen aus der zweiten Hélfte des 16. und der ersten Halfte des

17. Jh.s. B. hat die Seelsorge eines vollig vergessenen lutherischen

Theologen aus der Zeit des 30jdhrigen Krieges zum Gegenstand sei-

ner Untersuchung gemacht. Es handelt sich um seelsorgerliches Han-

deln im Ernstfall, um Seelsorge, die sich inmitten vielfdltiger Schrek-
ken von Krieg, religios motivierter Unterdriickung und Vertreibung
zu bewdhren hatte. Seelsorgerliche Rahmenbedingungen, die in den
vergangenen Jahren bedrdngend aktuell geworden sind.

Die Arbeit von B. gliedert sich in drei Hauptteile, denen eine Einleitung
und eine SchluBbetrachtung voran- bzw. nachgestellt sind. Die Einleitung be-
schreibt das Ziel der Untersuchung, enthilt einen Forschungsiiberblick und
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gibt einen kurzen Uberblick iiber Leben und Werk von Sigismund Scherertz. Im
ersten Hauptteil behandelt der Vf. die Trostschriften, die Scherertz fiir seine
ehemalige Prager Gemeinde verfaBit hat. An drei Schriften, die drei unter-
schiedliche Seelsorgethemen zum Inhalt haben, arbeitet B. exemplarisch die
Ausrichtung der Poimenik von Scherertz heraus: Es geht um die Treue zum
Bekenntnis in der Verfolgung, um die Verwirklichung einer seelsorgerlichen
Gemeinde und um den Umgang mit Prddestinationszweifeln. Im zweiten
Hauptteil werden zwei poimenische Schriften behandelt, die Scherertz im
Jahr 1626 verfaBit hat und die die Seelsorge unter Kriegsbedingungen zum
Thema haben. Im letzten Hauptteil wird ein letztes, gegeniiber den bisher be-
handelten Abhandlungen génzlich verschiedenes Genus poimenischer Schrif-
ten von Scherertz untersucht: Eine Schrift, die die Seelsorge an Eltern von frith
verstorbenen Kindern zum Thema hat. Die SchluBlbetrachtung bietet eine kom-
primierte Sicherung des Ertrags der Untersuchung.

Zunichst sei hervorgehoben, dal B.s Buch in formaler Hinsicht
den héchsten Anspriichen geniigt. Es ist in einer Sprache verfalit,
die es zum Lesevergniigen macht. Diese Gestalt wissenschaftlicher
Prosa wiinschte ich mir auch sonst! Das ausfiihrliche Literaturver-
zeichnis, untergliedert in Quellen und Sekundarliteratur, erlaubt die
eigene Weiterarbeit am Thema. Ein Personenregister erschliefit dem
Lesenden weitere Zusammenhénge. Allerdings hétte man sich zu-
sédtzlich ein Bibelstellenregister gewiinscht, da eines der wesentli-
chen Ergebnisse von B.s Studie darin besteht, daf} die Bibel fiir Sche-
rertz sowohl Quelle aller Dogmatik als auch alles seelsorgerlichen
Handelns gewesen ist (z.B. 265).

Erfreulich ist auch, daB deutlich hervortritt, welches Ziel B. mit
seiner Untersuchung verfolgt: Es geht ihm darum, die lutherische
Seelsorge des konfessionellen Zeitalters der Vergessenheit zu entrei-
Ben (11). Er mochte damit einen Beitrag zur Uberwindung der — vom
V{. mit Recht beklagten — ,,Geschichts- und Theologievergessenheit*
mancher Formen evangelischer Seelsorgelehre heute leisten (11). Un-
weigerlich hat sich B. mit seinem Forschungsvorhaben in vermintes
Geldnde begeben. Eine Reihe von Vorurteilen stand und steht zum
Teil immer noch einer vorurteilsfreien Betrachtung der Theologie
und Seelsorge des orthodoxen Luthertums im Weg. Dazu gehort die
Vorstellung, daB lutherische Kirchenménner obrigkeitshérig waren,
ihre Verkiindigung sich in ebenso lehrhaften wie lebensfernen dog-
matischen Abhandlungen erschépfte und das Luthertum im 17. Jh.
von einer tiefen Frommigkeitskrise geprédgt war, in der Theologie
und Frommigkeit auseinanderfielen, was von einer sog. Reformortho-
doxie bekdmpft wurde. All diesen Vorurteilen steht B. — gestiitzt auf
eine Reihe neuerer theologie-, kirchengeschichtlicher und frommig-
keitsgeschichtlicher Untersuchungen — skeptisch gegeniiber. Statt
dessen ist er der Uberzeugung, dafl die orthodoxe Verkiindigung
durchaus obrigkeitskritisch war, sich eng an den Alltagsbediirfnissen
der Horer orientierte und die sog. Frommigkeitskrise — wenn sie denn
so iiberhaupt vorhanden war — weniger der orthodoxen Theologie als
der reformatorischem Christsein inhédrenten Herausforderung anzula-
sten ist, im Spannungsfeld von imputativer und effektiver Gerechtig-
keit existieren zu miissen. B. ist klug genug, diese grundsitzlichen
Fragen nur aufzuwerfen, um den Horizont seiner Uberlegungen er-
kennen zu lassen, ohne eine endgiiltige Antwort zu geben (22). All
diese Uberlegungen sind in sich schlu331g Ich frage mich trotzdem,
warum das orthodoxe Luthertum trotz seiner nicht zu bestreitenden
theologisch-geistlichen Stiarke nicht in der Lage war, sich ohne die
Hilfe Schwedens in Mitteleuropa zu behaupten. Auch bleibt fiir
mich unklar, warum die Klagen iiber das orthodoxe Kirchentum im
17. Jh. einfach nicht abreien wollten und der sich formierende Pie-
tismus vielen mit den kirchlichen Verhiltnissen unzufriedenen Zeit-
genossen anscheinend als Ausweg erschien.

Inhaltlich steht in B.s Untersuchung die These im Zentrum, dal}
lutherische Theologen des spdten 16. und beginnenden 17. Jh. das
Ziel ihrer Theologie in der Seelsorge gesehen und so eine zukunfts-
weisende Synthese von Dogmatik und Erbauung geschaffen haben
(21). Dies zeigt der Vf. anhand der speziellen Seelsorge von Sigis-
mund Scherertz auf. Der V{. hat mit Scherertz bewufit einen Kirchen-
mann und keinen Universitdtstheologen gewéhlt, bei dem hohes dog-
matisches Reflexionsvermogen ohnehin vorauszusetzen wiére. Tat-
sachlich beeindruckt, wie intensiv hier ein Mann in kirchenleitenden
Positionen Zeit seines Lebens theologisch weitergearbeitet hat. Ein
Phédnomen, das auch fiir viele andere orthodoxe Theologen charakte-
ristisch ist. Bei der Dogmatik von Scherertz handelt es sich um eine
wesentlich biblisch inspirierte und orientierte. Da seine Seelsorge an-
gewandte Dogmatik ist, ist die biblische Grundorientierung auch fiir
das seelsorgerliche Handeln ein wesentliches Charakteristikum. B.
kann zeigen, daB gerade die Orientierung an der Bibel die orthodoxen
Theologen dazu befdhigt hat, Theologie und Spiritualitdt zusammen-

zuhalten. Eine legitime, ja notwendige Voraussetzung dafiir ist, dal
Scherertz theologische Sachverhalte in seinen Seelsorgeschriften auf
angemessene Weise zu elementarisieren vermag. B. hebt weiter zu
Recht hervor, daB sich die Seelsorge von Scherertz durch einen gro-
Ben Reichtum an Textsorten und Troststrategien auszeichnet. Sie ist
also trotz ihrer dogmatischen Orientierung alles andere als monoton.
SchlieBlich macht die Untersuchung von B. deutlich, da}l das Aufein-
anderbezogensein von Dogmatik und Seelsorge bei Scherertz aus bio-
graphischen Griinden noch verstdrkt wurde: Er war seelsorgerlich am
meisten in der ersten Dekade des 30jdhrigen Krieges gefordert, in die
seine Ausweisung aus Bohmen, d.h. der Verlust seines Pfarramts in
der Prager Gemeinde fiir die deutschen Lutheraner fiel und in der er
innerhalb eines halben Jahres 1626 sieben seiner Kinder verlor. Beide
Erfahrungen bilden einen wichtigen biographischen Hintergrund sei-
ner seelsorgerlichen Schriften und haben wohl mit dazu beigetragen,
daB er sein Leben lang literarisch tatig war.

Ein wesentlicher Unterschied zwischen der Seelsorge, wie sie in
den Schriften von Scherertz Kontur gewinnt, und der spéteren pieti-
stisch geprdgten Seelsorge besteht, wie B. richtig feststellt, darin, daBl
nicht die Besserung des christlichen Lebens, sondern die consolatio
im Zentrum ihrer Bemiihungen steht (z. B. 22f) — wobei die Aufforde-
rung zu Umkehr und BuBe dariiber nicht verschwand. Angesichts der
Schrecken des 30jdhrigen Krieges leuchtet dieser Ansatz ohne wei-
teres ein. Die Frage bleibt, ob der dltere Pietismus nicht angesichts
der ethischen Verwahrlosung im Gefolge des 30jdhrigen Krieges an
dieser Stelle eine notwendige Umgewichtung vornahm: Statt der
Zentrierung der Verkiindigung auf deren konsolatorische Dimension
die Forderung nach Heiligung in den Mittelpunkt stellte, mithin die
Predigt des Gesetzes betonte.

Um zusammenzufassen: Aus drei Griinden stellt das vorliegende
Werk einen Beitrag zu gegenwirtigen theologischen Diskursen dar,
der nicht ibersehen werden sollte: Am Beispiel von Sigismund Sche-
rertz kann B. zeigen, daf die Schiiler der Reformatoren keine bloBen
Epigonen waren. Scherertz hat wesentliche Entdeckungen und Ein-
sichten Luthers aus dem Bereich der Seelsorge aufgegriffen und ei-
genstdndig fiir seine Zeit weitergefithrt. Zu Recht hilt B. fest: ,Der
Reformator war [...] nicht nur Vater der lutherisch-orthodoxen Theo-
logie, sondern auch der Mentor lutherisch-orthodoxer Seelsorger*
(267). Dazu kommt, daf die Orientierung von Dogmatik und Seel-
sorge an den biblischen Texten, wie sie Scherertz erkennen 140t, die
gegenwartige Suche nach dem Wesen protestantischer Identitdt zu
bereichern vermag. Die lutherische Orthodoxie ist nicht nur in be-
grifflicher und kriteriologischer, sondern auch in inhaltlicher Hin-
sicht grundlegend fiir die evangelische Theologie geblieben. Schlie3-
lich hélt die seelsorgerlich motivierte Theologie von Scherertz eine
Fiille von Anregungen gerade fiir die praktisch-theologische Arbeit
der Gegenwart bereit.

Mannheim Peter Zimmerling

Biolo, Salvino: L’ Autocoscienza in S. Agostino. — Rom: Editrice Pontificia Uni-
versita Gregoriana 2000. XV, 233 S. Analecta Gregoriana, 172. Series Facul-
tatis Philosophicae, B 15), kt L. 35.000 ISBN: 88-7652—-847—4

Bei vorliegendem Buch handelt es sich um die mit Ausnahme des
Titels unverdnderte Neuauflage der erstmals 1969 erschienenen Dok-
torarbeit Biolos. Sogar die Seriennummer wurde beibehalten. Die
Reihe Analecta Gregoriana ist inzwischen bei Nr. 280 angelangt. Die
Erstauflage trug den Titel ,,La coscienza nel De Trinitate di S. Agosti-
no“. Die Erwdhnung der im Mittelpunkt der Untersuchung stehenden
Schrift, De Trinitate, erklarte den hinfiihrenden Charakter des ersten
Kap.s, das iiberschrieben ist: , La coscienza di sé nei testi extratrini-
tari.“ B. analysiert hier im wesentlichen die Passagen des augusti-
nischen ,,cogito* auBlerhalb von De Trinitate. Der Titel der Neuauflage
umreilit etwas genauer das systematische Anliegen der Studie. Es
geht B. um eine Analyse des SelbstbewuBtseins bei Augustinus. Die
iibrigen Kap. des ,,Analitica“ iiberschriebenen ersten Teils der Unter-
suchung handeln zunéchst vom Irrtum als Fehlleistung nicht so sehr
des SelbstbewuBtseins (notitia sui) als der Selbsterkenntnis (cogita-
tio), dann vom Zweifel als einer Form der Selbstvergewisserung des
aktiven BewuBtseins und schlieflich vom ,,ego-mens-Komplex“, d.h.
des im Geist (in mente) als Vergegenwiértigung des Selbst (memoria
sui) in Erscheinung tretenden Ichs (ego), als Subjekt der Analyse des
SelbstbewuBtseins. Teil 2 der Studie trédgt den Titel ,,Systematica®“. B.
weist darin erstens die Prioritdt, wenn nicht ,, A-prioritédt“, des Selbst-
bewuBtseins qua BewuDBtsein (notitia) zu Erkenntnis (cogitatio) und
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Liebe (amor) auf, umreiBt zweitens das SelbstbewuBtsein als ein in-
formelles (,,ungeformtes®, informe) Wissen um das Selbst, beschreibt
drittens das SelbstbewuBtsein sowie die Selbstwahrnehmung als Er-
kenntnis- und Liebes- bzw. Willensakte (Handlungen) begleitende
Phédnomene (concomitante gli atti) und erklért viertens die Verbin-
dung von BewubBtsein und Innerlichkeit in Augustins Begriff der
Seele (anima).

Man konnte fragen, ob sich angesichts des enormen Zuwachses an
Literatur zum Thema seit der Erstvertffentlichung eine unverdnderte
Neuauflage, wie B. sie hier vorlegt, iberhaupt rechtfertigen la0t.
Diese Frage 148t sich aber in diesem Fall uneingeschréinkt mit Ja be-
antworten. Die Leistung der Untersuchung B.s liegt weniger in der
historischen Erschliefung und Einordnung der Texte in den laufen-
den forschungsgeschichtlichen Kontext als in ihrer philosophischen
Durchdringung und in der philosophischen Auseinandersetzung mit
ihnen. In dieser Hinsicht konnte sich manche neuere Arbeit ein Bei-
spiel an ihr nehmen. B. ist philosophisch eigenstdndig mit dem augu-
stinischen Material umgegangen, ohne es mit seinem eigenen Denken
zu verfremden oder in ein modernes Korsett zu zwingen. Durch die
Art seiner Textpridsentation bleibt durchgéingig deutlich, was Augu-
stinus schrieb und wie B. es interpretiert. Als Philosoph mit eigenem
Ansatz hat B. Augustins Denken aber auch nicht einfach antiquari-
siert, wie es heute hdufig geschieht, sondern vielmehr gezeigt, wie es
auch heutige Philosophen inspirieren konnte. Dies diirfte {ibrigens
auch ein Vergleich der spéteren Verdffentlichungen B.s mit seinem
Erstlingswerk erweisen. Die Lektiire — und ggf. relecture — des letzte-
ren ist deshalb in mehrerlei Hinsicht weiterhin sehr zu empfehlen.

Cardiff Josef Lossl

Conybeare, Catherine: Paulinus Noster. Self and Symbols in the Letters of Pau-
linus of Nola. — Oxford: University Press 2000. XI, 187 S. (Oxford Early
Christian Studies), geb. £ 45,00 ISBN: 0-19-924072-8
Der originelle Titel lie den Rezensenten erwartungsvoll zu dem

Buch greifen, dem eine in Toronto angefertigte Diss. zugrunde liegt.

Die Vf.in behandelt das Thema in sechs Kap.n (vgl. 16f): I. antikes

Briefwesen, II. der Brief als sacramentum, I1I. der Freundschaftsbrief

als Symbol der Liebe zu Christus, IV. metaphorische Denkmuster bei

Paulinus, V. Analyse: epist. 23,14. 27-28, VI. die Relationalitdt des

Selbst in der Spétantike. Die Durchfiithrung des Projektes bleibt hinter

iblichen wissenschaftlichen Anspriichen zuriick. Exemplarisch

seien hier einige Einwédnde genannt, die typische Probleme markie-
ren: epist. 44,2 ist als Argument fiir die Praxis ,, meditativer Lektiire*
von Briefen nicht tragfdhig und iiberinterpretiert (57); Freundschaft
ist fiir Paulinus nicht der Weg zur Gleichgestaltung mit Christus
schlechthin (79), sondern die conversio (vgl. epist. 24,18-21 und
auch Conybeares eigener [!] Beleg epist. 45,5); carm. 15,15 ist keine

Anspielung auf carm. 10,96 an Ausonius (89). Ausgerechnet Paulinus

zu einem Metaphysiker zu machen (67 u. 126), ist eine Verzeichnung.

Einen Mangel an theologischem Verstdndnis und textkritischem Ur-

teil zeigt die Vf.in u. a. durch ihre Annahme, Paulinus wolle epist.

23,14 sagen, der Schopfer habe in der Inkarnation den Logos ange-

nommen (121f). Das Thema hétte eine seriGsere Studie verdient.

Rom Matthias Skeb

Pfarrer in der DDR. Gespriche iiber Kirche und Politik, hg. von Hans-Martin
Krusche. —Berlin: Verlag am Park 2002. 480 S. (Studien tiber Kirche und
Politik), br € 19,90 ISBN: 3-89793-074-9
Der Hg., selbst evangelischer Theologe, legt nach Studienabschluf}

an der Humboldt-Universitédt Berlin und zweitem Theol. Examen das

Ergebnis eines geforderten Projekts beim Institut fiir vergleichende

Staat-Kirche-Forschung in Berlin vor. Die mit Illustrationen ver-

sehene Textgestaltung des Sachbuches wirkt leseanregend. Anmer-

kungen am Ende der einzelnen Interviews wie auch bei Einfithrung
und SchluBlzusammenfassung bieten entsprechende Belege und Er-
lduterungen. In Form von 13 Interviews, die H.-M. Krusche zwischen

1999 und 2001 gefiihrt hat, wird der biographische Erfahrungshori-

zont von dreizehn evangelischen Pfarrern (darunter zwei Pfarrerin-

nen) der Evangelischen Landeskirche Berlin-Brandenburg aus-
geleuchtet; acht Probanden stammen — dhnlich wie der Hg. selbst —
aus Pfarrersfamilien (Vater des Hg.s ist Gen.-Sup. em. Dr. Giinter

Krusche, Berlin). Zentrales Thema ist das Erleben konkreter politi-

scher und kirchenpolitischer Ereignisse, der Auseinandersetzungen

mit dem Staat und die Einstellung zur DDR. Einleitend wird die me-

thodische Herangehensweise skizziert: Der Hg. hat sich fiir die Me-
thode des ,unstrukturierten qualitativen Interviews“ (11) entschie-
den, um durch eine relativ offene Form der Gespriachsfiihung einen
dynamischen Gesprachsverlauf zu gewédhrleisten. Fragen, inwieweit
Anpassung bzw. Widerstand das Verhalten bestimmten, werden eror-
tert. Von Typisierungen wird abgesehen. Die Interviews bieten induk-
tiv ein mosaikartiges Bild mit wahrnehmbaren Nuancen. Unter-
schiede in Einzelfragen bleiben sichtbar und sind generationsspezi-
fisch wie durch die individuelle Lebenssituation bedingt. Da iiber
Kirchenfithrer schon analoge Untersuchungen vorliegen (vgl. Fin-
deis, Hagen / Pollack, Detlef [Hg.]: Selbstbewahrung oder Selbstver-
lust. Bischofe und Repriasentanten der evangelischen Kirchen in der
DDR tiiber ihr Leben. 17 Interviews, Berlin 1999), wahlte Krusche ein-
zelne Exponenten der Pfarrerschaft und damit die Kirchgemeinde als
Untersuchungsebene. Die Probanden wurden aus den Geburtsjahr-
gidngen 1926 bis 1930 bzw. 1948—-1952 ausgewdhlt. Thre Jugendzeit
umfalite unterschiedliche Sozialisiationsphasen (Drittes Reich bzw.
DDR). Wahrend ihrer aktiven Dienstzeit als evangelische Pfarrer be-
gegneten sie ,der DDR in ganz unterschiedlichen biographischen
Phasen® (13). AbschlieBend bietet der Hg. ein differenziertes Resii-
mee zur politischen Einstellung der Pfarrerinnen und Pfarrer in
Form einer ,Zusammenstellung relevanter Aussagen in den Inter-
views“ (436—460). Ein SchluBwort steuert der Direktor des Instituts
Prof. Horst Déhn bei. Die mentalitéts- wie alltagsgeschichtlich inter-
essante, politisch-kirchenpolitisch akzentuierte Lektiire bestatigt
sein Urteil: Das Buch bietet ,,ein facettenreiches lebendiges Bild von
erlebter und gelebter Wirklichkeit von Gemeindepfarrern“ und macht
so ,,auf die Bedeutung der oral history in der Zeitgeschichtsforschung
zu den Staat-Kirche-Beziehungen in der DDR aufmerksam® (464).

Zur theol. Pragung der Interviews verweist der Hg. darauf, daf v. a.
bevorzugte Studienfdcher, weniger einzelne Fragestellungen oder in-
haltliche Schwerpunkte des Studiums benannt werden. Auch per-
sonliche Griinde fiir die Wahl der Universitdt oder der kirchlichen
Ausbildungsstidtte werden angegeben. Als ,Dauerbrenner” wurden
von dlteren und jiingeren Pfarrern die Auseinandersetzungen um die
Teilnahme an der Jugendweihe, die Konflikte um die Veranstaltungs-
verordnung und die schulische Ausbildung (Zulassung christlicher
Schiiler zum Abitur) bezeichnet. Aktivitaten mit der Staatssicherheit
gehoren allerdings nicht zu den thematischen Schwerpunkten der In-
terviews; auf singuldre Anwerbungsversuche wird hingewiesen. Auf-
fallig ist die iberwiegende Zuriickhaltung gegeniiber der Griindung
des ,Bundes der evang. Kirchen in der DDR* 1969; auch gegeniiber
der Formel ,,Kirche im Sozialismus®, deren pragmatische Bedeutung
indes nicht verkannt wird, ist man skeptisch. Gesprédche mit Staats-
funktiondren in Kirchenfragen werden als ldstig, wenngleich als un-
umgénglich empfunden, Mitwirkung in gesellschaftlichen Organisa-
tionen zumeist abgelehnt. Interessant auch, wie die einzelnen politi-
schen Ereignisse wahrgenommen wurden (17. Juni 1953, 13. August
1961, Ereignisse in der CSSR 1968, Briisewitz-Selbstverbrennung,
Ausbiirgerung Biermanns 1976, Honecker-Gespriach 6. Mérz 1978,
Einfiihrung schulischer Wehrkunde mit Schielausbildung 1978, An-
fange der kirchlichen Friedensbewegung und Lutherjahr 1983). Auf
die Wende 1989/90 wird inhaltlich nur kurz Bezug genommen. Das
Verhiltnis der Kirche zu den ,,Gruppen* wird beschrieben. Der Sozia-
lismusbegriff gilt als diskreditiert, als Mahnung zu sozialer Gerechtig-
keit aber akzeptabel. Die Wiedervereinigung wird weitgehend bejaht,
mitunter als zu iibereilt empfunden. Probleme kirchlichen Lebens in
den 6stlichen Bundesldndern werden artikuliert. ,,Ostalgie” ist ei-
gentlich nicht zu spiiren, wenngleich die meisten Probanden beto-
nen, daf sie gern in der DDR Pfarrer gewesen sind und tiberdies ihre
Gemeinden nicht im Stich lassen wollten bzw. konnten. Die differen-
zierte Aspektfiille der jeweils kritischen Urteilssicht auf das Verhalt-
nis Kirche und DDR-Staat ist durchaus beeindruckend, entzieht sich
jedoch beschreibender Nachzeichnung im begrenzen Rahmen der Re-
zension. Ein ausgewdhltes Literaturverzeichnis und ein Personen-
register sind als iibliche Benutzungshilfsmittel beigegeben.

Leipzig Kurt Meier

Moraltheologie

Lexikon der christlichen Ethik, hg. v. Gerfried W. Hunold / Jochen Sauter-
meister.—Freiburg / Basel / Wien: Herder 2003. 1085 S. (LThK kompakt),
2 Bde geb. in Schuber € 58,00 ISBN: 3-451-22041-5

Ein signifikantes Merkmal unserer Zeit ist die Beschleunigung.
Wenn die Prognose zutrifft, die der Tiibinger Ethiker Gerfried W. Hu-
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nold in der Einfithrung zu dem von ihm herausgegebenen ,,Lexikon
der christlichen Ethik® stellt, stehen wir gegenwiértig nicht nur am
Beginn eines neuen Milleniums, sondern v.a. auch an der Innovati-
onsschwelle eines rasant expandierenden Wissenszuwachses. Um
dessen tatsachliches Ausmal anschaulich darzustellen, hat Umberto
Eco in seiner , Nachschrift zum Namen der Rose* ein rechnerisches
Exempel zum Vergleich entwickelt: Eine Erkenntnis oder Lehrmei-
nung, gleich ob den Natur- oder den Geisteswissenschaften zugeho-
rig, konnte in der Antike und im Mittelalter durchaus tiber die Zeit
von fiinthundert Jahren aktuell bleiben und als verbindlich gelten.
In der heutigen Zeit hingegen betrage die Halbwertzeit des Wissens,
die Frist bis zum Erreichen des Verfallsdatums, maximal noch finf
Jahre. Dieser Zahlenvergleich besagt alles. Er macht mit dramatischer
Niichternheit deutlich, dall die Beschleunigung des Wissensfort-
schritts, die sich derzeit im Bereich der Kommunikationstechnolo-
gien und der Biowissenschaften ereignet, nicht nur mit dem Problem
permanent wachsender Uniibersichtlichkeit zu kimpfen hat, sondern
auch eine Diskussion iiber die Ziele verlangt, die durch die Umset-
zung und Nutzbarmachung dieses Wissens erreicht werden sollen.
Das technisch Machbare ist nicht zwingend identisch mit dem hu-
man Sinnvollen. Es muB auch der Frage Raum gegeben werden, was
wirklich not tut, damit der Mensch als Mensch nicht auf der Strecke
bleibt und Opfer seines eigenen Kénnens wird.

Diese Herausforderungen richten sich in besonderer Weise auch
an die christliche Ethik, zu deren Kerngeschéft es gehort, dem Men-
schen Orientierung und AufschluB zu geben tiber das, was er tun soll.
Ethik in christlicher Perspektive erweist sich somit immer wieder
neu als Wissenschaft, die den Menschen auf der Suche nach einer
sinnvollen und ihm zutrdglichen Gestaltung seines Lebens begleiten
und beraten will.

In dieser Hinsicht kommt der Ethik ein {iberzeitlich bleibender
Auftrag zu. Zugleich aber dndern sich die historischen Kontexte und
es wichst die Zahl sowohl der grundsétzlichen als auch der anwen-
dungsorientierten Fragen in der Ethik. Waren es vor 30 Jahren vor-
nehmlich die Begriindungs- und Rechtfertigungsfragen, die um die
theoretische Fundierung des wissenschaftlichen Status des Ethi-
schen selbst gerungen haben und damit einen gesellschaftlich ver-
mittelbaren argumentativen Werte- und Uberzeugungskonsens her-
stellen wollten, so hat sich inzwischen ein anderer Schwerpunkt des
ethischen Diskurses herausgebildet. Es ist darum zu tun, die Entgren-
zung des Wissens nicht grenzenlos werden zu lassen. Das kann aber
nur gelingen, wenn man dem Trend zur Segmentierung der Einzel-
wissenschaften etwas entgegenzusetzen weill. Die Ethik ist deshalb
prinzipiell daran interessiert, die vielfachen Wissenszusammen-
hédnge miteinander zu vernetzen. Thr Auftrag heute besteht darin,
eine zunehmende generelle Kombinatorik unterschiedlicher Einsich-
ten aus den stindig wachsenden Wissenschaftsbereichen zu leisten.
Damit steht diese generelle Kombinatorik fiir eine grundsétzliche Eta-
blierung von Interdisziplinaritét.

Mit diesen beiden Begriffen — Kombinatorik und Interdisziplina-
ritdt — ist die durchaus anspruchsvolle Zielsetzung umschrieben, die
der Hg. des zweibédndigen ,Lexikon(s) der christlichen Ethik“ ver-
folgt. DaBl diese Arbeit von einem einzelnen Ethiker nicht geleistet
werden kann, versteht sich von selbst. Schon fiir das dreibandige
+Handbuch der christlichen Ethik*, erstmals 1978 veroffentlicht und
1993 in zweiter Auflage erschienen, hatten dessen Hg. — Anselm
Hertz, Wilhelm Korff, Trutz Rendtorff und Hermann Ringeling —
nahezu flinfzig Wissenschaftler als Autoren engagiert. Hinsichtlich
seiner Konzeption und Ausrichtung versteht Hunold dieses Hand-
buch als direkten Vorldufer des von ihm herausgegebenen zweibéndi-
gen Lexikons. Denn seit dem Erscheinen des ,,Handbuchs der christ-
lichen Ethik“ sind inzwischen {iber zehn bzw. sogar tiber 25 Jahre ver-
gangen. Der Anspruch des hier rezensierten Lexikons besteht nun
eben darin, die vielfach neu entstandenen Informationsliicken zu
schlieBen.

Im Unterschied zum ,,Handbuch der christlichen Ethik® ist das
,Lexikon der christlichen Ethik“ allerdings keine genuine Neuschop-
fung. Die weit {iber 1000 Einzelbeitrdge von mehr als 500 Autoren
sind allesamt dem erst vor wenigen Jahren in 3. Auflage erschienenen
,Lexikon fiir Theologie und Kirche (LThK?®)“ entnommen. Hinter der
Edition eines zweibdndigen Ethik-Lexikons als Nachfolgewerk zum
LThK® stand nach Auskunft Hunolds die Idee, fiir Studierende und
am Fach christliche Ethik Interessierte ein Buch bereitzustellen, das
lexikographisch die christliche Ethik in ihren wesentlichen Grund-
zligen zeigt.

Die Konzentration auf ein ,Lexikon der christlichen Ethik“ er-
forderte jedoch einige Kompromisse. So war es nicht maglich, alle
Artikel aufzunehmen, die urspriinglich in der Sektion Ethik des
LThK® platziert waren.

Der , Lexikographische Orientierungsteil” im ersten Bd des ,Lexikons der
christlichen Ethik“ (22*-36*) weist detailliert aus, welche Artikel aus LThK®
iibernommen wurden (gerade gesetzte Lemmata) und welche Artikel aus Platz-
griinden nicht. Letzere sind jeweils typographisch hervorgehoben (kursiv
gesetzte Lemmata) und kénnen im LThK® als Originalbeitrag nachgelesen
werden. Bei Verweisen wurde das Stichwort selbst nicht aufgenommen, statt
dessen finden sich die relevanten Informationen entweder unter dem ent-
sprechenden Verweisstichwort im ,Lexikon der christlichen Ethik“ (gerade
gesetzte Lemmata) oder im LThK® (kursiv gesetzte Lemmata).

Der lexikographische Orientierungsteil enthélt dariiber hinaus eine syste-
matische Zuordnung der jeweiligen Themen und Begriffe zu bestimmten Sach-
gebieten.

Der 1. Teil dient der geschichtlichen und systematischen Hinfiihrung zum
Selbstverstdndnis des Ethischen. Die Sachgebiete dieses Teils umfassen Ethik
und Religion, philosophische und theologische Ethik.

Unter der Leitstruktur ,,Allgemeine Ethik“ wird im 2. Teil der Versuch un-
ternommen, die Entwicklung der letzten 30 Jahre in der Grundsatzdiskussion
sowie die gegenwirtigen Belange transparent werden zu lassen. Unter diesem
Teil sind neben den Grundlagenproblemen als weitere Sachgebiete die Metho-
dendiskussion, die Fragen nach dem Subjekt des sittlichen Handelns, dem
Menschen, den Tugenden sowie entsprechenden Fehlhaltungen und weiterhin
die Normdiskussion subsumiert. Etwas {iberraschend mag es zunéchst erschei-
nen, daB unter der zuletzt aufgefiihrten Kategorie der Allgemeinen Ethik (Sta-
tus-)Begriffe auftauchen, die man traditionell eher der Sozialethik zugerechnet
hatte (z.B. asozial, Klasse, Subkultur).

Das Ratsel 16st sich allerdings sofort, wenn man den Blick auf den folgen-
den 3. Teil, die Angewandte Ethik, lenkt. Nach Ansicht Hunolds hat sich die
bisherige Einteilungsunterscheidung von individual- und sozialbezogenen
Fragen des Ethischen als zu simpel erwiesen und inzwischen ihren Stellenwert
verloren. Dariiber hinaus muf sie unbedingt durch den weiteren primédren
Strukturierungsfaktor ,,Umweltethik* ergdnzt werden. In der Konsequenz heifit
dies, ,,[...] dass sich in der Bewiltigung der anstehenden Sachfelder angewand-
ter Ethik individuelle, soziale und 6kologische Problemkreise mischen und als
solche gleichermaBen présent sind.“ (20%)

In den 4. und letzten Teil des Nomenklators sind schlieBlich die katholisch-
innerkirchlich bedeutsamen Verlautbarungen aufgenommen. Diese Tatsache
steht nach Auskunft des Hg. nicht nur fiir sachbedingte Information, sondern
auch fiir den notwendig weiter zu fithrenden Diskurs zwischen kirchenamt-
lichen Verlautbarungen und kompetenten ethisch-wissenschaftlichen Erorte-
rungen des jeweils angezeigten Problemstandes.

Die Informationen des Orientierungsteils werden zwar fiir den Be-
nutzer des Lexikons nicht unmittelbar relevant. Sie geben aber zu er-
kennen, welches Verstindnis der Hg. hinsichtlich der vorrangigen
Ziele und Aufgaben christlicher Ethik besitzt. Indirekt geben sie
auch dariiber AufschluB, nach welchen Kriterien die entsprechenden
Artikel aus dem LThK® ausgew#hlt wurden. In der Hauptsache han-
delt es sich dabei um jene, die sich unmittelbar mit den beiden Leit-
ideen — Interdisziplinaritdt und Kombinatorik — verbinden lassen
und die Entwicklung des Faches im Zeitraum der letzten 30 Jahre
transparent machen. Aus dieser Perspektive ist es zwar bedauerlich,
aber nicht unverstdndlich, wenn jene Stichworte, die sich primér auf
die Geschichte christlicher Ethik richten, nur in geringem Male
beriicksichtigt werden konnten. Gleiches gilt auch fiir Artikel, die
inhaltlich einer seit jeher vernachléssigten Teildisziplin der Moral-
theologie, der Spiritualitét, zugerechnet werden.

Ein formaler und inhaltlicher Gewinn gegeniiber den Originalbei-
tragen aus dem LThK® besteht aber darin, daB die Literaturangaben
entsprechend der Aktualitdtsdifferenz teilweise ergédnzt wurden. Das
bringt dem Leser zweifellos den Vorteil eines je neueren Informa-
tionsstandes. Gleiches gilt auch fiir die systematische Strukturierung
der Sammelartikel. Allerdings waren bei diesen im Gegenzug auch
einige Kiirzungen offenbar unvermeidlich. So wurde beispielsweise
der theologisch-ethische Originalbeitrag zum Stichwort ,,Sexualitét”
nur in gekiirzter Form in das Lexikon der christlichen Ethik auf-
genommen. Der bibliographische Nachweis am Ende des Artikels
gibt diesen redaktionellen Eingriff allerdings nicht zu erkennen.

Doch iiber konkrete Detailfragen wie die, welche Artikel man in
die zweibdndige Kompaktausgabe eines zwolf Bd.e umfassenden Ori-
ginalwerkes wie des LThK® {ibernehmen kann, auf welche man ver-
zichten muf und wo sich ggf. Kiirzungen empfehlen, wird man im-
mer trefflich streiten kénnen. Die Frage, die sich aber unabweislich
stellt, richtet sich auf den Wert des Gesamtunternehmens. Hat es die
Miihe und den Aufwand gelohnt?

Diese Frage kann man guten Gewissens mit einem uneinge-
schriankten Ja beantworten. Der Wert und der Nutzen des zweibandi-
gen Kompaktlexikons liegt v.a. in seiner begriifenswerten Kunden-
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orientierung. Wie dem Rezensenten auf Nachfragen bei Studierenden
und bei speziell an der christlichen Ethik als Fach Interessierten, die
in Seelsorge und im Schuldienst tétig sind, einhellig bestétigt wurde,
gibt es etliche, die sich zwar das LThK aus Platz- oder Kostengriinden
nicht leisten konnen, sehr wohl aber das handliche und weitaus ko-
stengiinstigere Lexikon der christlichen Ethik. Diesem und seinem
Herausgeber darf man gratulieren, exakt die Bediirfnisse dieser Ziel-
gruppe getroffen zu haben.

Passau Peter Fonk

Liturgiewissenschaft

Sakralraum im Umbruch. Kirchenbau der Katholischen Kirche in Oberdster-
reich seit 1948, hg. v. Conrad Lienhardt. — Regensburg: Schnell & Steiner
2004. 192 S., 20 schwarz-weile u. 160 farb. Abb. (Kirchenbau Kunstreferat
Linz, 4), geheftet € 49,90 ISBN: 3-7954-1575—6
Nachdem in dieser Reihe die bedeutenden deutschsprachigen Kir-

chenbaumeister der Liturgischen Bewegung und liturgischen Erneue-

rung des 20. Jh.s vorgestellt wurden — Rudolf Schwarz, Emil Steffann,

Ottokar Uhl (ThRv 97, 2001, 145f) — werden in diesem Folge-Bd nicht

zufdllig oberdsterreichische Kirchenbauten vorgestellt (in einer bei-

gegebenen CD-Rom sind sogar sdmtliche 71 Kirchen seit 1948 als Da-
tenbank erschlossen), denn hier —und das heif3t in der Di6zese Linz —
hatte die Auseinandersetzung mit dem Kirchenbau einen besonderen

Stellenwert. Hier wurde von Giinter Rombold die Zeitschrift ,,Christ-

liche Kunstblitter” redigiert, die 1971 mit der evangelischen Zeit-

schrift ,Kunst und Kirche* fusionierte und die Diskussion um die

Gestaltung liturgischer Réume intensiv fiihrte. So werden in diesem

Bd die nach dem Weltkrieg in dieser Di6zese entstandenen Kirchen-

bauten gewdlirdigt. In einer Zeit, da es faktisch keine Neubauten von

Kirchen in Mitteleuropa mehr gibt, eher Umbauten oder gar Umnut-

zungen anstehen, ist es an der Zeit, Riickblick zu halten und zusam-

menzustellen, was fiir die zweite Hilfte des letzten Jahrhunderts
wichtig war. Das geschieht derzeit auch in anderen Bistiimern.

In vorliegendem Bd finden sich auch Beitrdge zur Liturgie und
Raumgestaltung (so von Thomas Sternberg und Walter Zahner), die
in dhnlicher Art immer wieder zu lesen sind. Was die Nachkonzils-
zeit betrifft, erschopft sich diese Thematik. Zukiinftig ist es wichtiger,
nach weiterfithrenden Losungen zu suchen und daher die Entwick-
lung von immer haufiger zu registrierenden Umbauten zu dokumen-
tieren. Diese zeigen ndmlich, inwieweit die konziliare Liturgiereform
vier Jahrzehnte nach dem II. Vatikanum noch rezipiert wird. Einiges
spricht dafiir, daB} diese Rezeption angesichts eines auch verdnderten
Kirchen- und Gemeindeverstdndnisses mancherorts heute inter-
essante Losungen hervorbringt.

Miinster Klemens Richter

Dem Konzil voraus. Liturgie im Bistum Miinster auf dem Weg zum II. Vatika-
num, hg. v. Klemens Richter / Thomas Sternberg. — Minster: Dialog-
verlag 2004. 196 S., 14 sw. Abb., geb. € 12,80 ISBN: 3-933144-87-6
Vor dem Hintergrund des nun mehr als 40 Jahre bestehenden Kon-

zilsdokumentes Sacrosanctum Concilium, den grofen Untersuchun-

gen der Eigenliturgie des Bistums Miinster fiir den Zeitraum vom 13.

Jh. bis zum Ende des 19. Jh. und dem bevorstehenden 1200jdhrigen

Bistumsjubildum stellt der vorzustellende Sammelbd zentrale Bau-

steine der Bistumsgeschichte Anfang des 20 Jh. pointiert zusammen

und liefert einen Beitrag, um eine weitere Liicke in der Liturgie-
geschichte des Bistums zu schliefen. Er dokumentiert eine Tagung,

die im Franz-Hitze-Haus in Miinster vom 14.—-15. November 2003

zum Thema , Liturgie im Bistum Miinster auf dem Weg zum II. Vati-

kanum® stattfand. Lebendig veranschaulichen die einzelnen Bei-

trdge, wie sich die Liturgie im Bistum in der ersten Hailfte des 20.

Jh.s angesichts von liturgischer Erneuerung und dem damals bevor-

stehenden Konzil verdndert hat und wer dafiir Verantwortung trégt.
Den insgesamt sieben Untersuchungen geht ein Vorwort des Bi-

schofs von Miinster, Reinhard Lettmann (,,1200 Jahre Feier des Glau-
bens in unserem Bistum. Vorwort®“, 7-9), und eine Einfithrung der

Hg., Klemens Richter und Thomas Sternberg (,,Die liturgische Er-

neuerung im Bistum Miinster vor dem Zweiten Vatikanischen Konzil.

Eine Einfithrung“, 11-16), voraus. Die einzelnen Beitrédge lassen sich

anschlieBfend in zwei Gruppen einteilen. So fragen die Vf. Wilhelm

Damberg, Benedikt Kranemann und Klemens Richter nach der Ver-

antwortung und dem EinfluB der einzelnen miinsterschen Bischofe,
der verschiedenen Digzesansynoden und dem Beitrag der Katho-
lisch-Theologischen Fakultdt, besonders des Liturgiewissenschaft-
lers Emil Joseph Lengelings.

Besonders reizvoll ist die Zusammenschau der Beitrdge von Damberg (,,Die
Bischofe von Miinster und die liturgische Erneuerung®, 17-38) und Krane-
mann (,,Liturgie als Thema miinsterscher Diézesansynoden von 1897 bis 1958,
39-68). Mit der Analyse der Hirtenbriefe und entsprechender Schreiben der
Bischofe Johannes Poggenburg, Clemens August Graf von Galen und Michael
Keller verdeutlicht Damberg, dafl das bischofliche Interesse an Fragen der Li-
turgie nur gering war und erst mit Keller eine umfassendere Auseinanderset-
zung mit liturgischen Fragen aufgekommen ist. Anhand der Bistumssynoden
von 1924, 1936 und 1958 stellt Kranemann hingegen dar, dafl man andernorts
im Bistum Miinster schon lange verstdrkt liturgische Fragen diskutierte.
Schliisselworte wie titige Teilnahme, Muttersprache und liturgische Bildung
kristallisierten sich auf den Synoden zu immer differenzierteren Leitbegriffen
heraus. Aus Perspektive der Fakultdtsgeschichte beschreibt Richter (,,Der Ein-
fluss des Bistums Miinster auf die Liturgiereform des Zweiten Vatikanischen
Konzils“, 69-93) nicht nur die Geschichte des Faches Liturgiewissenschaft,
sondern auch die wachsende Bedeutung des Faches und der Fakultdt in den
Vorbereitungen fiir das Zweite Vatikanische Konzil. Hierbei unterstreicht er
nicht nur die bistumsrelevante Arbeit Lengelings, sondern zeigt auch eindriick-
lich anhand eines Originalvotums auf, welchen liturgiewissenschaftlichen
EinfluB Lengeling auf Bischof Keller und auf die Vorarbeiten auf das Konzil
hatte. Belegen diese Beitrige einerseits, wie sich der Wunsch nach einer erneu-
erten Liturgie auf allen Bistumsebenen immer mehr vertiefte und an Profil ge-
wann, zeigen sie andererseits zugleich, wie Vorbehalte und Skepsis gegeniiber
diesen neuen Entwicklungen erst nach und nach abgebaut bzw. iiberwunden
wurden.

Dies konkretisieren im Weiteren die V{. Stefan Bontert, Thomas Sternberg,
Martin Stuflesser und Martin Uhlenbrock am Beispiel vom Umgang mit Musik,
Kunst, Kirchbau und Ordensleben im Bistum Miinster. So skizziert Bontert
(,Das Gesangbuch ,Laudate’ und das Werkbuch ,Gottesdienst’. Liturgische
Aspekte der Gesangbuchtradition im Bistum Miinster am Vorabend des Kon-
zils“, 94—118) nicht nur die Geschichte des Gesangbuchs des Bistums Miinster
in ihrer musikalischen, dichterischen, theologischen und geistlichen Entwick-
lung, sondern arbeitet die liturgietheologische Bedeutung des Gesangbuches
,Laudate” und des dazu erschienenen, von Lengeling erarbeiteten Werkbuches
heraus. Herausragender und damit bereits schon einige Zeit vor dem Konzil
grundlegender und bis heute giiltiger Leitgedanke ist hierbei, den Dialog zwi-
schen Gott und Mensch durch die aktive Mitfeier aller Beteiligten innerhalb
des Jahreskreises als auch im persénlichen Leben zu vertiefen. Den Rang christ-
licher Kunst belegt Sternberg am Beispiel des katholischen Pfarrers Augustinus
Winkelmann und seinem Wirken im Kloster Marienthal (,,Kloster Marienthal
und die Erneuerung der christlichen Kunst“, 119-150). In Wort und Bild ver-
anschaulicht der V1. die Grundiiberzeugung Winkelmanns, dal Kunst, in ihrer
je eigenen Ausdrucksform und in jeder Zeit neu, ein Weg sei, die Botschaft
Gottes zu vermitteln. Mit Hilfe von Fotos und GrundriB-Skizzen prasentiert
Stuflesser (,Der Wiederaufbau des Doms zu Miinster. Zeichen des Neuauf-
bruchs in der Liturgie®, 151-177) sowohl die fast vollige Zerstérung des Domes
zu Miinster im Verlauf des Zweiten Weltkriegs als auch den Wiederaufbau und
die Neugestaltung des Innenraumes, dessen Konzeption und Umsetzung Len-
geling beeinfluBt und mitzuverantworten hatte. MaBgebend war dabei der Ge-
danke der aktiven Teilnahme, der den Altar entsprechend der erst viel spateren
Konzilsbeschliisse in die Mitte des Domes riickte. Die diesbeziiglichen kriti-
schen Stimmen der Denkmalpflege und die Auseinandersetzung mit dem Li-
turgiewissenschaftler Lengeling 148t der V{. nicht unbeachtet. Doch entgegen
aller kunsthistorischen Einwénde haben Lengeling und die Architekten Stef-
fann und Thoma nach Ansicht des V{. ein bis in die Gegenwart hinein liturgie-
theologisches wie architektonisches Zeichen gesetzt. Mit personlichen Lebens-
erinnerungen verbunden, beschreibt abschlieBend der Benediktiner Uhlen-
brock (,,Die Liturgie der Benediktinerabtei Gerleve als Brennspiegel kirch-
lichen Lebens“, 178-193) die Arbeit der Abtei Gerleve. Am Beispiel des ersten
Abtes, Abt Raphael Molitor, expliziert der V. den besonderen Rang des Grego-
rianischen Chorals in der Abtei. In Ubereinstimmung mit dem Reformbestre-
bungen Papst Pius’ X. auf Ebene der Kirchenmusik blieb die Sorge um einen
zeitgeméBen kirchlichen Gesang immer drdangend. Neben Gregorianischem
Choral und dem sog. Volkschoral, bei dem die Abtei eine Vorreiterfunktion er-
fullte, fragte man in Gerleve nach der Wiirde jeder MeB-Liturgie, leistete Exer-
zitienarbeit und studierte Ostkirchenkunde. Insgesamt streicht der Vf. die bis
heute nachhaltige Bedeutung der Abtei fiir das Bistum Miinster heraus.

Ohne Einschrdnkung belegen alle Beitrdge, dall es im Bistum
Miinster Anfang des 20. Jh.s eine gewollte Erneuerung der Liturgie
gab. Es wird deutlich, daB entsprechende Uberlegungen nicht auf
allen Ebenen gleich schnell voranschritten und umgesetzt werden
konnten. Dennoch verstand man es im Bistum Miinster, auch das be-
legen die Untersuchungen, selbstbewuft und zum Teil angeregt von
den Forderungen der Liturgischen Bewegung, aktuelle liturgische
Fragen trotz aller Widrigkeiten aufzugreifen und zeitgeméil zu eror-
tern. Von nachhaltiger Bedeutung ist dabei auch der personliche Ein-
satz, wie er mit Blick auf den Liturgiewissenschaftler Emil Joseph
Lengeling immer wieder betont wird. Vor diesem Hintergrund ermu-
tigen die Hg. und Vf{., in Ubereinstimmung mit SC 1 (,,das christliche
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Leben unter den Gldubigen mehr und mehr zu vertiefen®), die Litur-
gie der Kirche zeitgemél zu hinterfragen und zu diskutieren. Ins-
gesamt ld06t sich somit der Sammelbd als gut lesbares und anschau-
liches Plddoyer fiir die stets bleibende und notwendige Aufgabe der
liturgischen Erneuerung verstehen — und dies iiber die Bistums-
grenzen heraus.

Erfurt Birgit Hosselmann

Okumene

Schlink, Edmund: Schriften zu Okumene und Bekenntnis, hg. v. K. Engel-
hardt/G.Gassmann /R.Herrfahrdt /M.Plathow /U.Schnell/
P.Zimmerling. Bd 1: Der kommende Christus und die kirchlichen Tra-
ditionen. Nach dem Konzil. Mit einer biografischen Einleitung von J. Eber.
Hg. und mit einem Register versehen v. K. Engelhardt. — Gottingen: Van-
denhoeck & Ruprecht 2004. XXIX, 558 S., kt € 39,90 ISBN: 3-525-56701—4
Unter dem Pseudonym Sebastian Knecht, das an eine paulinische

Selbstbezeichnung und an den Magister ludi des Glasperlenspiels

von Hermann Hesse erinnern sollte, erschien 1975 die Erzéhlung

,Die Vision des Papstes” im katholisch geprégten osterreichischen

Styria-Verlag und beim evangelischen Traditionsverlag Vandenhoeck

und Ruprecht in Gottingen. In romanhafter Form wird darin ein Jahr-

zehnt nach dem einerseits als ermutigend, andererseits als zwiespél-
tig erfahrenen Zweiten Vatikanischen Konzil die Figur eines ,,Papa
angelicus“ entworfen, der nach einer Reihe von personlichen und
amtlichen Krisen durch ein visionéres Erlebnis der Zertrennung des

Leibes Christi in unertrdglicher Schmerzlichkeit inne wird. BuBfertig

und von brennender Sehnsucht nach kirchlicher Einheit der Chri-

stenheit erfalt, pilgert er inkognito ins Heilige Land, zieht sich zum

Gebet in die Jerusalemer Grabeskirche zuriick und nimmt am ortho-

doxen und evangelischen Abendmahl teil. Das ckumenische Ge-

sprach kommt zum entscheidenden Durchbruch, bis sich schlieBlich

Christenmenschen ,,aus allen Erdteilen und Rassen und aus vielen

Nationen® (XVIII. Kapitel) zum Pfingstfest in Patmos versammeln,

um die Verséhnung in der Gemeinschaft des Glaubens und der Anbe-

tung zu feiern. ,In dem gemeinsamen Empfang des Leibes Christi
wurden die Versammelten zu einem Leib.“ (Ebd.)

Der Autor, der in der ,,Vision des Papstes” seiner 6kumenischen
Zukunftsschau hoffnungsvollen Ausdruck gab, war Edmund Schlink
(1903-1984), promovierter Philosoph (Personlichkeitsénderung in
Bekehrungen und Depressionen. Eine empirisch-religionspsycholo-
gische Untersuchung nebst kasuistischen Beitrdgen zur Psychologie
des Gotteserlebens als Anhang, Phil. Diss. Marburg 1927) und Theo-
loge (Emotionale Gotteserlebnisse. Ein empirisch-psychologischer
Beitrag zum Problem der natiirlichen Religion, Leipzig 1931), nach
erfolgter Habilitation (Der Mensch in der Verkiindigung der Kirche.
Eine dogmatische Untersuchung, Miinchen 1936) und unterschiedli-
chen Tatigkeiten im akademischen und kirchlichen Bereich seit
Frithjahr 1946 bis zu seiner Emeritierung 1971 Ordinarius fiir Syste-
matische Theologie an der Universitdt Heidelberg, Griinder des er-
sten Okumenischen Instituts an einer deutschen Universitit, in zahl-
reichen 6kumenischen Gremien auf nationaler und internationaler
Ebene engagiert und nicht zuletzt offizieller Beobachter der Evangeli-
schen Kirche in Deutschland beim II. Vatikanischen Konzil. Warum
er seinen bekannten Namen unter der pseudonymen Knechtsgestalt
verbarg, begriindete S. in einem Brief an seinen Verleger A. Ruprecht
vom 26. Oktober 1975 mit notwendigen Riicksichten auf die Wirkung
seiner seit langem in Arbeit befindlichen ,Okumenischen Dogmatik®.
Er wiinsche nicht, da die Identitdt des Vf.s der beiden Veroffent-
lichungen bekannt werde, ,da“, so S. wortlich, ,ich die Dichtung
viel stdrker von den inneren Voraussetzungen der romisch-katho-
lischen Kirche aus entworfen habe, als ich dies in meiner Dogmatik
tun kénnte®.

Als die ,,Okumenische Dogmatik® mit Geleitworten von H. Fries
und N. Nissiotis 1983 erstmals erschien, wurde in der Tat jedem
Kundigen klar, dal hier kein Vertreter eines transkonfessionellen
Christentums, sondern ein lutherischer Okumeniker Dogmatik be-
trieb, der zwar bereit und in der Lage war, die Perspektive der cku-
menischen Partner einzunehmen, aber deshalb seinen konfessionel-
len Standpunkt nicht zur Disposition stellte. Nicht unter Absehung
von der eigenen Bekenntnistradition, sondern durch Vertiefung in
sie sollte die Besinnung auf das Gemeinchristliche erfolgen. Von
diesem Grundsatz und der reformatorischen Einsicht, dafl Kirchen-
gemeinschaft nur zu erlangen ist, wenn die Kirchen ihre denomina-

tionelle Erscheinungsgestalt nicht unmittelbar mit der una, sancta,
catholica et apostolica ecclesia gleichsetzen, sondern Sichtbarkeit
und Verborgenheit der Kirche in der GewiBheit des einen, in Jesus
Christus gelegten Grundes ekklesiologisch als differenzierten Zu-
sammenhang zu verstehen vermdgen, war S.s ckumenische Me-
thode von Anfang an bestimmt. Seine , Theologie der lutherischen
Bekenntnisschriften von 1940 erfiillt daher die Funktion sowohl
einer Einfilhrung in die Theologie der Wittenberger Reformation
als auch der Prolegomena zur ,,Okumenischen Dogmatik®. Das hat
Jochen Eber in seiner Monographie iiber ,Einheit der Kirche als
dogmatisches Problem bei Edmund Schlink“ (Go6ttingen 1990) im
einzelnen entfaltet.

Ebers biographische und werkgeschichtliche Hinweise, die sei-
ner erwdhnten Studie vorangestellt sind (vgl. a.a.0., 11-50), wurden
in geraffter Form auch dem ersten Bd einer auf mehrere Bde (Schrif-
ten zur Okumene — Okumenische Dogmatik — Die Lehre von der
Taufe — Theologie der lutherischen Bekenntnisschriften — Predigten
und Aufsdtze) projektierten Ausgabe der wichtigsten Werke S.s bei-
gegeben, die vergriffen oder nur schwer zu beschaffen sind. Ehema-
lige Schiiler bilden den Editorenkreis. In seinem Vorwort zum vor-
liegenden ersten Bd wiirdigt der ehemalige Vorsitzende des Rates
der EKD, Landesbischof a.D. Klaus Engelhardt, S. als eine der fiih-
renden Personlichkeiten des ékumenischen Aufbruchs in Deutsch-
land nach dem Zweiten Weltkrieg, nach dessen Uberzeugung gerade
das lutherische Bekenntnis dazu befihige, ,,sich gegenseitig als Kir-
chen Jesu Christi zu suchen, zu entdecken und sich in die Weite der
Kirche Jesu Christi hineinzuleben® (VIII). Die Richtigkeit dieses Ur-
teils wird durch die Inhalte des ersten Bdes der Schlinkschen Werk-
ausgabe eindrucksvoll bestétigt. Er vereint die beiden Biicher ,Der
kommende Christus und die kirchlichen Traditionen. Beitrdge zum
Gesprach zwischen den getrennten Kirchen® und ,,Nach dem Kon-
zil“. Der Aufsatzbd von 1961 enthilt neben Beitrdgen zur dogmati-
schen Grundlegung, die insbesondere Themen der Christologie, der
Ekklesiologie und der Amtstheologie sowie der Bekenntnisherme-
neutik gewidmet sind, und zur konziliaren Begegnung, die zusam-
men mit der westlichen die Bedeutung der 6stlichen Traditionen fiir
die eine Christenheit bedenken, methodische Besinnungen beziig-
lich Aufgabe und drohender Gefahren des Okumenischen Rates
der Kirchen sowie der Struktur der dogmatischen Aussage als 6ku-
menisches Problem, die heute nicht minder aktuell sind als zu ihrer
Entstehungszeit. Namentlich der Text zum Problem der Denk- und
Sprachformen dogmatisch-ckumenischer Uberlegungen sei nach-
driicklich der Lektiire empfohlen. Er ist zuerst in der 1955 gegriin-
deten Zeitschrift ,, Kerygma und Dogma“ (KuD 3 [1957], 251ff) er-
schienen, deren erster Schriftleiter S. war. Theologische Aussagen,
so S. damals, entsprechen ihrem Gehalt und ihrer 6kumenischen
Aufgabe nur, wenn sie ihrer konstitutiven Beziehung auf den gottes-
dienstlichen Vollzug der Anbetung eingedenk sind (vgl. hierzu die
von W. Joest und W. Pannenberg hg. Festschrift fiir S. aus dem Jahre
1963 ,,Dogma und Denkstrukturen®, bes. 96115, sowie die an der
Miinchener Katholisch-Theologischen Fakultdt angefertigte Diss.
von Th. Drumm, Doxologie und Dogma. Die Bedeutung der Doxolo-
gie fiir die Wiedergewinnung theologischer Rede in der evangeli-
schen Theologie, Paderborn 1991).

Behandeln die Beitrdge des Aufsatzbdes Grundsatzfragen Syste-
matischer Theologie in 6kumenischer Absicht, so enthélt das Kon-
zilsbuch von 1966 neben informativen Berichten des anteilnehmen-
den Beobachters der vier Sitzungsperioden des II. Vaticanum ein
Kompendium romisch-katholischer Ekklesiologie, wie sie sich S. dar-
stellte. Die Hintergriinde fiir die endgiiltigen Fassungen der Konzils-
dokumente werden ausgeleuchtet, ihre jeweiligen Ergebnisse kritisch
und konstruktiv kommentiert. Als bewegendes Motiv aller Analysen
wirkt die Frage, mit der S. alle Kirchen und jeden Christen anldBlich
einer Predigt zu 1. Kor 3,11-13 in der evangelisch-lutherischen Kir-
che in Rom am Sonntag nach der feierlichen Konzilseréffnung kon-
frontiert hatte: ,Nimmst du den Grund und das Ziel und Ende der
Kirche wirklich ernst oder benutzt du diesen Grund zum Selbst-
ruhm?” (E. Schlink, Die Umklammerung der Gegensitze, in: Die-
nende Kirche. FSJ. Bender, hg. v. O. Hof, Karlsruhe 1963, 35-39, hier:

37) Christus und er allein ist das Kriterium kirchlichen Selbstver-
stdndnisses und der ekklesiologischen Beurteilung anderer Kirchen.
Auf die Wahrnehmung dieser Wahrheit ist nicht nur die ,,Okume-
nische Dogmatik® als die theologische Summe S.s, sondern sein ge-
samtes Lebenswerk als Theologe und Christ angelegt.

Miinchen Gunther Wenz
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Nikolakopoulos, Konstantin: Die ,,unbekannten“ Hymnen des Neuen Testa-
ments. Die orthodoxe Hermeneutik und die historisch-kritische Methode.
Exegetische und theologische Deutung neutestamentlicher Stellen unter
Berticksichtigung des orthodoxen Kultes. Aachen: Shaker 2000. 172 S., pb
€ 19,50 ISBN: 3—-8265—-7719—1

Mit dieser Arbeit {iber neutestamentliche Hymnen und orthodoxe
Hymnographie habilitierte sich der griechisch orthodoxe Theologe
Nikolakopoulos an der Evangelisch-Theologischen Fakultdt der Uni-
versitdt Miinchen. Die Ausbildungseinrichtung fiir orthodoxe Theo-
logie in Miinchen, an der V{. heute die Professur fiir Biblische Theo-
logie innehat, hatte damals noch keine giiltige Habilitationsordnung.

Die Arbeit hat zwei Teile, die in umgekehrter Reihenfolge zum
Buchtitel und ohne inhaltliche Verflechtung behandelt werden, wo-
bei der letzte Untertitel den ersten Titel der Schrift erldutert und den
zweiten Teil der Verdffentlichung meint. Diese Verwirrung riihrt da-
her, daB die Fakultiat zur Habil. noch einen Uberblick iiber das west-
liche und orthodoxe Verstindnis von Exegese und einen Vergleich
der Methoden wiinschte. Dieser Uberblick iiber die Geschichte der
Hermeneutik der Heiligen Schrift blieb einigermalen grob und sche-
matisch, diirfte aber fiir jemanden, dem die Geschichte der Exegese
im Mittelalter, in der Reformation, in der Neuzeit und vor allem im
19. und 20. Jh., die Entwicklungen, Strémungen und Paradigmen-
wechsel nicht bekannt sind, informativ sein. Auch der gewtiinschte
Vergleich ist knapp ausgefallen und auch nicht unbedingt originell
(wenn auch vielleicht vielfach vergessen), insofern eine Synthese
zwischen legitimen wissenschaftlichen Methoden, der ,,Auslegungs-
lehre“, wie sie im Westen entwickelt wurden, und orthodoxer Herme-
neutik, die kirchlich verwurzelt ist und sich dem patristischen Erbe
verpflichtet weill, um Theologie zu sein, skizziert wird, so daB , Tra-
ditionalitdt und Kirchlichkeit mit der Wissenschaftlichkeit” in eine
,wirkungsvolle Verbindung” treten (30). Westliche Exegeten werden
sich kaum als Propéddeuten fiir (systematische) Theologen verstehen.
Es wiére zu einfach, die verschiedenen Methoden und Richtungen
moderner Exegese als theologiefrei anzusehen. Der V{. unterstellt
dies nicht explizit, jedoch ist es in der Gegentiberstellung zur ortho-
doxen Exegese naheliegend. Andererseits ist es sicherlich ein groBer
Gewinn fiir das theologische Gespréach, daf} ein orthodoxer Theologe
mit vollem Selbstbewubitsein und ohne Minderwertigkeitskomplex
die orthodoxe Position selbst, d.h. ohne Vermittlung oder Uberset-
zung (meist wieder gefdrbt durch die westliche Brille), authentisch
und offensiv darlegt, ohne sich in die Apologie einer fiir absurd oder
veraltet gehaltenen Meinung abdrdngen zu lassen. Der zweite Teil
4Bt dies praktisch werden.

Es ist das eigentliche Anliegen des Vf. und seine spezifische exegetische
Methode, das Neue Testament im liturgischen Kontext der orthodoxen Kirche
zu sehen, durch diesen Blick die dltesten liturgischen Spuren und den liturgi-
schen Sitz im Leben vieler Schriftstellen zu entdecken und die traditionelle
Verwendung dieser Stellen und ihr patristisches Verstdndnis zur Interpretation
und Auslegung heranzuziehen. Dabei entsteht freilich gelegentlich der Ein-
druck der Perspektive von Ps 90,4, wenn in rascher Folge exegetische Analysen
mit patristischer Hermeneutik und musikologischen Beobachtungen abwech-
seln. Allerdings ist die prinzipielle Voraussetzung einer Traditionskontinuitét
der vom Heiligen Geist gefithrten Kirche eine Grundvoraussetzung kirchlichen
Glaubens.

Sehr ausfiihrlich untersucht der V{. die drei Termini Psalmos, Hymnos und
(Pneumatike) Ode ethmologisch, literarisch, frithpatristisch und liturgisch-(by-
zantinisch-)musikalisch und unterscheidet die Hymnen vom Gebet. Die drei
Termini (Eph 5,19; Kol 3,16) sind deutlich zu unterscheiden und meinen Ver-
schiedenes. Alle drei sind christlich liturgisch zu verstehen und stammen aus
dem gottesdienstlichen Leben der frithen Christen. Sie meinen keine alttesta-
mentlichen Psalmen, sondern unterscheidbare christliche Dichtungen. Psal-
men sind einfach strukturierte antiphonische Lieder, Hymnen poetisch-lyri-
sche Gesédnge, wie sie auch im Neuen Testament zu finden sind, Oden charis-
matisch inspirierte ausgedehnte Melodien, bei denen die Musik in den Vorder-
grund tritt oft zu Lasten der Verstehbarkeit des Textes. Die ausfiihrlich und breit
aufgezeigte Kontinuitét bis in die heutige liturgische Praxis der orthodoxen Kir-
che ist vollig tiberzeugend. Der V{. zeigt sich als Grieche nicht nur in der grie-
chischen Patristik, sondern auch in der griechischen byzantinischen Musik be-
heimatet, fiir die er ein exzellenter Fachmann ist.

Sehr kurz ist das Kap. zur Geschichte der Hymnographie von der frith-
christlichen Zeit bis zur hochbyzantinischen Dichtung, die v6llig vom Neuen
Testament durchdrungen ist, weil diese Verflechtung im dritten Kap. an Bei-
spielen aufgezeigt wird. Entsprechend zum Titel der Schrift beschéftigt der V.
sich nicht mit den groBen hymnischen Texten des NT, sondern greift Lk 1,35,
Gal 3,27, 1Kor 8,6 / Phil 2,11 und 2Tim 4,7-8 exemplarisch heraus, die auf den
ersten Blick hymnologisch unverdéchtig scheinen. Im liturgischen Kontext der
orthodoxen Kirche offenbart sich jedoch deren poetische Kraft. Die Hymnolo-
gie erweist sich hierbei als eine beachtliche eigene hermeneutische Quelle, in-
sofern sie die Schriftstellen in ein neues Licht stellt, deutet und auslegt. Wenn
nicht nur die Heilige Schrift geistinspiriert ist, sondern auch die Tradition der

Kirche und vor allem die Tradition des Gottesdienstes als des priméren Aus-
drucks des authentischen Glaubens, so ist diese Form von Hermeneutik und
Auslegung durchaus erlaubt und hilfreich.

Es ist erstaunlich, wie wenig Schreibfehler in der Arbeit eines
Auslédnders zu finden sind. Jedoch sind manche fehlerhafte Wendun-
gen, grammatische Formen oder semantisch nicht zutreffende For-
mulierungen stehengeblieben, die ein Muttersprachler hétte korrigie-
ren und prézisieren miissen. Auch kann selbst ein gutes Recht-
schreibkorrekturprogramm Fehler wie ,,Schnakenburg” (47) oder
,Holle von Qumran® (81) nicht aufdecken. Irritierend sind Haupt-
iiberschriften in Fufinotenschriftgréfie, am Seitenende oder in will-
kiirlicher Verteilung von Fett- und Kursivdruck. Uberhaupt ist das
Layout der Schrift leider weit entfernt von dem, wie ein Buch nach
den klassischen Regeln der Setzkunst aussehen miifite. Es ist zu hof-
fen, daB sich in Wissenschaftlerkreisen allmdhlich herumspricht, daB
die Formatvorlagen der gebrduchlichen Textverarbeitungsprogramme
fiir den deutschen Buchdruck vollig unbrauchbar sind.

Fir die wissenschaftliche Exegese und deren Blickerweiterung
auf die Tradition der Kirche wie auch auf deren kiinftige Offnung fiir
einen ckumenischen Dialog mit der Orthodoxie als ernstzunehmen-
dem kirchlichen und wissenschaftlichen Partner ist diese Schrift
nicht nur brauchbar, sondern wegweisend.

Wiirzburg Martin Petzolt

Schiitte, Heinz: Protestantismus heute. Okumenische Orientierung. — Pader-
born: Bonifatius 2004. 156 S., geb. € 14,90 ISBN: 3-89710-292-7

Es dirfte nur wenige deutsche katholische Theologen geben, die
eine so kenntnisreiche und (im besten Sinn) emphatische Vorstellung
des reformatorischen Christentums aus lebenslanger Befassung geben
konnen wie Schiitte, einer der Nestoren des Okumenismus hier-
zulande. In diesem Bd sind ,Beitrdge aus jiingster Zeit verwandt”
(12), d.h. groBenteils wieder abgedruckt (Nachweis 141f). Das fiihrt
zu zahlreichen Dubletten und einer gewissen Beliebigkeit in der
Themendarbietung. Fast immer freilich geht es um die tatsdchlich
wesentlichen Diskussions- und Kontroverspunkte.

So werden abgehandelt die gemeinprotestantischen Probleme in
genere wie in specie, z.B. das Kirchenverstdndnis, die Positionen zu
Amt und Ordination, zur bischéflichen Verfassung und dem Ver-
stindnis des bischoflichen Amtes, die Kanonfrage, die richtige
Schriftinterpretation und dergleichen. Etwas verwundert ist man in
diesem Zusammenhang tiber die Untersuchung zu einer moglichen
Segnung homosexueller Partnerschaften; setzte sie sich durch, sieht
Schiitte jedoch schlimme Folgen fiir die Okumene. Die Bewertung
der devianten sexuellen Orientierung bediirfte freilich einer einge-
henderen Befassung mit dem Problem, als sie erkennbar wird. Eine
Art Epilog ,Katholische Perspektiven zur Okumene“ biindelt die
Thesen des Vf.s. Die einschlédgigen Dialogdokumente werden durch-
gehend in allen Beitrdgen analysiert. Dabei féllt allerdings auf, daf
,Communio Sanctorum® (2000) eine relativ bescheidende Verwen-
dung findet. Ein leider heute nicht mehr selbstverstdndliches
Namensregister und ein sehr detailliertes Stichwortverzeichnis er-
moglichen einen nachschlagewerkartigen Gebrauch des Werkes.

Seine eigentliche Stirke besteht weniger in der spekulativen als in
der positiven Vorgehensweise: Katenenartig werden die unterschied-
lichen Theologumena iuxtapositiv aufgereiht, und zwar nicht nur
hinsichtlich der interkonfessionellen Auffassungen, sondern auch,
und zwar nur im Blick auf die protestantische Seite, hinsichtlich der
intradenominationellen Differenzen. So irenisch der Ton im all-
gemeinen ist, so scharf kann er auch werden, wenn ein ,,adversarius*
aufs Korn genommen wird: Das geht dann hin bis zu einer Art ,,Ver-
hortaktik” (z.B. 88f). Umgekehrt werden die katholischen Debatten
kaum zur Sprache gebracht; hier positioniert sich Schiitte ganz eng
an der Seite von Kard. Ratzinger.

Das Verdienst des Buches liegt nicht allein in der sachkundigen
Information, sondern auch darin, daB es sehr zum Nachdenken anregt
iiber die Zukunft der 6kumenischen Bewegung. Die Komparations-
methode, die durchgehend angewendet wird, scheint an ihr Ende ge-
kommen: Die jahrzehntelangen diesbeziiglichen Gesprédche haben ein
insgesamt mehr als bescheidenes Ergebnis gehabt. Und selbst wo man
ein solches hat einfahren konnen wie im Fall der ,,Gemeinsamen Er-
kldrung zur Rechtfertigungslehre” (1999), ist es umstritten geblieben.
Mehrfach weist der Autor auf die nichttheologischen Faktoren als
Hindernis hin. Ihnen mufl wohl mehr noch als bis dato nachgegangen
werden, und zwar nicht nur in der simplen Aufspiirung, sondern in
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der philosophisch-fundamentaltheologischen Meditation und Ana-
lyse. Was eigentlich ist Einheit (und Vielheit), was umfafit den Be-
stand tatsdchlich (und nicht nur traditionellerweise als solcher an-
gesehener) unaufgebbarer Wahrheit? Sollte nicht viel mehr auf den
apostolischen Urgrund zuriickgegriffen werden, dessen articuli stan-
tis et cadentis nicht immer mit den spéter so betrachteten iiberein-
stimmen?

Gerade bei einer solchen Untersuchung leisten die Informationen
des Schiitteschen Sammelwerkes schétzenswerte Hilfe.

Pentling Wolfgang Beinert

Philosophie / Religionsphilosophie

Graf, Friedrich Wilhelm: Die Wiederkehr der Gétter. Religion in der modernen
Kultur. Miinchen: C. H. Beck, 2. durchges. Aufl. 2004. 325 S., kt € 24,90
ISBN: 3-406-51750~1
Die Kirchen werden leerer, immer mehr Menschen stehen der

christlichen Botschaft fremd gegeniiber, die Weitergabe des Glaubens

an die ndchste Generation scheint kaum mehr zu gelingen. Sind dies

Griinde, sich um die Zukunft der Religion zu sorgen? Ist der Verfall

der Religion im Zuge der Modernisierung vorprogrammiert? Das vor-

liegende Buch widerspricht dieser Ansicht entschieden. Gestiitzt auf
seine Kenntnis der Religionsgeschichte und der religiosen Diskurse
der Moderne, setzt der protestantische Miinchener Theologe und

Historiker seine These dagegen: Religion ist tiberall! Die iiberwiegend

krisenhaften Prozesse der Moderne haben Religion nicht absterben

lassen, sie haben vielmehr einen neuen Bedarf an Religion erzeugt.

Nicht vom Niedergang, sondern von Pluralisierung und Ausdifferen-

zierung des Religitsen ist zu reden. Die Rédnder des religiosen Feldes

sind unscharf geworden, dies aber hat zu einer Stiarkung der Religion
gefiihrt. Gerade in jiingster Zeit, seit den 70er Jahren des letzten Jahr-
hunderts, ist eine weltweite Renaissance der Religion/en zu beobach-

ten, in Amerika und den Landern der siidlichen Hemisphére (von G.

noch ,,dritte Welt” genannt) zuerst, aber auch im alten Europa.

Der zweite Teil von G.s These betrifft die Rolle der Theologie.
Wenn, wie er zeigt, Religion ein Ferment aller gesellschaftlichen
Bereiche darstellt, wenn kein Bereich der Gesellschaft ohne seine re-
ligise Dimension beschrieben werden kann, dann sind Geschichts-
und Kulturwissenschaft auf Kompetenz in religiosen Belangen ange-
wiesen. Daf} sie dariiber zu wenig verfiigen und meinen, mit simplen
Stereotypen und Vorurteilen die religiose Thematik behandeln zu
kénnen, belastet die Konjunktur des Religiosen in den intellektuellen
Diskursen. Religions- und Kulturwissenschaften allein reichen nicht
hin zur Deutung der Religion in der Moderne, denn sie verweigern
sich — in den Bahnen des linguistic turn und des Dekonstruktionis-
mus — der Anerkennung der normativen Kraft des Religidsen. So
kommt G. darauf hinaus, die Existenz der Theologie an den Univer-
sitdten zu verteidigen: Theologen kennen sich aus mit der Religion,
sie wissen darum, dall und wie aus partikularen Traditionen norma-
tive Anspriiche abgeleitet werden. Und schlieBlich sind die religio-
sen Impragnierungen der Kultur wesentlich konfessionell bedingt,
so dab es auch bei den konfessionell-theologischen Fakultiten blei-
ben sollte. Uber ihre informierende Funktion hinaus kommt es den
Theologien zu, den ideologischen Gebrauch religiéser Symbole in
der Gesellschaft aufzuweisen. Sie halten an der grundlegenden bibli-
schen Unterscheidung von Gott und Mensch fest und wehren des-
halb jeder menschlichen Selbstermédchtigung und Totalisierung.

Der Bd enthilt mehrere, zum Teil bereits ver6ffentlichte Beitrége,
die sich zu einem sinnvollen Ganzen runden (wenn auch die mehr-
malige Wiederholung der Grundthese stérend ist). Es bereitet Genub,
G. bei seinen gekonnt présentierten Erkundungsgéngen in die ,,Reli-
gionsgeschichten der Moderne“ zu folgen. Sowohl um 1800 wie um
1900 sind Probleme der ,,Dechristianisierung” bzw. der Zukunft der
Religion —G. bezieht das Judentum stark mit ein —in etwa den gleichen
Termen wie heute diskutiert worden. Die damals gehegten Befiirch-
tungen sind tiberwiegend von der Geschichte widerlegt worden. G.
deutet nicht nur auf Esoterik, Okkultismus und neue Religiositat. Er
beobachtet auch ,,Sakraltransfers® (119), bei denen Gehalt und Funk-
tion des Religiésen in einen anderen Bereich tibergehen. Paradebei-
spiel dafiir ist die ,,religiose ,Erfindung‘ der Nation“. Betrachtet man
Religion als eine , Kontingenzbewaltigungspraxis“ (111) oder weiter-
gefalt als ,,eine Art Software, eine Programmsprache, ohne die soziale
Systeme auf die Dauer nicht erfolgreich funktionieren kénnen* (207),
dann kann man in der Tat erkennen, dafl Religion nicht nur auf den

Bereich spezifisch religiéser Institutionen und Uberzeugungen be-
schriankt ist. Mit der religiosen Aufladung der Nation war immer
auch eine gehorige Portion Blut-und-Boden-Ideologie, Eugenik, Ras-
sismus und Antisemitismus verbunden. Anders aber lie§ sich, so gibt
G. zu verstehen, die religiose Bedeutung der Nation nicht erheben.

Aus der Religionsseligkeit, die sich iiber der Lektiire dieses
Buches einstellt, reilen die Ausfithrungen tiber ,,Gottes Stimme auf
globalen Markten® (179-202) heraus. Wie verhilt sich die Religion
zu jener Macht des Marktes, die heute das Schicksal der Welt be-
stimmt? Was leistet religiose Deutungskompetenz gegeniiber einem
Wirtschaftssystem, das seine elementaren Funktionen (materielle
Versorgung, Zukunftssicherung) nicht mehr erfiillt und mit seinen ne-
gativen Effekten die gesellschaftliche und natiirliche Umwelt gravie-
rend gefdhrdet? G. verbucht den Umstand, daB der Kapitalismus
selbst die Aufgaben einer Religion iibernommen hat (W. Benjamin),
zundchst nur als Beleg fiir seine These von der Ubiquitét der Religion.
Sodann kann er zeigen, daB die verschiedenen Typen des Kapitalis-
mus (der angloamerikanische Typ, der rheinische Kapitalismus, die
asiatischen Formen) in uniibersehbarer Weise von religidsen Traditio-
nen gepréigt worden sind. Die Lander, in welchen der Protestantismus
vorherrscht, haben sich im kapitalistischen Sinne als die erfolgreich-
sten erwiesen. Mehr oder weniger unverhohlen preist G. den Pro-
testantismus als probate Religion fiir den Kapitalismus an. Das pro-
testantische Christentum stellt das social capital fiir die Marktwirt-
schaftsgesellschaft bereit, es sorgt fiir eine entsprechende Arbeits-
moral und kann zugleich die von anderen Religionen her drohende
Totalverweigerung gegeniiber dem wirtschaftlichen System abfedern.
G. merkt zwar die Wirtschaftsfreundlichkeit einiger Reformmuslime
extra an, denn es kann nach seinem Verstdandnis nicht sein, daB eine
Religion in prinzipiellen Dauerwiderstand gegen die heutige Wirt-
schaft verfallt. Doch wird der Kapitalismus wie bisher mit dem Pro-
testantismus am besten fahren. Umgekehrt gilt, daB eine Religion, die
sich nicht ,auf eine bloBe Abwehrhaltung zum globalen Kapitalis-
mus*“ versteift, ,,sich in einer Situation weiterer Pluralisierung der Re-
ligion besser behaupten“ wird als andere (201): gute Aussichten also
fiir den Protestantismus. Dabei weifs G. sehr wohl um die negativen
Effekte der globalisierten Okonomie. Diese verbucht er unter ,,die mit
o6konomischer Modernisierung unvermeidlich verbundenen hohen
sozialen Kosten und Folgelasten (197, Hervorhebung Th. R.); die
Sprache des Marktes ist auch schon in diese Aussage eingedrungen.

Ja, G. ist ein Liberaler. GemaB dem liberalen Credo gibt es kein
AuBlerhalb des Marktes. Religion ist dem Markt sinngebend und aus-
gleichend (im Sinne des jesuanischen ,,Briiderlichkeitsethos®) zuge-
ordnet. Bis sie dann, unter dem Vorzeichen der Globalisierung, selbst
marktférmig wird. Im spannendsten Teil seines Buches spricht G. im
Anschlufl an amerikanische Theoretiker vom God selling der ver-
schiedenen religiosen Gruppen. In neoliberaler Optik werden sie als
tkonomische Akteure auf Religionsmérkten beschreibbar. Strategien
der Abgrenzung, der 6kumenischen Offnung, der Ausbildung einer
corporate identity sind auf die ,,Religionskunden® ausgerichtet und
zielen auf die erfolgreiche Vermarktung religiser Produkte. ,, Aggres-
sives God selling und das Angebot harter, streng bindender Religion*
haben sich dabei insgesamt als erfolgreich erwiesen (28). Im Zwang,
sich auf dem ,,religiésen Feld” als Konkurrenten begegnen und ihre
marginal differentiation hervorheben zu miissen, teilen alle Reli-
gionen das gleiche Schicksal.

Das Konzept der religious economics hat eine hohe ErschlieBungs-
kraft fiir die Deutung von Religion in der Moderne. Es affirmiert aber
immer schon die Dominanz des Marktes mit seinen unvermeidlichen
Kosten und Folgelasten; es ist selber eine solche Folge. G.s Begriff von
Religion schlieft eine Transzendenz, ein echtes Jenseits zur Realitét
der Marktwirtschaft aus. Es sei an Goethe erinnert: ,,Dass der Mensch
ins Unvermeidliche sich flige, darauf dringen alle Religionen®. In die-
sem Sinne spricht G. von Religion. Der Glaube an die Auferweckung,
der gegentiiber den Todesméchten gerade auch des globalisierten Ka-
pitalismus geltend zu machen wiére, ist dabei weggefallen; es bleibt
nur das Sich-Fiigen. Von daher fragt sich, ob der christliche Glaube,
solange er an der Auferstehung festhélt, iiberhaupt den Religionen im
Sinne G.s zuzuordnen ist. Fiir G. ist es jedenfalls gleichgiiltig, ob von
Gott oder den Gottern gesprochen wird. Die optimistische Botschaft
von der Unverwiistlichkeit der Religion packt sie alle zusammen.

Was dabei offensichtlich auf der Strecke bleibt, ist ein Denken in
der Eigenlogik der Theologie. Zwar firmiert G. noch als Theologe,
iiber die ganze Lédnge seines Buches wird aber kein Theologe zitiert
(auBer Tillich), wird niemals theologisch, sondern stets religions-
wissenschaftlich und soziologisch argumentiert. Das Christentum
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kommt nur als ein Anwendungsfall von Religion in den Blick, dem G.
sich zufillig besonders verbunden weil. Die Aufgabe, die er selbst
der christlichen Theologie zuweist, ndamlich die Unterscheidung
von Gott und Mensch, wird so noch nicht einmal angefalit, ge-
schweige denn ausgefiihrt.

G.s liberal-theologische Haltung, die de facto zur Suspendierung
der Theologie fiihrt, hat ihre guten Griinde. Wie kann denn, so fragt er
selbst, ,,Gottes Stimme auf globalisierten Méarkten“ noch vernommen
werden, wenn das Subsystem Wirtschaft langst eine Eigengesetzlich-
keit angenommen hat und sich gegeniiber den Einspriichen der Ethik
als taub erweist (vgl. 187)? Alle religiosen oder ethischen Verbind-
lichkeiten kénnen von seiten des 6konomischen Systems nur als Ein-
schrankung der Marktfreiheit verstanden und also zuriickgewiesen
werden. Nimmt man diesen Gedanken, den G. von Max Weber her
rezipiert, ganz ernst, bildet man ihn auf unsere Lage ab, in der die
Gesellschaft ihre Reproduktion vo6llig vom Funktionieren eines in-
effizienten und destruktiven Wirtschaftssystems abhédngig gemacht
hat, dann wird erst der Wirklichkeitsgehalt der These vom Verfall
der Religion in der Neuzeit plausibel. Trotz aller Diffundierung des
Religitsen in neue Formen hinein, die G. fleiflig aufweist — die eigent-
lich religiose Macht hat sich in der Wirtschaft inkarniert und alle an-
deren Religionen dazu verdammt, als Akteure auf dem Religions-
markt zu fungieren. Die Unterscheidung zwischen Gott und Goéttern,
bezogen auf die Eigengesetzlichkeit des Wirtschaftssystems, wird so
zur eigentlichen theologischen Herausforderung! G. glaubt diese
Unterscheidung, ohne welche die zwischen Gott und Mensch gar
nicht zu vollziehen ist, iibergehen zu konnen. In ihm hat die liberale
Theologie, wie sie immer als Begleitmusik des Kapitalismus ertdnte
(gerade auch mit der religiosen Erfindung der Nation!), noch einmal
einen eleganten und eloquenten Vertreter gefunden. Wenn, wie zu
erwarten steht, der Kapitalismus seinen Blindflug bald beendet und
zerschellt, dann wird diese ,, Theologie“ mit ihm vergehen.

Dortmund Thomas Ruster

Kneer, Markus: Die dunkle Spur im Denken. Rationalitdt und Antijudaismus. —
Paderborn: Schoningh 2003. 204 S. (Paderborner Theologische Studien,
34), kt € 29,90 ISBN: 3-506—76285-0

Markus Kneer beleuchtet eine dunkle und bisweilen verkannte
Spur im Denken philosophischer Systeme der neuzeitlichen Philoso-
phie, die sich von der Aufkldrung bis in das 20. Jh. zieht. Dabei for-
dert der Autor das antijudaistische Denken entscheidender neuzeit-
licher Philosophen und philosophischer Schulen der Neuzeit, wie
bei Spinoza, dem englischen Deismus und Voltaire, sowie bei Hegel,
Feuerbach, Bauer oder Marx zutage. Obwohl der zu bewéltigende
Stoff immens ist, vermag es K., auf 200 Seiten eine duflerst tibersicht-
lich und stringent gegliederte Studie vorzulegen, die prézise seine
These belegt: ,Der rationalistische Antisemitismus hat seinen Ur-
sprung in dem Konflikt zwischen dem totalitiren Anspruch der Ver-
nunft und der Selbstbehauptung der irreduziblen Offenbarung Gottes
und Israels.” (13)

In der Einleitung wird zunédchst eine Eingrenzung des Themas und eine
Abgrenzung der Begriffe Antijudaismus und Antisemitismus vorgenommen.
Vor dem Hintergrund des Forschungsstandes wird eine epochale Gliederung
aufgefiihrt: die vorchristlich-heidnische Judenfeindschaft, der christliche
Antijudaismus, der aufklédrerisch-rationalistische Antijudaismus und der mo-
derne Rassenantisemitismus. Wichtig fiir den ganzen Verlauf der Studie ist da-
bei die ,verdnderte Perspektive® (20), die K. einnimmt. Es geht darum, nicht
nur die Téter, sondern auch die Opferseite wahrzunehmen. Gerade in seinem
Anderssein wird das Judentum zu einem nicht zufélligen Opfer von Antijuda-
isten oder Antisemiten. Formen antijudaistischen bzw. antisemitischen Den-
kens sind geradezu Indiz dafiir, daB das Judentum anders ist und sich nicht
durch irgendwelche Systeme absorbieren 1d6t, denn: ,Das Paradoxe an der
Erkenntnis des Antijudaismus bzw. Antisemitismus ist, daf$ er etwas erkennt,
was er gar nicht will.“ (20)

In dem ersten von insgesamt drei Hauptteilen der Studie wird nach Ana-
lyse des Forschungsstandes aus historischer Sicht und psychologisch-philoso-
phischer Perspektive (Freud, Sartre, Horkheimer, Adorno) hervorgehoben,
warum eine erneute Auseinandersetzung mit der rationalistischen Judenfeind-
schaft vorzunehmen ist: Die bisherigen Erkldrungsversuche sind defizitar,
denn der ideengeschichtliche Diskurs postuliert eine ungebrochene Kontinui-
tdt jeder Form der Judenfeindschaft, wonach der rationalistische Antijudais-
mus nur eine sikularisierte Form des christlichen Antijudaismus darstellt.
Dem hélt der Autor entgegen, daB die sogenannte Sdkularisierung nicht mehr
Kontinuitdt als Diskontinuitdt ausdriicke, weil ja gerade die rationalistische
Philosophie, die sich aus Vernunftgriinden von der christlichen Religion ab-
kehrt, als eine neue Ursache des Antijudaismus in Betracht komme. Die psy-
chologischen Erklirungsmodelle wiederum gehen nur von der Téterseite aus,

vernachlédssigen aber die Opferseite. Es mull daher geklart werden, worin das
wirkliche Proprium im rationalistischen Antijudaismus besteht, und ob es
nicht schlechthin doch ein signifikantes Verhaltnis zwischen Rationalitdt und
Judenfeindschaft gibt. Vor dem Hintergrund dieser Fragestellung wird nun eine
Neuinterpretation des Antijudaismus im Sinne der Philosophie des Anderen*
(54) unternommen. Eine Philosophie des Anderen sieht K. im Denken von
Levinas gegeben. Nach einer Einfithrung in dessen Denkwelt wird daraufthin
eine ,,Philosophie des Anderen“ nachgezeichnet, in der die ,, Asymmetrie des
Anderen” (68) zum Thema gemacht wird. Diese Philosophie Levinas’ konkreti-
siert sich u.a. in den Begriffswelten ,,Schopfung”, ,, Trennung“ und ,,Mono-
theismus“. Levinas interpretiert diese Zentralbegriffe der jiidischen Religion
als ,Gegenwart des Anderen in der Sphdre des Selben.” (72) Im AnschluB an
Levinas kann dann der Autor zu einer zentralen Grundaussage kommen: , Die
Juden sind weiterhin ein Thema der Philosophen, weil sie nicht in der Gleich-
zeitigkeit des Systems aufgehen. Das Judentum hat seinen Grund in einer
Transzendenz, die nicht abgebaut werden kann.” (74)

Damit hat K. den hermeneutischen Boden iibersichtlich bereitet. Im zwei-
ten Teil erfolgt nun unter der Uberschrift ,, Rational begriindeter Antijudaismus
in der Neuzeit* die Auseinandersetzung mit Spinoza und dem englischen Deis-
mus und Voltaire sowie Hegel und der Hegelschule. Auch in diesem Teil er-
weist sich die Stdrke der Arbeit K.s. Prizise und streng systematisch gegliedert
fiithrt der Autor in die komplexen Denkwelten der Philosophen ein, ohne das
Ziel seiner Studie aus den Augen zu verlieren, deren antijudaistisches Denken
klar herauszufiltern und darzustellen. Immer wieder wird bei diesen Betrach-
tungen der jeweiligen philosophischen Systeme das antijudaistische Denken
teils latent, teils offenkundig sichtbar. Mal wird ein Antijudaismus regelrecht
propagiert, wie bei Voltaire, der mit schlimmster Polemik das Judentum an-
greift, und dem er fast jeden Beitrag zum kulturellen Fortschritt abspricht. Im
Ton moderater, aber in der Sache nicht weniger polemisch kommt Hegel zu
dem SchluB, daB eine Religion, welche die Transzendenz Gottes bekennt, defi-
zitdr ist. Die von Hegel erdachte absolute Religion propagiert hingegen die
Auflésung des herkdmmlichen Transzendenzverstdndnisses. Bei Karl Marx
schlieBlich iibernimmt das Judentum eine gewisse Rolle im Aufklarungspro-
zef, vollzieht selbst jedoch nicht die Aufkldarung. Immer wieder wird deutlich:
Das Judentum 146t sich nicht in die jeweiligen Systeme integrieren.

Im dritten Teil der Arbeit wird schlieBlich ,die verborgene Erkenntnis des
rationalistischen Antijudaismus® betrachtet. Letztlich bekdmpft die rationali-
stische Philosophie im Judentum ihre eigenen systemimmanenten Schwéchen,
K. konstatiert: ,Mit ontologischer Subjektivitit werden hier diejenigen Deu-
tungsversuche betitelt, die keinen Unterschied zwischen dem Subjekt und
dem Sein, den Objekten, ziehen wollen, d. h. die eine iibergreifende Totalitdt
zwischen Subjekt und Sein postulieren.” (175) Oder anders formuliert: ,,In al-
len behandelten Ansdtzen erscheint das Judentum als Gegensatz und Anti-
Prinzip des Ideals: Erkenntnis-Unkenntnis, Freiheit-Unfreiheit, Universalitdt-
Partikularitit, Vernunft—-Aberglaube. Die Definition des Judentums ist immer in
dieser Polaritdt zu sehen, in der sie das negative Pendant zum Systemideal bil-
det. Dies setzt sich in der geschichtsphilosophischen und moralischen Bewer-
tung des Judentums fort.“ (181) Am Ende der Studie steht die Erkenntnis, daB
das Judentum deshalb zur Zielscheibe rationalistischen Denkens wird, weil es
jenseits des jeweiligen Systems liegt, doch: ,,Das gedankliche Abarbeiten am
Judentum bekrdiftigt dessen Existenz.“ (187) Dabei handelt es sich nicht allein
um einen denkerischen Angriff auf das Judentum, sondern nicht zuletzt um
einen Angriff auf das Gottesbild des Judentums, dessen Gott jenseits des Sy-
stems immer der ganz andere bleibt. Das Judentum bezeugt die Andersheit
und Unvereinnahmbarkeit eines personalen Gottes, der sich geoffenbart hat.

K. 146t keine der Fragen offen, die ihn zur Abfassung einer Arbeit
bewogen haben, welche zu einem kompakten Standardwerk iiber
Rationalitdt und Antijudaismus werden konnte. In guter scholasti-
scher Tradition steht am Ende ein Ergebnis, das sich der Leser zu ei-
gen machen kann. Geschickt und gleichermalen gelassen tiberldft es
der Autor dann dem Leser, die Gedankengénge seiner These kon-
sequent weiterzudenken. Man konnte sich beispielsweise fragen,
warum das Christentum nicht ebensosehr wie das Judentum ange-
feindet worden ist, wo es doch dieselben Wurzeln besitzt! Ist der
christliche Glaube gerade vor dem Hintergrund der wissenschaft-
lichen ,,Konsens-Theologie“ des 19. und 20. Jh.s besser und leichter
in denkerische Systeme einzugliedern oder von diesen sogar zu ab-
sorbieren? Diese Frage ist v.a. vor dem Hintergrund der Katastrophe
der Shoa im 20. Jh. von groBer Relevanz. Hier ist die christliche Theo-
logie gefordert, nicht nur Antworten zu suchen, sondern die Quellen
der Offenbarung neu aufzusuchen, und damit jenen Gott des Volkes
Israels zu suchen, der jenseits aller Systeme zu den Menschen gespro-
chen hat und spricht.

Minster Ulrich T. G. Hoppe

Schiirtl, Thomas: Wahrheit und Gewissheit. Zur Eigenart religiosen Glaubens.
—Kevelaer: Verlagsgemeinschaft Topos 2004. 174 S. (Topos Plus Positionen,
526), kt € 9,90 ISBN: 3-7867-8526—0

Religion ist en vogue. Wir leben in religionskritisch und religions-
produktiv gleichermaBlen bewegten Zeiten. Religiose Uberzeugungen
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stehen nicht zuletzt politisch im Brennpunkt medialer Interessen
und politischer Ambitionen. Gerade angesichts militant gelebter
GlaubensgewiBheiten stellt sich dabei die Frage, wodurch die ent-
sprechenden Konzepte getragen sind. Kaum anders als durch rational
vermittelten Kontakt von Positionen 146t sich einem Fundamentalis-
mus religioser Gedanken und Praktiken wirksam entgegensteuern
und damit seinem impliziten Gewaltpotential begegnen. Nicht daB
das diskursive Spiel von Argument und Gegenargument bereits eine
Losung garantierte — aber es macht den Gegner zum mindestens vir-
tuellen Gesprédchspartner und vermittelt die verschiedenen Perspek-
tiven aneinander. Solche Verwicklungsarbeit relativiert die eigene
Position. Freilich — ist damit bereits der Anspruch auf eine letztgiil-
tige Wahrheit preisgegeben? )

Diesem erkenntnistheoretischen Grundproblem religioser Uber-
zeugungen ist der vorliegende Bd aus der Reihe ,,Positionen” gewid-
met, die Wolfgang Beinert konzeptionell verantwortet. In klarem Auf-
rif} ist diese Reihe um eine sachkundige und zugleich allgemein ver-
stdndliche Einfiihrung in relevante Fragen und Themen des christ-
lichen Glaubens bemiiht. Souverdn bedient sich Thomas Schartl
dieses Formats, um eine luzide Problemanzeige zu entwerfen. Dabei
bietet er einen ausgezeichneten Uberblick einschldgiger erkenntnis-
theoretischer Interpretationen der Wahrheitsfrage, um sie auf die
theologisch entscheidende Frage zuzufiihren: Ist es rational verant-
wortbar, an (einen) Gott zu glauben?

Damit ist das grundsatzliche Spannungsfeld dieses Bdes benannt. In zwei
groberen Partien diskutiert S. den Zusammenhang ,,Glauben, Wissen und Glau-
bensgewissheit” (Kap. 2, 26—-101) sowie die ,,Frage nach der Wahrheit“ (Kap. 3,
102—-155). Im weiteren Aufril runden ein Glossar, ein bilanzierendes Stichwort
zu Wahrheit und GewibBheit sowie eine kommentierte Auswahlbibliographie
mit anschlieBendem Personenregister den Bd ab. Das Ausgangsproblem
(Kap. 1:,,Vernunft und religioser Glaube*, 11-25) wird dabei bereits signifikant
prézisiert. ,,Wie verniinftig muss oder kann der religiose Glaube sein?* (11) Der
entsprechende Konnex ist alles andere als selbstverstidndlich. Nicht jede Reli-
gion wihlt den Weg einer theoretischen Selbstformulierung im Zeichen eines
diskursiv vermittelbaren Wahrheitsanspruchs. Und so muf} auch ein einseitig
theoriezentriertes Konzept theologischer wie allgemein iiberzeugungs-grun-
dierter Wahrheitsvorstellungen korrigiert werden. S. deutet damit bereits den
Weg an, den er in seiner eigenen Interpretation verfolgt: Auf der Linie einer
stark an den Traditionen (angelsdchischer) Analytischer Philosophie orientier-
ten Darstellung entwickelt er einen — im weitesten Sinn — pragmatischen Wahr-
heitsbegriff.

S. wihlt zundchst Charles Sanders Peirce und Ludwig Wittgenstein als
Theoriepaten. Fiir beide Philosophen ist klar, daf religioser Glaube als Lebens-
problem und -phédnomen zu sehen ist. ,,Die Unterscheidung von Wahrheit und
Irrtum kommt erst da ins Spiel, wo es um Theorie geht, also um ein Gefiige
behauptender Sétze. Doch die Wurzeln des religiosen Glaubens reichen in et-
was hinab, das noch vor dieser Unterscheidung liegt und was nicht als theo-
retisch gekennzeichnet werden kann — ndmlich in ein elementares mensch-
liches Verhalten und in den Bereich grundsitzlicher Einstellungen, die sich
aus bestimmten existentiellen Erfahrungen speisen, die zum Leben des Men-
schen gehoren wie Atmen, Essen, Schlafen etc.” (15f) Darum muB religioser
Glaube nicht irrational erscheinen, kann aber zugleich nicht angemessen in
rein rationalem Zugriff erfaBit werden. Es tut sich eine Sphare letzter Giiltigkeit
und GewiBheit auf — wobei ihr Grad an rationaler Dignitdt und verniinftiger
AnschluBfahigkeit zu kldren sein wird. Gerade die lebensweltliche Verstrik-
kung von Glaubensiiberzeugungen kann nicht von der Aufgabe einer wechsel-
seitigen Kommunizierbarkeit in einer offenen Gesellschaft entbinden.

Fiir die anstehende Begriindungsarbeit hat ein Gedanke besonderes Ge-
wicht, den S. im Anschlufl an William James formuliert: ,,Zu warten, bis alle
Zweifel ausgerdumt sind, heiBit auch, sich diesen Entscheidungen zu entziehen
und damit doch eine Entscheidung getroffen zu haben.* (24) Deutlich zeichnet
sich ein lebenspraktisch haftbares Projekt der rationalen Rekonstruktion reli-
giosen Glaubens ab. Und S. verfolgt diesen Weg so konsequent wie tiberzeu-
gend. Zundchst entfaltet er, gut sprachanalytisch, die verschiedenen Bedeu-
tungsebenen von ,,glauben® und ,,wissen“. Sie leiten zur Frage nach einem kon-
sistenten Wissensbegriff iiber. Genau hier tun sich schier uniiberwindliche
Schwierigkeiten auf. Platons klassische Definition des Wissens als wahre Mei-
nung, sprich: als wahrer Glaube, erscheint als so plausibel wie problemoffen.
Wie steht es mit Aussagen, die wahr sind, aber letztlich zufillig zustande ka-
men? Als wirkliches Wissen wird man dies kaum bezeichnen wollen. Im Rah-
men der sogenannten Gettier-Fille spitzt S. dieses Problem zu. Sie hebeln das
klassische Drei-Saulen-Modell des Wissens aus, das auf Glaube, Wahrheit und
Rechtfertigung basiert. Warum? Weil sich in diesen Beispielen immer wieder
Spuren eines zufilligen bzw. nicht restlos ,,aufgeklédrten” Wissens finden las-
sen. Das Resultat: Wissen bleibt immer vorbehaltlich, weil man sich nicht aller
Bestandteile in der Beziehung eines wahrheitsfiahigen Satzes und des betroffe-
nen Sachverhalts sicher sein kann. Das gilt zumal mit dem Blick darauf, daB
man neue Erkenntnisse z.B. iiber die relevanten Rechtfertigungsbedingungen
gewinnen kann. Die Konsequenz ist erheblich: Man steht vor einem derart en-
gen Begriff von Wissen, daB} er mit seinen alltagsiiblichen Verwendungen na-
hezu nichts mehr gemein hat. Umgekehrt ist darauf zu bestehen, daB man tiber
sehr viele, wenn nicht die meisten Aspekte des normalen Lebensvollzuges ein

orientierungsfihiges Wissen besitzt. Anderenfalls drohten einen theoretische
Unsicherheiten und Unwégbarkeiten zu paralysieren. Das wiederum fordert
im Durchgang verschiedener Strategien (41f) zu einer Modifizierung des Wis-
sensbegriffs heraus, wobei fiir S. letztlich ein Resultat bleibt: der Unterschied
zwischen Glaube und Wissen 146t sich definitorisch nicht exakt und v.a. nicht
einspruchsfrei bestimmen. Fundamentaltheologisch kénnte es geradezu als
Entlastung erscheinen, wenn ,,die Messlatte fiir Wissen in der Post-Gettier-Ara
auBerordentlich hoch zu liegen scheint. Eine Verschérfung der Bedingungen
fiir Wissen macht aber den Graben zwischen Glauben und Wissen noch gréfer.
Und das ldsst die Situation des Theisten / der Theistin als durchaus prekér er-
scheinen, solange man grundsitzlich an einem Dignitdtsunterschied zwischen
Glauben und Wissen festhilt und gewusste Sachverhalte als hoherkaritig ein-
stuft. (49)

Zwei Fragen schlieBen sich an: Miifite man nicht v.a. die formalen Erwar-
tungen und die materialen Voraussetzungen hinterfragen, die einen bestimm-
ten Bereich von Wissen betreffen — und es damit erneut relativieren? Und wird
nicht eine kognitive Situation erkenntnistheoretisch dadurch entlastet, daB}
keine rational unbezweifelbaren Letztbegriindungen vorliegen? Theologisch
gefragt: Wie viel Sicherheit verlangt und braucht (biblisch erschlossener)
Glaube? Diese Fragen begleiten, anders gefaBt, die folgenden Ausfithrungen —
wobei S. eine Option auf theoretische Letztbegriindungen nicht ganz aufgeben
mag (vgl. 150). Zunichst aber diskutiert er verschiedene theoretische Angebote,
die sich dem Problem des Glaubens ,im Rechtfertigungsdruck des Wissens*
(49ff) stellen. Der Evidentialismus verlangt nach einem Begriindungssockel un-
bestreitbarer Einsichten — und erwartet damit wohl mehr, als er fiir sich selbst
legitimatorisch beanspruchen kann. Traditionsstark erscheint auch der , Foun-
dationalism*“ als eine ,hartherzige Lesart” der Rechtfertigungsfrage (51). Ratio-
nalistisch ist dies die Strategie René Descartes’, empiristisch die John Lockes —
und beide Ansitze knoten die Rechtfertigungsbedingungen so eng, dafl im Ho-
rizont unbezweifelbarer Einsichten religiosem Glauben keine Luft bleibt. Frei-
lich sind auch die Prdmissen nicht unproblematisch. Beide Konzepte scheitern
in die Verwicklungen eines tragfdhigen Wissensbegriffs hinein.

Thre Fragen bleiben deswegen trotzdem virulent. S. prédpariert zwei polare
Konstellationen heraus: Ein hartes Begriindungskonzept im Sinne des Founda-
tionalism (F) steht einem kohérentistischen Modell (K) von Wissen gegeniiber,
das Begrindungsverfahren im Zusammenhang gegebener Systeme begreift.
Hier spaltet die zweite Problemlinie den theoretischen Raum. Man kann F wie
K aus einem radikalen Innenbezug heraus entwickeln oder eine externalisti-
sche Perspektive bevorzugen. Die ,,(s)prachspiel- und grammatikbezogene, auf
Lebensform und Kultur rekurrierende” Fassung, mit anderen Worten: einen ex-
ternalistischen Kohdrentismus vertritt S. (59) Auf der gleichfalls externalisti-
schen, aber foundationalistischen Folie der derzeit besonders einflulireichen
Reformed Epistemology (RE) und ihrer spezifischen Problemiiberhinge (61-66)
setzt S. an. Auch die RE operiert nicht voraussetzungsfrei. Von daher muf ver-
schérft die Frage nach den ,,Grenzen des Wissens“ (69£f) gestellt werden.

S. fiihrt an dieser brisanten Stelle das Konzept ,,Uberzeugung” ein. Es gibt
dem weiteren Gedankengang die entscheidende Kontur. Jedes Weltbild ist von
Uberzeugungen getragen, die sich an der Schnittstelle von theoretischem und
praktischem Weltzugang befinden. Uberzeugungen erscheinen dabei gleicher-
maBen fest wie zukunftsoffen und also revisionsfihig. ,,lberzeugungen prigen
Einstellungen, bilden die Grundlagen unseres Urteilens und enthalten den
Raum unseres Erfahrens.“ (76) Sie lassen sich weder einfach rational auflésen,
noch lassen sie sich hintergehen. Und: sie markieren einen eigenen Zwischen-
raum der klassischen Theoriekonzepte von Glauben und Wissen. S. fiigt an die-
ser Stelle ein kleines interpretatorisches Glanzstiick ein, indem er diese Uber-
legung an Kants Ideale der reinen Vernunft riickbindet (78f). In einem weiteren
Schritt entfaltet er sie unter den Bedingungen lehramtlichen Sprechens. Die
beiden Vatikanischen Konzilien dienen als erkenntnistheologische Transmitter
mit je eigenen Akzentsetzungen. Erst das Vaticanum II ermdglicht den Schritt
,»zu einem religiésen Glaubensbegriff, der nicht im Windschatten des Wissens-
begriffs bleibt* (92). Was heilit das? Glaube steht in Bezug zu einer Dimension
des Wissens, ohne in ihr aufzugehen. Glaube bleibt Gnade. Er ist im Zusam-
menspiel von Kohédrenz, Konsistenz und Intelligibilitdt seiner Propositionen
zu rechtfertigen. Dabei behélt er den Charakter eines grundlegenden Vertrauens
—und die entsprechende Anerkennungshermeneutik erfiillt das Profil ,,des bi-
blischen Paradigmas eines Glaubens-an“ (96). S. kann damit auch den bibel-
theologischen AnschluB herstellen, wobei dieser Part eher unterbestimmt
bleibt. Damit fdllt S. nicht nur aus dem vorgegebenen Reihenprofil heraus,
was angesichts der philosophischen Anlage seines Themas sicher nahe liegt.
Schwerwiegender stellt sich die Frage nach dem systematischen Rang des Of-
fenbarungsglaubens und der Schrift, m.a. W. nach dem erkenntnistheoreti-
schen Einsatz- und Ausgangspunkt fiir eine Fundamentaltheologie im Zuein-
ander der philosophischen und theologischen Perspektiven und Vorgaben. Fiir
die entsprechende Verhiltnisbestimmung wire gerade im Rahmen der Uber-
legungen von S. Entscheidendes zu gewinnen, etwa wenn die Verhiltnisse ana-
log zu den Spannungsmotiven von Glaube und Wissen und entlang der Barth-
schen Frage ,,Wo anfangen?” noch einmal freigelegt wiirden. Das wiederum
lieBe nach dem Paradigma , Letztbegriindung” zuriickfragen, das bereits ange-
sprochen wurde. S. beendet den ersten GroBabschnitt mit einer These, die in
diesen Problemzusammenhang gehort: ,,Ein Gottesbegriff und ein Netz von tra-
genden Uberzeugungen ist schon vorausgesetzt, damit Offenbarung als Offen-
barung iiberhaupt gewiirdigt werden kann.“ (101) Was bedeutet das streng of-
fenbarungstheologisch gedacht? Bleibt Offenbarung ein vornehmlich formales
Konzept? Ist gerade offenbarungstheologisch-kriteriell nicht der Inhalt jener
Offenbarung entscheidend, auf den sich die jeweiligen Glaubwiirdigkeitsatte-
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state beziehen? Und inwieweit 6ffnet sich ein neuer offener Raum, ein radika-
ler Zwiespalt, wenn man iiber kein festes Wissen, also auch kein kriteriologi-
sches verfiigt, so daB immer ich von der Richtigkeit und kognitiven wie existen-
ziellen Belastbarkeit meines Glaubens iiberzeugt bin?

Diese Fragen haben einen wahrheitstheoretischen Uberhang. Folgerichtig
stellt der zweite Hauptteil eben die Wahrheitsfrage in den Mittelpunkt. Schon
im ersten Zugriff wird deutlich, welch schwankenden Boden man mit dem
Ausdruck ,,wahr* betritt. In distinkter Schérfe fiihrt S. durch die verschiedenen
wahrheitstheoretischen Konzeptionen und ins Dickicht ihrer aporetischen Ver-
strickungen. Dabei leitet ihn eine Grundeinsicht: da man es immer mit Wahr-
heitssdtzen zu tun hat, die nie die Wirklichkeit als solche abbilden bzw. fassen.
Die lebensweltliche Schwerkraft bindet dariiber hinaus jeden Satz in ein gram-
matisch-systemisches Gefiige. Wahrheit ist konkret, und sie ist — im Sinne der
Konsenstheorie von Jiirgen Habermas — nicht ohne diskursive Verstdndigung
zu haben. Von daher schlégt S. einen Weg im Anklang an Konsens- wie Koha-
renztheorie vor. ,,Sie lassen sich durchaus mit der.Basisidee der Korrespon-
denztheorie vermitteln, die den Gedanken einer Ubereinstimmung mit der
Wirklichkeit in den Mittelpunkt stellt. Sie geben aber zu bedenken, daB die
Wege und die MaBgaben des Ubereinstimmens in der menschlichen Kommuni-
kationspraxis zu suchen und zu finden sind.“ (139) Das wiederum fiihrt zur
erkenntnistheoretischen Frage nach der Wahrheitsfdhigkeit und Begriindungs-
valenz des Theismus zuriick. Jede religiose Glaubensaussage ist Teil eines Aus-
sagesystems. Es muD sich in der Innenperspektive als kohdrent erweisen, aber
auch nach auBlen anschluBfihig operieren kénnen. Es kann im Innenraum ei-
nen universellen Wahrheitsanspruch stellen, um zugleich im AuBenbezug um
die faktische Relativitit des eigenen Glaubenssystems zu wissen. Als Mindest-
anforderung hat es dabei drei Bedingungen zu erfiillen: Es muB logisch nicht-
widerspriichlich, begrifflich mit dichten Beschreibungen (Clifford Geertz) und
inhaltlich konsistent auftreten.

Freilich bleibt eine Frage offen, die klassisch theologisch mit der Eschato-
logie verbunden ist. Nach S. hat jede Wahrheitsaussage eine Tendenz auf ihre
definitive Einl6sung hin, auf eine endgiiltige Wahrheit, die im Letzten die eine
Wabhrheit fiir alle ist. ,,Christlicherseits —aber auch auf philosophischer Ebene —
kann das Ideal unserer Kohdrenzstrukturierung mit Gott selbst identifiziert
werden: Gott ist der Inbegriff von Sein, Wahrheit und Giite. Seine Vollkommen-
heit ist der Leitstern unseres Strebens und Zielens, Tuns und Denkens.* (144)
Erneut taucht der mehrfach angesprochene Horizont der Letztgiiltigkeit auf.
Dabei ergibt sich eine eigentiimliche theoretische Spannung, die iiber das
Buch hinaus in derzeitige, besonders fundamentaltheologische Debatten um
die Begriindungsproblematik des Glaubens fiihrt. Einerseits appelliert S. ,,an
eine gemeinsame Uberzeugungskuppel, die die Statik des Diskurses gewéhrlei-
stet (150) und die im Sinne seines Lehrers Klaus Miiller ,,den Charakter einer
Letztbegriindung ohne Beweisanspruch (ebd.) haben soll. Andererseits kenn-
zeichnet S. bereits im Folgesatz sehr deutlich, daf solche Unhintergehbarkeit
,wiederum nur im Modus von Uberzeugungen ansichtig wird“ (ebd.). Die er-
kenntnistheoretische Verbindung dieser Intuitionen wird nicht nédher aus-
gefiihrt und liefert moglicherweise das Absprungbrett fiir weitere Auseinander-
setzungen, die gerade auf der von S. eingeschlagenen Linie so brisant wie ver-
heiBungsvoll zu werden versprechen.

S. ist eine iiberaus spannende, elegante Einfithrung in eine phi-
losophisch-theologische Grundproblematik gelungen. Thre theoreti-
schen Angebote gehen weit iber das hinaus, was sich im Rahmen ei-
ner solchen Rezension nur ansprechen, geschweige denn diskutieren
lieB (z.B. seine Gedanken zu einer erkenntnistheoretischen Tugend-
lehre). Dal} es sich nach eigener Auskunft nur um eine Skizze han-
deln soll, macht unbedingt Leselust auf mehr.

Salzburg Gregor Maria Hoff

Heideggers Zwiegesprich mit dem deutschen Idealismus, hg. v. Harald Seu-
bert. - Ko6ln / Weimar / Wien: Bohlau 2003. 178 S. (Collegium Hermeneu-
ticum, 7), geb. € 19,90 ISBN: 3-412-09602—4
Angesichts der inzwischen selbst fiir den Fachmann kaum noch

iiberschaubaren Publikationsflut zur Philosophie Martin Heideggers

ist bis heute eine an historischen und systematischen Interpretations-
maximen orientierte Erforschung der {iberaus vielfdltigen und wich-
tigen Beziehungen zwischen dem Heideggerschen Denkweg und der

Philosophie des Deutschen Idealismus ein weitgehend vernachlés-

sigtes Forschungsdesiderat. Die Dringlichkeit, diese Liicke zu schlie-

Ben, bedarf wohl kaum einer ndheren Explikation, denn allein die

Tatsache, daf} zahlreiche Vorlesungen und Seminare Heideggers eine

intensive Auseinandersetzung mit den grofen Repridsentanten des

idealistischen Denkens bezeugen, diirfte Grund genug sein, die jewei-
ligen Perspektiven der Idealismus-Forschung auf der einen und der

Heidegger-Forschung auf der anderen Seite zusammenzufiihren. Vor

diesem Hintergrund verdient der vorliegende von Harald Seubert her-

ausgegebene Sbhd die uneingeschrdankte Aufmerksamkeit beider For-
schungsrichtungen.

Die neun hier versammelten Beitrdge gehen urspriinglich auf Vor-
trdge zuriick, die wihrend der XI. Internationalen Tagung der Martin-

Heidegger-Gesellschaft vom 2. bis zum 4. November 2001 in Halle an

der Saale gehalten wurden. Neben einer Einleitung (1-13), in der der
Hg. auf den genius loci der Stadt Halle hinweist — schlieSlich er-
schien hier im Jahr 1927 Heideggers Hauptwerk ,,Sein und Zeit“ —
und die einzelnen Beitrdge des Bdes thesenartig zusammenfafit, fin-
det der Leser auf den folgenden Seiten Artikel, die eher den allgemei-
nen Zusammenhang zwischen der Philosophie Heideggers und derje-
nigen des Deutschen Idealismus herausstellen —so v. a. in den Beitra-
gen von Manfred Riedel, Ingeborg Schiibller, Jean Grondin und Clau-
dius Strube — und solche, die den Beziehungen Heideggers zu
einzelnen Philosophen des idealistischen Denkens nachspiiren — so
bei Rudolf A. Makkreel zu Kant, bei Jiirgen Stolzenberg zu Fichte, bei
Pascal David zu Schelling, bei Eugenio Mazzarella zu Hegel und bei
Félix Duque zu Kant und Hegel. Bereits dieser Ubersicht ist zu ent-
nehmen, dalB Schleiermachers Einflufl auf Heideggers Philosophie —
von wenigen gelegentlichen Erwdhnungen in dem Aufsatz Riedels
abgesehen — trotz des in der Einleitung beschworenen genius loci' in
dem vorliegenden Werk keine besondere Beriicksichtigung und Wiir-
digung findet.

In seinem einleitenden Beitrag ,,Reformation und deutscher Idealismus.
Martin Heidegger zwischen Luther und Melanchton“ weist Riedel (15-24) auf
die Reformation Luthers und seines Freundes Melanchton einerseits und auf
die monistische Philosophie Giordano Brunos andererseits als den beiden gei-
stesgeschichtlichen Quellen der Philosophie des Deutschen Idealismus hin.
Wihrend Luther mit seiner ,,prdgnante[n] Unterscheidung einer zweifachen
Theologie, die entweder metaphysisch oder historisch-faktisch begriindet*
(18) werden konne, Heidegger fasziniert habe, seien die Denker des Deutschen
Idealismus bei aller Ndhe zur Reformation eher der bereits durch Leibniz vor-
gebildeten , Entfaltung des monadologischen Ansatzes“ Brunos gefolgt. Hei-
degger mache insofern Anleihen bei Luther, als er mit diesem den historisch-
faktischen Typus von Theologie favorisiere, die sogenannte ,,Theologia crucis®,
da diese Kreuzestheologie der Faktizitdt der Dinge treu bleibe; der metaphysi-
sche Typus von Theologie, die sogenannte , Theologia gloriae“ verkldre hin-
gegen die Schopfung, indem sie ,sich dsthetisch an den Wunderbarkeiten der
Welt zu ergotzen” (19) trachte. Auch wenn der Deutsche Idealismus die Kreu-
zestheologie nicht vollig iibergehe, wie es an Hegels beeindruckender Exposi-
tion des Karfreitagsgeschehens zu sehen sei, folge er dennoch im Gegensatz zu
Heidegger der Verkldrungstheologie, indem selbst der Tod Gottes spekulativ
begriffen und der Macht der absoluten Idee untergeordnet werde — die Theo-
logia crucis wird somit in dialektischer Manier als ein Moment des Negativen
von der Theologia gloriae aufgehoben. Von hier aus kénne auch der jeweils ver-
schiedene Zugang zum ,,Geheimnis des Seins“ (21) eingesehen werden: Dem
Deutschen Idealismus, der das sich im Phanomen manifestierende Geheimnis
des Seins philosophisch zu begreifen beanspruche, sei Heideggers Position in-
sofern diametral entgegengesetzt, als fiir sie das Geheimnis des Seins in seiner
Dunkelheit ,,ebenso verborgen wie geborgen bleibt* (21). Im Blick auf diese Dif-
ferenzen zur idealistischen Philosophie miisse aus der Sicht Heideggers auch
der Deutsche Idealismus als ,letzte Bekundung einer Welt-Verklarungstheo-
logie” (19) destruiert werden; die Theologia crucis bleibe hingegen von dieser
Destruktion verschont. Das produktive Moment am Deutschen Idealismus
miifite fiir Heidegger, wenn man den weitgehend instruktiven Skizzen R.s zu
folgen bereit ist, in dem Moment des Negativen liegen, das jedoch im Unter-
schied zur idealistischen Versshnungsphilosophie nicht aufgehoben werden
diirfe.

SchiiBler geht in ihren ,,Das Strittige in den Systemen des deutschen Idea-
lismus“ (25—40) betitelten Ausfiithrungen von Heideggers philosophiehistori-
schem Konstrukt aus, dall sich im Deutschen Idealismus die abendldandische
Metaphysikgeschichte vollende: Was bei Parmenides und v.a. Platon seinen
Anfang genommen habe — namlich die ,, Zusammengehérigkeit von Denken
und Sein“ (26) und die restlose Priasenz und Lichtung des Seins in der plato-
nischen Idee —, werde in den Systemen des Deutschen Idealismus unter dem
Vorzeichen der seit Descartes anhebenden subjektivitdtstheoretischen Wende
in der neuzeitlichen Philosophie einer endgiiltigen Vollendung zugefiihrt. Das
,,Strittige” in den Systembauten der drei Idealisten Fichte, Hegel und Schelling
liegt, so die Vf.in, in dem ,,Widerstreit zwischen der als Macht der Idee wesen-
den Entbergung und der als Verweigerung wesenden Verbergung” (28). Mit an-
deren Worten ausgedriickt: in der Verweigerung des Seins gegeniiber der Macht
der Idee, die jede Verbergung des Seins nicht dulde und von daher seine totale
Entbergung zu erzwingen versuche. Wihrend Fichte diesen Widerstreit ,,zwi-
schen der Macht der Idee, d.h. des sich denkenden Ichs und der Macht des
nichthaften [es ist zu vermuten, daB Sch. hier eigentlich ,nichtichhaften*
meint!] Anderen in der Dimension des BewufStseins® (29) zu einem Austrag zu
bringen versuche, trage Hegel ,,den Grundwiderstreit zwischen der Idee und
dem abgriindigen ,Seyn’ in der Dimension des Absoluten aus® (32). Den Gipfel-
punkt der idealistischen Systembildung habe jedoch nicht Hegel, sondern
Schelling mit seiner 1809 publizierten , Freiheitsschrift“ erreicht, denn einzig
Schelling habe das ,,abgriindig Andere als Gegenmacht, die im Aufstand gegen
den gottlichen Geist sein Werk, die Schopfung, zu zerrtitten und zu vernichten
trachtet” (36), zugelassen. Der Widerstreit verlaufe damit bei Schelling nicht
mehr wie noch bei Fichte und Hegel entlang der Kampflinie, die das System

1 Es sei hier daran erinnert, daB Schleiermacher nicht nur von 1787 bis 1789
in Halle studiert hat, sondern dariiber hinaus auch seine erste akademische
Lehrtatigkeit von 1804 bis 1807 in dieser Stadt aufnahm.
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auf der einen von dem Anderen des Systems auf der anderen Seite unterschei-
de, vielmehr werde dieser Grundwiderstreit beim spéten Schelling als inneres
Leben in das System hineingetragen. Damit sei die abendldndische Metaphysik
vollendet, zugleich aber auch beendet: ,,Uber Schelling hinaus ist kein System
mehr moglich. Wie Heidegger in den Beitrdgen sagt: \Die Zeit der Systeme ist
vorbei‘“. (39)

Der Hermeneutik-Kenner Grondin wendet sich in seinem &uBerst lesens-
werten Beitrag ,,Der deutsche Idealismus und Heideggers Verschirfung des Pro-
blems der Metaphysik nach Sein und Zeit“ (41-57) der ,,metaphysische[n] Lei-
denschaft” (44) des ,,Anti-Metaphysikers“ Heidegger zu. Einen ersten Beleg fiir
diese metaphysische Passion des frithen Heidegger diirfe man bereits in der
Habilitationsschrift von 1916 erblicken, in der die ,,Metaphysik als die eigent-
liche Optik der Philosophie* (43) herausgestellt werde; dariiber hinaus fiige der
junge Philosoph seinem personlichen Bekenntnis zur Metaphysik auch eine
unverhohlene , Liebeserkldarung zu Hegel“ (44) bei. Nach einer Enthaltsamkeit
von metaphysischen Spekulationen in den frithen zwanziger Jahren, die nach
G. eine distanzierende Reaktion auf die metaphysische Mode nach dem Ersten
Weltkrieg darstellt, kehre Heidegger nach der Publikation seines Hauptwerkes
»Sein und Zeit“ wieder zu den Fragen der metaphysischen Tradition zuriick
und bezeichne sogar in seinem Vortrag ,,Was ist Metaphysik?“ ,sein eigenes
Fragen erstmalig 6ffentlich als ein metaphysisches Vorhaben® (46). Der Ver-
mutung des Vf.s, daB sich in dieser Wiederaufnahme des metaphysischen Fra-
gens die personliche Begegnung mit Max Scheler niederschlage, ist eine ge-
wisse Plausibilitit nicht abzusprechen.” Diese Neuaufnahme der Metaphysik
im Denkweg Heideggers koinzidiere mit einer intensiven Zuwendung zu den
groBen Denkern des Deutschen Idealismus: ,,Die metaphysische Wegstrecke im
Denken Heideggers féllt also just in die Zeit seiner lebendigsten und aufnahme-
fahigsten Auseinandersetzung mit dem deutschen Idealismus® (48). In dieser
Zeit unterscheide Heidegger zwischen zwei Typen von Metaphysik: 1. einer
positiv zu bewertenden Metaphysik des Daseins, die auf dem Fundament der
Endlichkeit des Daseins zu entwickeln sei, und 2. einer inzwischen geschicht-
lich gewordenen und somit negativ zu bewertenden Metaphysik, die die End-
lichkeit des Daseins vergessen habe. Da im weiteren Verlauf des Heidegger-
schen Denkens diese zweite Gestalt von Metaphysik die Oberhand gewinne,
gehe Heidegger zum Begriff der Metaphysik wieder auf Distanz. Die Opposition
zwischen Zeit und Begriff bzw. zwischen chronos und logos treibe Heidegger
nicht allein zu einer anti-metaphysischen Position, sondern auch zu einer Ab-
kehr vom Denken des Deutschen Idealismus, v.a. demjenigen Hegels: ,,Die Ra-
dikalisierung der Endlichkeit erreicht hier [in der Auslegung des Seins als Un-
endlichkeit oder Endlichkeit] ihren spekulativen Gipfel, ndmlich in ihrer Zu-
spitzung als Gegenentwurf zu Hegels ontotheologischem Anspruch.” (54) G.s
abschlieBende kritische Frage, ob Heideggers spite Ablehnung der Metaphysik
die Folge eines objektivierenden Zugriffs auf die Metaphysik sei, verdient nach
dem Dafiirhalten des Rez.en ebenso Zustimmung wie sein Diktum, daB , Hei-
degger bis zuletzt ein groBartiger metaphysischer Denker” (57) bleibe.

Im folgenden Artikel ,,Ontologische Schematisierung, Einbildungs- und
Urteilskraft. Wie Kant, Dilthey und Heidegger den Idealismus beurteilen®
(59-76) spiirt Makkreel den Spuren der Kant-Lektiire Heideggers nach. Da
Kant im Vergleich zur zweiten Auflage der ,,Kritik der reinen Vernunft“ in der
ersten Auflage der Einbildungskraft bei weitem mehr Unabhdngigkeit gegen-
tber dem Verstand eingerdumt hat, stellt nach Heidegger die zweite Auflage
einen ,Riickfall in einen flachen Idealismus®“ dar, denn damit dominieren
»zeitlose Verstandesbegriffe tiber die zeithafte Empfindlichkeit der Einbil-
dungskraft“ (59). Nach eindringlichen Ausfithrungen zur Schematisierungs-
funktion der Einbildungskraft folgen M.s Heidegger korregierende Uberlegun-
gen zur Urteilskraft bei Kant. Denn Heidegger sei es entgangen, daB} die Urteils-
kraft im dritten Hauptwerk Kants der Einbildungskraft weitaus nédher stehe als
dem Verstand, und so kann der Vf. behaupten: ,,Hatte Heidegger die Kritik der
Urteilskraft eingehender untersucht, so hétte er dort eine tiefergehende Ver-
wandtschaft mit Kant finden konnen.“ (70) Interesse verdienen ebenfalls M.s
Gedanken zur Ubereinstimmung zwischen Kant und Dilthey, denn die reflek-
tierende Urteilskraft Kants wende den Begriff der ZweckmaéBigkeit ,nicht in
erklarender Absicht auf die Natur® (75) an und riicke somit in eine uniiberseh-
bare Ndhe zum Verstehensbegriff Diltheys. Restimierend stellt der Autor bei
allen drei Denkern eine gemeinsame Frontlinie gegen drei verschiedene Typen
von Idealismus fest: Kant kimpfe gegen den psychologischen Idealismus Ber-
keleys, Dilthey verteidige sich gegen einen konstruktiven Idealismus in den
Geisteswissenschaften und Heidegger wehre sich gegen den erkenntnistheo-
retischen Idealismus der Neukantianer. M. reiht sich selbst in diese Kampffront
ein, indem er seine Waffen gegen einen vierten Typus von Idealismus richtet:
den ontologischen Idealismus Heideggers, der allerdings ,nur dann eine Ge-
fahr ist, wenn Heideggers Idee der ontologischen Differenz dazu verwendet
wird, einen Dualismus zwischen dem Ontischen und dem Ontologischen zu
schaffen“ (75).

In seiner durch Klarheit bestechenden Argumentationsanalyse ,Martin
Heidegger liest Fichte* (77-91) nimmt der Fichte-Spezialist Stolzenberg Hei-
deggers Freiburger Vorlesung ,,Der deutsche Idealismus” vom Sommersemester
1929, die einen systematisch orientierten Kommentar zur Wissenschaftslehre
des frithen Fichte enthalt, kritisch ins Visier. In einem ersten Schritt erklart
der Vf., daB Heidegger ,Fichte durchgidngig unter der Perspektive von Sein
und Zeit gelesen“ (78) habe — und so manifestiere sich in Heideggers Fichte-

? Zum Verhéltnis Heideggers zu Scheler siehe auch: Poggeler, Otto: Heidegger
in seiner Zeit, Miinchen 1999, 116-137.

Lektiire eine zweifache hermeneutische Perspektive: Indem der Fundamen-
talontologe der Sache des Wissenschaftslehrers ihr eigenes Recht zugestehen
mochte, versuche er mit eben diesem Zugestdndnis das Recht der eigenen Sa-
che zu behaupten. St.s luzide Beobachtung, daBl Heideggers kritische Einschét-
zung der neuzeitlichen Theorie der Subjektivitdt angesichts der handlungs-
theoretischen Interpretation des Urteils ,,Ich bin“ bei Fichte revisionsbediirftig
sei, konnte ein produktives Gesprach zwischen den beiden Lagern der Idealis-
mus- und der Heidegger-Forschung initiieren. Denn ,,die in Fichtes Ich-Kon-
zeption vollzogene Preisgabe des Paradigmas der ,Vorhandenheit'“ (84) stelle
eine uniiberschitzbare Affinitit zu den Uberzeugungen Heideggers dar. Des
weiteren ladt der Autor mit seiner systematisch orientierten Frage nach dem
Rangverhiltnis zwischen der Analyse des SelbstbewuBtseins einerseits und
der Aufkldarung der Existenzverfassung andererseits zu einem Nachdenken
ein, das beide Richtungen — die Philosophie des Deutschen Idealismus und
diejenige Heideggers —im Blick behalten muB. St. schlédgt sich hinsichtlich die-
ser Prioritdtsfrage mit Entschiedenheit auf die Seite des frithen Fichte, denn die
,Aufkldrung der Existenzverfassung setzt die Analyse von SelbstbewuBtsein
voraus.“ (88)

Der anschlieBende Beitrag ,,Die ontologische Wiederentdeckung des deut-
schen Idealismus® (93—-123) von Strube wendet sich der Ausgangssituation der
interpretativen Zuwendung Heideggers zu den Hauptreprdsentanten des Deut-
schen Idealismus im Jahr 1929 zu. Sowohl das Kant-Buch als auch die Idealis-
mus-Vorlesung Heideggers seien die Folge der Idee einer Fundamentalontolo-
gie, da die mit ,,Sein und Zeit“ in Angriff genommene Fundamentalontologie
sich ,,als die einzig mogliche Konsequenz aus den beiden philosophischen
Grundtendenzen der Gegenwart, der Bemithung um eine philosophische An-
thropologie und dem Zug zu einer neuen Metaphysik“ (101) darstellen lasse.
Von Interesse sind auch hier die vom V{. eingestreuten Hinweise auf das Par-
allelunternehmen des spédten Max Scheler, der sich in seiner Philosophischen
Anthropologie ebenfalls um die ,,innere Zusammengehorigkeit der beiden Ten-
denzen® (101) bemiiht habe. Heideggers Interpretation der Hauptwerke der vier
Idealisten Kant, Fichte, Hegel und Schelling hat nach St. den Sinn, die ,,Durch-
fithrbarkeit der Fundamentalontologie“ (112) zu demonstrieren, da ein syste-
matischer AbschluB der eigenen Durchfiihrung der Fundamentalontologie in
den Augen Heideggers unerreichbar bleiben miisse. Allerdings diirfe hierin
,kein Eingestdndnis der Schwéche” gesehen werden, ,,sondern das Bekenntnis
zu einem Prinzip geschichtlicher Hermeneutik® (112). Heideggers Ausein-
andersetzung mit dem Deutschen Idealismus habe sich im Rahmen des seins-
geschichtlichen Denkens jedoch zu einer Diagnose gewandelt, da die Metaphy-
sik der idealistischen Philosophen nach Heidegger fiir die Entfesselung der die
Endlichkeit des Daseins verdrangenden Gegenméchte Technik und Kultur mit-
verantwortlich sei.

David stellt in seinem Vortrag ,,Heideggers Deutung von Schellings Frei-
heitsschrift als Gipfel der Metaphysik des deutschen Idealismus“ (125-140)
die dreimalige Schelling-Lektiire Heideggers heraus: 1. in der Idealismus-Vor-
lesung von 1929, 2. in der Vorlesung zur ,Freiheitsschrift“ vom Sommerseme-
ster 1936 und 3. in der Vorlesung und dem Seminar von 1941, die sich wie-
derum der ,,Freiheitsabhandlung” zuwenden. Ubereinstimmend mit den Aus-
fihrungen SchiiBlers markiert auch D. die Doppeldeutigkeit in Heideggers
Rede vom spiten Schelling als dem ,,Gipfel der Metaphysik des deutschen
Idealismus“ (136): Hier vollziehe sich gleichzeitig die Vollendung und das
Ende der ,,ontotheologische[n] Struktur” (136) der abendlédndischen Metaphy-
sikgeschichte. Der Differenzpunkt zwischen Heidegger und Schelling liege in
der Vernachlédssigung der ,,Seinsfrage als der Frage nach dem Sinn von Sein“
(139) bei letzterem, der mit seiner Behauptung ,,Wollen ist Urseyn“ (139) dem
Paradigma der Subjektivitat verpflichtet bleibe.

Heideggers Hegel-Vorlesung ist Gegenstand des vorletzten Beitrages des
Bdes ,Heidegger und Hegel: Die Vorlesung zur Phdnomenologie des Geistes
(1930/31)“ (141-154) von Mazzarella. Hegels erstes Hauptwerk von 1807
zeichne sich durch eine ,,egologische Deklination der griechischen Onto-theo-
logie” (144) aus und konne deshalb als die ,,onto-theo-ego-logische Erfiillung®
des ,,onto-theo-logischen Kanons der Metaphysik* (144) gelesen werden. In Er-
gdnzung zu Grondin exponiert auch M. als wesentliche Differenz zwischen He-
gel und Heidegger die oppositionelle Stellung im Verhiltnis von Begriff und
Zeit: Wahrend in der ,,absoluten Ontologie” Hegels der ,,Begriff ,die Macht der
Zeit“ (152) sei, kehre Heidegger in seiner Fundamentalontologie dieses Ver-
héltnis um — die Zeit sei die Macht des Begriffs. Heidegger widerspreche folg-
lich der Ontologie im Namen einer Ontochronie.

Der abschlieBende Vortrag ,,Das Ende aller Dinge und der Wink des letzten
Gottes. Heideggers Konzeption der Seinsgeschichte im Ausgang von Kant und
Hegel“ (155—-171) von Duque zeichnet sich im Inhalt durch eine zivilisations-
kritische Attitiide und in der Form durch einen eher essayistischen Stil aus —
beide Besonderheiten hinterlassen beim Leser einen eher befremdlichen Ein-
druck. Ausgangspunkt des Autors ist die These, daBB der von Heidegger be-
zeichnete , Kommunismus“ — also ,,die 6de Einférmigkeit aller Dinge und de-
ren Verwandlung in bloBe vor- und bestellbare Bestdnde“ — in seiner ,heuti-
ge[n] Entartung” eine Transformation zu einem ,,,demokratischen‘ Konsumis-
mus“ (155) erfahren habe. Vor dem Hintergrund dieser These unternimmt D.
eschatologisch-apokalyptische Uberlegungen zum ,.Ende aller Dinge“, die in
einer etwas willkiirlichen Handhabe mit Begriffen Kants, Hegels und v.a. Hei-
deggers ,.einige Grundziige des Unbehagens unserer sonst so selbstsicheren Zi-
vilisation“ (156) darstellen sollen. Der Leser moge sich in Anbetracht der fol-
genden zitierten Passage sein eigenes Urteil hinsichtlich des philosophischen
Tiefsinns des Vf.s bilden: ,,Und das totale Exkrement, das nicht Anzueignende
und Unverfiigbare, weshalb der Mensch nicht er selbst sein kann, ist der Tod.
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Erde, Tod und Exkrement liegen aber weit entfernt von den Abmessungen des
Himmels.“ (168)

Zweifelsohne bewegen sich die meisten der in dem vorliegenden
Bd versammelten Beitrdge auf einem tiberaus anspruchsvollen Pro-
blemniveau, das dem Themenhorizont vollkommen angemessen ist.
Es wire sowohl fiir die Forschung zum Deutschen Idealismus als
auch fiir diejenige zu Heidegger als Gewinn zu verbuchen, wenn die
in diesem Werk angeregte Diskussion eine weitere Vertiefung erfah-
ren kénnte. Die Philosophie des Deutschen Idealismus und das Den-
ken Heideggers stellen zwei Gipfelleistungen der abendldndischen
Philosophiegeschichte dar, die durch ein Zwiegesprdach eine wech-
selseitige Bereicherung erfahren kénnen — der Bd sei also als ein be-
achtenswerter Baustein eines solchen Zwiegesprichs dem inter-
essierten Leser uneingeschriankt anempfohlen.

Steinfurt Robert Jan Berg

Jansen, Ludger: Tun und Kénnen. Ein systematischer Kommentar zu Aristote-
les’ Theorie der Vermégen im neunten Buch der ,,Metaphysik®. — Frankfurt

a. M. / Miinchen / London / Miami / New York: Dr. Hansel-Hohenhausen.

Deutsche Bibliothek der Wissenschaften 2002. 302 S. (Philosophische Ana-

lyse, 3), Ln € 70,00 ISBN: 3-8267-0022-8 (heute: ontos-Verlag, ISBN:

3-937202-02-1)

Maoglichkeit (dynamis; potentia) und Wirklichkeit (energeia; ac-
tus) sind sowohl die Grundbegriffe des Aristotelismus als auch Ele-
mente unserer heutigen Sprache. Werden sie eingehend untersucht —
in ihrer Quelle wie auch in bezug auf ihre aktuellen Bedeutungen —,
konnen sie sich als auBerordentlich ergiebig fiir die christliche Theo-
logie erweisen. Ein Thomas von Aquin etwa entwickelte aus dem ari-
stotelischen Begriff der Wirklichkeit eine noch nicht tibertroffene Got-
teslehre. Hat man die Idee der ,,reinen” Wirklichkeit (actus purus) ein-
mal richtig begriffen, kann man zur thomistischen Gotteslehre fort-
schreiten. Das Interesse des vorliegenden Buches liegt allerdings
nicht bei der Theologie, sondern eher bei der Sprachanalytik. Das
Buch ist als systematischer Kommentar zum neunten Buch der Meta-
physik 1-9 konzipiert, wobei es dem V{. darum geht, zu zeigen, daf es
sich bei diesen Kap.n um eine konsistente Theorie der Vermogen bzw.
Potenzen handelt. Mit formalen analytischen Mitteln formuliert er
stringent die Theorien und Argumente des Aristoteles, entwickelt
eine adverbiale Analyse der Ausdriicke Potenz und Akt als Pradikat-
modifikatoren und zeigt dabei, dal man Aristoteles nicht gerecht
wird, wenn man seine Vermogenstheorie allein mit Hilfe von Satz-
modalitdten verstehen will. Daraus ergeben sich v. a. zwei Fragen: Mit
welchen Priadikaten lassen sich solche Moglichkeitsmodifikatoren
verbinden? und: Wann kann eine Aussage als wahr gelten, die einem
Subjekt einen solchen Mdglichkeitsmodifikator zuspricht? Die Beant-
wortung dieser Fragen wird sorgfiltig und feinfiihlig durchgefiihrt.

Das Buch besteht aus vier groBen Teilen. Nach einer Einfiihrung geht der V1.
auf die kausale Dimension von Vermogen ein und behandelt danach die onto-
logische Dimension. Als notwendige Bedingung fiir Vermogen stellt er das
Konsistenz-Kriterium dar. Dann erdrtert er Hindernisse und Verwirklichung,
wobei die Aktualitdtsbedingung, die Transferprinzipien sowie die Fragen,
wann Vermogen verwirklicht werden und unter welchen Bedingungen sie vor-
liegen, bedacht werden. Zum Schluf werden klassische Fragen tiber die Priori-
tdt der Verwirklichung vor der Moglichkeit differenziert diskutiert.

Mit dem ,fiir uns Bekannteren“, ndmlich Verdnderung, beginnt
Aristoteles seine Untersuchung und erweitert die damit gewonnenen
Prinzipien durch Analogie auf alle, ein Sein ausdriickende Pradikate.
Was die Wahrheit von Prdadikationen angeht, zeigt Jansen, daf3 Aristo-
teles zwischen rationalen und nichtrationalen Vermogen unterschei-
det. Die hinreichende Bedingung fiir die Wahrheit einer Vermogens-
pradikation hdngt nach J. von der Frage ab, wann es zur Verwirk-
lichung eines Vermogens kommt. Bei einem rationalen Vermdgen
kann demgemaél einem Subjekt eine Moglichkeit zugesprochen wer-
den, ,,wenn es immer dann, wenn die entsprechende Situation gege-
ben ist und es den entsprechenden Willen hat, dies auch tut” (275).
Besprochen werden ferner beispielsweise die Unterscheidung von
passiven und aktiven Potenzen, die Ideen des Unendlichen und der
Leere. Von besonderem Interesse fiir die Theologie ist die Behand-
lung der ewigen Téatigkeiten der unvergédnglichen Dinge. Wichtig fiir
die christliche Eschatologie ist der Nachweis, daB teleologische Er-
kldrungen nicht immer ein von der Tétigkeit getrenntes Ziel unter-
stellen, denn ,,das telos einer energeia als solcher ist sie also selbst*”
(127). Es muB somit zwischen einem Ziel des Handelnden (finis ope-
rantis) und einem Ziel der Handlung (finis operis) differenziert
werden.

Nicht zuletzt greift der V. Einwénde gegen Aristoteles auf, um sie
zu entkréften. Den Einwand, daB es sich bei Vermégen um eine Theo-
rie handelt, die also eine ,,Gespensterwelt” von Moglichkeiten zwi-
schen den Seienden und den Nichtseienden annimmt, weist er mit
dem Hinweis zuriick, dafl das Trdgerprinzip zur aristotelischen Lehre
gehort. Damit eine Moglichkeit existiert, mul es einen real existieren-
den Trédger geben, der die Moglichkeit besitzt. — Der sogenannte ,,vir-
tus dormitiva-Einwand“ ist besonders aktuell, zumal die Vorstellung,
daB Phdnomene sich durch die Reduktion auf Mikrostrukturen erkla-
ren lassen, sich zur Zeit einer groBen Beliebtheit erfreut. Demzufolge
wird oft, beispielsweise von B. Russell, unterstellt, dal die Naturwis-
senschaften die alten, geheimnisvollen, mit unsichtbaren Potenzen
operierenden Erklarungen durch giiltige wissenschaftliche Erklarun-
gen ersetzen sollen. Dagegen argumentiert J., dal eine Beschreibung
von Strukturen nicht ausreiche, um das Vermo6gensprinzip tiberfliis-
sig zu machen. ,,Eine Erkldrung kann also nie durch den blofien Ver-
weis auf eine bestimmte Struktur, auf blof3e kategoriale Eigenschaften
einer Mikrostruktur geschehen, sondern stets nur durch den Verweis
auf kategoriale und dispositionale Eigenschaften einer Struktur. Ver-
mogen konnen also nicht auf blofle kategoriale Eigenschaften von
Mikrostrukturen zuriickgefiihrt werden, sondern nur auf kategoriale
Eigenschaften plus andere Vermégen® (277). Will man auf den Termi-
nus Moglichkeit bzw. Potenz verzichten, so komme man nicht darum
herum, ihn durch andere zu ersetzen, die dasselbe bedeuten. — Auch
den Einwand, daBl Potenzen nicht empirisch wahrnehmbar seien, dall
sie also nichts als iiberholte metaphysische Behauptungen darstellen,
weist der V1. zuriick, indem er einrdaumt, dall wir Potenzen zwar nicht
direkt beobachten, aber auf sie zuverlédssig schliefen kénnen, wenn
Verwirklichungen und deren Bedingungen vorliegen. Auf diese
Weise sind Potenzen Verifizierungen und Falsifizierungen durchaus
zugénglich.

Mit seiner Diss. ist J. eine umfassende, nuancierte und tiefboh-
rende Rekonstruierung des aristotelischen Begriffspaares Moglich-
keit / Wirklichkeit gelungen.

Minster William J. Hoye

Carl Schmitt: Der Begriff des Politischen. Ein kooperativer Kommentar, hg. v.
Reinhard Mehring. Berlin: Akademie Verlag 2003. 251 S., geb. € 28,80
ISBN: 3-05-003687-7
Der Staatsrechtstheoretiker Carl Schmitt (1888—1985) darf zwei-

felsohne zu den umstrittensten Intellektuellen einer geistigen Forma-

tion der Weimarer Republik gezdhlt werden, die in der Geschichts-
schreibung unter dem paradoxen Begriff ,,Konservative Revolution“*
zusammengefalit wird. Wahrend auf der einen Seite die analytische

Schirfe seiner Terminologie, seine geistreichen Exkurse in die Litera-

tur-, Philosophie- und Theologiegeschichte sowie seine mitreilende

und brillante Sprachkunst groBe Bewunderung erfahren, stoBen auf
der anderen Seite seine Begeisterung fiir einen autoritdren und tota-
len Staat, sein Opportunismus gegeniiber dem nationalsozialisti-
schen Regime sowie sein kompromifBlloser Nationalismus auf ableh-
nende Kritik. Genialer Theoretiker staatlich-souverdner Macht oder
gewissensloser , Kronjurist“ des Dritten Reiches — zwischen diesen
beiden Extremen diirfte bis heute der Ruf Carl Schmitts changieren,
und man wird dem Schmitt-Experten Helmut Quaritsch in seinem

Diktum von der ,Mehrdeutigkeit des S‘[rei‘[objekts“Z Carl Schmitt

ohne alle Vorbehalte folgen miissen.

Der vorliegende von Reinhard Mehring herausgegebene Bd ver-
sammelt insgesamt 14 verschiedene Beitrédge, in denen Autoren ver-
schiedener wissenschaftlicher Provenienz S.s berithmte Schrift ,, Der
Begriff des Politischen“® zu analysieren und zu kommentieren ver-
suchen. In seiner knapp zwei Seiten umfassenden ,,Vorbemerkung*
umreiBit der Hg. die interpretatorische Leitlinie und Intention des
Werkes folgendermaBen: ,,Unser kooperativer Kommentar will zu
dieser [theoretischen, Erg. v. Rez.en] Auseinandersetzung zuriickfiih-
ren, indem er die Schliisselschrift Der Begriff des Politischen in ihrer
internen Kohédrenz und Systematik priift. Es ist in erster Linie ein

1 Siehe hierzu: Mohler, Armin: Die Konservative Revolution in Deutschland
1918-1932. Ein Handbuch, Graz / Stuttgart 1999, 5. Aufl.; Sontheimer, Kurt:
Antidemokratisches Denken in der Weimarer Republik. Die politischen
Ideen des deutschen Nationalismus zwischen 1918 und 1933, Miinchen
1992, 3. Aufl.; Breuer, Stefan: Anatomie der Konservativen Revolution,
Darmstadt 1995, 2. Aufl.

Quaritsch, Helmut: Positionen und Begriffe Carl Schmitts, Berlin 1995, 3.
iberarb. u. erg. Aufl. 9.

Schmitt, Carl: Der Begriff des Politischen. Text von 1932 mit einem Vorwort
und drei Corollarien, Berlin 1996, 6. Aufl.
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systematischer, kein historisch-kritischer Kommentar. Sein letztes
Ziel ist die Priifung der Argumentation, nicht die Bereitstellung eines
Kontextwissens.“ (7) Den Kommentatoren gehe es folglich primér um
den ,,Gehalt der Theorie“ (8) und nicht so sehr um die politischen
und geistigen Zusammenhénge, in denen diese Theorie entstanden
ist — die Vf. richten demnach ihr Augenmerk auf die Geltung der Ar-
gumentation Schmitts und nicht auf ihre Genese. Die Gliederung des
Bdes folgt dem Inhaltsverzeichnis der Schmittschen Textausgabe aus
dem Jahr 1963, die bis heute in unverdnderter Form nachgedruckt
wird: Der erste Beitrag (9—20) widmet sich dem ,,Vorwort“ von 1963,
die folgenden acht Beitrdge (21-155) koinzidieren jeweils mit den
acht Unterabschnitten des Haupttextes von 1932, der zehnte Beitrag
(156—169) kommentiert den Abschnitt , Das Zeitalter der Neutralisie-
rungen und Entpolitisierungen®, im elften Beitrag (170-187) werden
die drei ,,Corollarien” von 1963 ins Visier genommen, die abschlie-
Benden ,Hinweise® Schmitts finden im zwo6lften Beitrag (188—204)
ihre Beachtung und die beiden letzten Beitrdge des Bdes (205-235)
setzen sich mit der Begriffsschrift aus einer generelleren Perspektive
auseinander. Ein Literatur-, Autoren- und Personenverzeichnis
(236—-251) schliefen das Werk ab. Der nun folgende Blick auf den
Inhalt der einzelnen Artikel kann aus Raumgriinden nur da etwas
lénger verweilen, wo die Kernthesen Schmitts kommentiert werden.

Marcus Llanque und Herfried Miinkler stellen in ihren Ausfiihrungen die
Ausgangsfrage, ob Schmitts ,,Vorwort“ von 1963 eher als ,eine Apologie oder
Neuinterpretation des Textes“ (10) von 1932 zu betrachten sei. Die Attraktivitét
und Aktualitét dieses Textstiickes liegt aus der Sicht der beiden Vf. in Schmitts
luzider ,Diagnose vom Ende der Staatlichkeit” (19), die die Entfesselung poli-
tischer Gewalt ohne ihre Hegung durch das Gewaltmonopol des Staates impli-
ziere. Sicherlich mit Blick auf die Terrorwelle der letzten Jahre bescheinigen sie
Schmitts Bemerkungen eine hohe prognostische Qualitit: ,,Die Beschreibung
der weltpolitischen Konfliktlage, wie sie Schmitt zu Beginn der 60er Jahre ent-
wickelt hat, ist darum heute aktueller, als sie zum Zeitpunkt ihrer Niederschrift
durch Carl Schmitt gewesen ist.“ (20)

Ausgehend von Schmitts pointierter Er6ffnung des Haupttextes der Be-
griffsschrift mit der provokanten Sentenz ,,Der Begriff des Staates setzt den Be-
griff des Politischen voraus“* analysiert Christoph Schénberger den Staats-
begriff Schmitts und weist auf die Ambivalenz seiner Uberlegungen hin, denn
einerseits er6ffnet die zitierte Formel Moglichkeiten einer ,nichtstaatlichen
Politik bzw. einer ,unpolitischen Staatlichkeit (22), andererseits soll nach
Schmitt das staatliche Politikmonopol gerade nicht verabschiedet werden.
Zustimmung verdient die Einschidtzung des Autors, daB es Schmitt um eine
,Erneuerung des Staates“ (23) gehe, da erst der Rekurs auf das Politische eine
Verankerung des nunmehr starken Staates in der nationalen Einheit eines Vol-
kes ermogliche. Die charakteristische Doppeldeutigkeit der Konzeption kénne
in der Verbindung eines autoritdren Etatismus von oben mit einer intensiven
Mobilisierung gesellschaftlicher Krifte von unten gesehen werden. So sei in
Schmitts Verstindnis von Demokratie sein Modell eines ,,totalen Staates* im-
pliziert, denn es gehe ihm ,,um die Geschlossenheit des Volkes als politischer
Einheit, und diese Geschlossenheit gewinnt es eben im Staat” (34). DaB ein
solches Demokratiemodell nichts mit einer pluralistischen Konkurrenz-Demo-
kratie gemeinsam hat, ist offensichtlich; Schmitts Vorstellungen von Demokra-
tie orientieren sich vielmehr an einem Identitdtskonzept im Sinne Rousseaus,
das die Willensgleichheit von Staat und Gesellschaft garantieren soll.

Bernd Ludwig untersucht die zweite provokante und berithmt gewordene
Sentenz in Schmitts Abhandlung: ,,Die spezifisch politische Unterscheidung,
auf welche sich die politischen Handlungen und Motive zuriickfithren lassen,
ist die Unterscheidung von Freund und Feind.“® Der V{. geht von der These
aus, daB ,,Schmitt unter dem EinfluB einer negativen Anthropologie den Ernst-
fall beschwart, weil er ein Versinken der modernen Welt im Sumpf des Mate-
riellen befiirchtet” (47/48). Schmitt versuche mit seiner kdmpferischen Formel
in einer entzauberten Welt, deren ,,Wonnen der Gewohnlichkeit® (48) er ver-
abscheut habe, den existentiellen Ernstfall zu beschworen, der dem Menschen
wieder unbedingte Entscheidungen abverlange. Da der Mensch fiir den gldubi-
gen Katholiken Schmitt wegen seiner angeborenen Siindhaftigkeit ein iiberaus
gefdhrliches Wesen sei, bediirfe er einer autoritdren politischen Fithrung, die
seinen unbedingten Entscheidungen Form und Einheit verleihe. Die Freund-
Feind-Formel beinhalte somit die Ansicht, daB politisch geformte ,,Gemein-
schaft und FeindbewuBtsein einander bedingen“ (50). Ohne einen gemein-
samen Feind konne folglich keine politisch agierende Gemeinschaft konstitu-
iert werden, und die duBerste Konsequenz der gemeinschaftskonstituierenden
Wirkung des FeindbewubBtseins sei die Entscheidung fiir einen Krieg. An dieser
Stelle wirft der Autor Schmitt einen ,,Kategorienfehler” vor, da hier die ,,Recht-
fertigung der Entscheidung iiber Kriege mit der Situation im Kriege* (58) kurz-
geschlossen werde.

Wilfried Nippel verfolgt Schmitts Unterscheidung des privaten vom &ffent-
lichen Feind in der lateinischen und altgriechischen Sprache und gelangt zu
dem Resultat, daf ,,sein Riickgriff auf die antiken Begriffe“ (64) seiner termino-

* Ebd. 20. Vgl. hierzu auch Schmitts Bemerkung im ,,Vorwort“, daB ,,schon
der erste Satz iiber das Schicksal einer Veroffentlichung entscheidet”. Ebd.
13.

® Ebd. 26.

logischen Differenzierung keine iiberzeugende Stiitze anbiete. Detlef Lehnert
rubriziert Schmitts politisches Denken unter die Leitkategorie der Einheit, die
ihre Gewahrsmanner in Hobbes und Rousseau habe. ,,Schmitts weltanschau-
liches Credo“ sei von einer , Kreuzzugsmentalitit gegen das Heterogene in der
Welt“ (73) bestimmt, und somit sei die ,,Kritik des innerstaatlichen Pluralismus
[...] ein durchgehendes Leitmotiv im Gesamtwerk von Schmitt“ (85). Gerd
Roellecke setzt sich mit dem Thema der T6tungs- und Todesbereitschaft im
Zusammenhang mit der Entscheidung tiber Krieg und Feind auseinander. Der
ausgewiesene Schmitt-Experte Hasso Hofmann kommentiert Schmitts grund-
legende Annahme, daB die politische Welt kein Universum, sondern ein Pluri-
versum sei. Dabei riickt er die drei Folgerungen dieser Behauptung ins Zentrum
seines Interesses: 1. die Menschheit sei kein Rechtssubjekt, 2. das Konzept
eines Volkerbundes sei in sich widerspriichlich und 3. der Weltstaat sei eben-
falls eine unhaltbare Utopie.

Besonderes Interesse verdient der Beitrag von Udo Tietz, in dem die anthro-
pologischen Grundlagen der politischen Theorie Schmitts beleuchtet werden
und dabei die entscheidende Bedeutung Helmuth Plessners ihre Wiirdigung
findet. ,Bei Plessner findet Schmitt zweierlei: erstens eine philosophische
Theorie, die in Reaktion auf den Zusammenbruch des Idealismus und der ihm
folgenden Selbstinterpretation des Menschen als animal rationale die ver-
lorene Verbindung zu den Einzelwissenschaften wiederherstellt, und zweitens
eine philosophische Theorie, die das Selbstverstindnis des Menschen als Ver-
nunftwesen einer kritischen Revision unterzieht, indem sie die rationalitas des
animal rationale nicht mehr in Besitz eines spezifischen Vermogens a priori
ableitet, sondern funktional aus der ,exzentrischen Positionalitdt’ des Men-
schen.” (126) Vor diesem Hintergrund einer philosophischen Anthropologie
wird ein zentrales politisches Theorem Schmitts verstdndlich: Dem anthro-
pologischen Rationalismus der Tradition stelle Schmitt einen anthropolo-
gischen Dezisionismus entgegen, ,,mit dem jeglichem Begriindungsdenken im
Bereich des Politischen eine Absage erteilt wird“ (127). Durch diese Dezentrie-
rung der Vernunft in Kombination mit der theologischen These von der unver-
meidlichen Stindhaftigkeit des Menschen werde die politische Lehre Schmitts
anthropologisch begriindet. Ferner weist der V{. auf den Einflufl Hegels hin, da
Schmitts Transformation der Dialektik ins Politische ein Verstdndnis der poli-
tischen Gemeinschaft als eine Dialektik von Freund und Feind ermdogliche:
»Politik ist nach innen Gemeinschaftstotalitarismus und nach auBlen Feind-
bestimmungspraxis.“ (133) Mit dieser Konzeption riicke Schmitt in eine struk-
turelle Ndhe zum Hegel-Interpreten Karl Marx, allerdings gehe es Schmitt nicht
um eine endgeschichtliche Erlésungsgemeinschaft, sondern um eine Behaup-
tungs- und Ausgrenzungsgemeinschaft: ,Bei Schmitt wird der Gegensatz von
Freund und Feind stets neu gesetzt und ausgetragen, ohne letzte Vers6hnung,
wihrend bei Marx am Ende aller Kdmpfe eine befreite Menschheit steht.” (134)

Christoph Gusy analysiert die Liberalismus-Kritik Schmitts, wobei er bei
Schmitt zwei Ausformungen des Liberalismus unterscheidet: 1. den ethischen
Liberalismus des Wortes und 2. den wirtschaftlichen Liberalismus der Tat.
Beide Formen des Liberalismus seien zum Scheitern verurteilt, weil sie sich
in ihren faktischen Konsequenzen notwendigerweise zu einem Gegensatz ihres
Freiheitspathos verstrickten: Der ethische Liberalismus fithre ein Chaos von
willkiirlichen Meinungen herbei, da er keine allgemeingiiltigen ethischen MaB-
stdbe aufstellen konne, und der wirtschaftliche Liberalismus ende in einem
System schlimmster Ausbeutung und Unterdriickung.

Der mit Staatsphilosophie bestens vertraute Henning Ottmann stellt die
Grundziige von Schmitts Theorie der Neuzeit heraus. Laut Schmitt werde jedes
Jahrhundert der neuzeitlichen Geschichte durch ein alle Lebensgebiete pragen-
des ,,Zentralgebiet” ausgezeichnet, so sei das 16. Jh. das Jahrhundert des Zen-
tralgebietes Theologie, das folgende 17. Jh. werde durch das Zentralgebiet der
rationalistischen Metaphysik bestimmt, im 18. Jh. dominiere das Zentralgebiet
Humanitarismus bzw. Moral, das Zentralgebiet Okonomie sei fiir das 19. TJh.
pragend, und im 20. Jh. erobere das Zentralgebiet Technik die gesamte Lebens-
welt des Menschen. Aufschlufireich sind die Beziehungen, die der Vf. zwi-
schen Carl Schmitt und Oswald Spengler herausstellt: ,,Schmitt und Spengler,
sie beide deuten den Glauben an die Technik als eine Art von Religion. Der
Unterschied zwischen beiden liegt allerdings darin, daB Schmitt, anders als
Spengler, nicht in der Pose des Untergangspropheten auftritt.” (166)

Den drei ,,Corollarien” von 1963 schenkt Hans-Christof Kraus seine Auf-
merksamkeit. Sein Hinweis, dal Schmitt bei der Definition seiner zentralen
Termini wie Volkerrecht, Freund, Feind, Krieg und Neutralitét sich an der so-
genannten ,,Wortfeldtheorie“ des Germanisten Jost Trier orientiert, ist deshalb
besonders anregend, weil er ein Licht auf die Weite der interdisziplinéren Vor-
gehensweise Schmitts zu werfen vermag. Der Hg. des Bdes Reinhard Mehring
wendet sich den abschliefenden , Hinweisen® der Begriffsschrift zu und eror-
tert dabei das ,,anthropologische Glaubensbekenntnis“ Schmitts, das seine Kul-
mination in dem esoterisch anmutenden ,,Hobbes-Kristall“ finde.

Eine globale Beurteilung der Abhandlung Schmitts liefert der kritische Bei-
trag Volker Gerhards, der mit Recht auf Jaspers hinweist, um anzudeuten, dal}
ein politischer Existentialismus nicht notwendig antiliberal sein miisse. Mit
seinem den Bd abschlieBenden Artikel beleuchtet Wolfram Pyta die realpoli-
tische Wirkungsgeschichte der Schmittschen Studie und konstatiert, daB ,,Der
Begriff des Politischen® ,Eingang in hochste politische Beraterkreise fand“
(220). Entscheidend seien hierbei Schmitts Kontakte zur Wehrmachtsabteilung
des Reichswehrministeriums und dem Generalmajor Kurt von Schleicher
gewesen. ,,Schmitt hatte die beiden engsten politischen Berater Schleichers,
Major Erich Marcks junior und Major Eugen Ott, schon im Februar 1931 bei
einer Abendeinladung personlich kennengelernt, woraus sich ein iiberaus
enger Kontakt entwickelte, der Schmitt einen privilegierten Zugang zu den ver-



77 2005 Jahrgang 101

THEOLOGISCHE REVUE Nr. 1 78

fassungspolitischen Kommandohdhen ermoglichte.” (224) Vermittelt iiber
einen Schiiler Schmitts, sei die Kernbotschaft der Begriffsschrift sogar bis in
die Umgebung des Reichsprisidenten Paul von Hindenburg gelangt.

Gemil dem Charakter eines kooperativen Kommentars bietet der
vorliegende Bd keine einheitliche Auslegung der Abhandlung Carls
Schmitts, vielmehr versammelt er unterschiedliche Interpretations-
perspektiven eines iiberaus kompetenten und sachkundigen Au-
torenteams. Daf} dieser Umstand die eine oder andere Wiederholung
und thematische Uberschneidung herbeifiihrt, diirfte den an Carl
Schmitt und der politischen Philosophie des 20. Jh.s interessierten
Leser in keiner Weise storen. Der Verzicht auf eine intensive realpoli-
tische und geistesgeschichtliche Kontextualisierung des Textes ist
aus theoriehistorischer Sicht nicht ganz iiberzeugend, zumal eine
starkere Beachtung der Werke anderer Vertreter aus dem Umbkreis
der Konservativen Revolution wie beispielsweise Othmar Spanns
,Der wahre Staat“ dem systematischen Anliegen der Vf. durchaus
entgegengekommen wére. Dieser angedeutete Einwand soll jedoch
nicht den groBen Wert dieses Kommentars schmélern, der auf einem
hohen argumentativen Niveau dem Leser beim Verstehen eines klas-
sischen Textes zur politischen Theorie der Moderne Hilfestellung
und Orientierung anzubieten vermag. Fazit: unbedingt lesenswert!

Steinfurt Robert Jan Berg

Stolz, Fritz: Religion und Rekonstruktion. Ausgewdhlte Aufsitze, hg. v. Daria
Pezzoli-Olgiati, Katharina Frank-Spérri / Anna-Katharina Hop f-
linger / Margaret Jaques / Annette Schellenberg. — Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht 2004. 317 S., 18 Abb., geb. € 49,90 ISBN:
3-525-58169-6

Die Forschungsschwerpunkte des friith verstorbenen Ziircher Reli-
gionswissenschaftlers und gelernten Alttestamentlers Fritz Stolz do-
kumentiert eine Sammlung ausgewahlter Aufsétze, welche zwischen
1972 und 2001 entstanden sind. Sie beleuchten zentrale Aspekte sei-
ner einerseits religionsgeschichtlich informierten, andererseits syste-
matisch-religionstheoretisch interessierten und orientierten Arbei-
ten. Die in den drei Teilen des Bdes gesammelten 16 Beitrédge bieten
Einblicke in aktuelle Fragestellungen religionswissenschaftlicher
Theoriebildung, wobei sie insbesondere Probleme der Definition
von Religion sowie der Rekonstruktion religioser Symbolsysteme in
Antike und Gegenwart thematisieren. Kommen im ersten Teil primér
theoretische Probleme religionswissenschaftlicher Rekonstruktion
zur Sprache, so geht es im zweiten Teil um , Weltbilder der Religio-
nen“. Im dritten Teil steht das derzeit wieder heftig diskutierte Ver-
hiltnis von Religionswissenschaft und Theologie zur Debatte.

Eingangs widmet sich S. den Hierarchien der Darstellungsebenen religioser
Botschaft und legt dar, bei der religionswissenschaftlichen Analyse religicser
Symbolsysteme seien auBler der Ebene der Sprache zugleich die Ebenen des
Visuellen (Bilder, Bekleidung, Architektur etc.) sowie der (rituellen) Handlung
zu berticksichtigen. Zudem sei zu bedenken, daf} diese drei Ebenen sowohl Ver-
bindungen untereinander eingehen als auch, wie er an religionsgeschicht-
lichen Beispielen anschaulich darlegt, Umschichtungen aufweisen, von wo
aus er fiinf ,,ganz einfache Regeln fiir die Rekonstruktion eines religiosen Sym-
bolsystems* (26) festhalt.

In einem aufschluBireichen Aufsatz erldutert S. religiose Symbole im Zu-
sammenhang religiéser Kommunikation, welche s. E. die unkontrollierbaren
lebensbestimmenden Méchte thematisiert und dazu so etwas wie ,,Weltkon-
zepte” formuliert, mit deren Hilfe Bereiche der Wirklichkeit unterschieden
und in eine Ordnung gebracht werden. Religiose Symbole kommen als Element
der religiosen Botschaft zum Zuge, die in den Kodierungsformen Sprache, Bild
und Handlung vorliegt bzw. vermittelt wird. In der Religionsgeschichte zeigt S.
anhand von mesopotamischen Bildern und Texten einen Ubergang von konkre-
tisierenden zu generalisierenden und abstrahierenden Klassifikationen auf.
Diese Entwicklung trete am schérfsten in der griechischen Philosophie zutage.

Sodann beschreibt und reflektiert S. Austauschprozesse zwischen religio-
sen Gemeinschaften und Symbolsystemen, um so zu einem theoretisch an-
spruchsvollen Synkretismus-Konzept zu gelangen, das jenen Prozessen einer-
seits im Blick auf das Niveau gesellschaftlicher Differenzierung, anderseits in
bezug auf das Symbolsystem gerecht wird. S. hilt pointiert fest: ,Je dominie-
render die Ubermittlung des Symbolsystems entlang den Autorititslinien, de-
sto grofer die beharrende Kraft der Tradition und desto geringer der Austausch.
In dem Mabe, als die Analogie zur Warenverteilung an Raum gewinnt, wéchst
auch der Austausch” (96f). Zu Recht vermerkt der V{., daBl Austauschprozesse
immer auch Méglichkeiten der Distanzierung schaffen und die Religionswis-
senschaft, welche Austauschprozesse untersucht, selbst ein Produkt ebendie-
ser Prozesse ist und ihnen zugleich eine zusétzliche Dynamik verleiht.

,Effekt und Kommunikation — Handlung im Verhéltnis zu anderen Kodie-
rungsformen von Religion* ist der wichtige letzte Beitrag des ersten Teils tiber-
schrieben. In ihm behandelt S. noch einmal das Verhiltnis der sprachlichen,
visuellen und performativen Kodierungsformen von Religion, wobei er, aus-

gehend von den priméreffektbezogenen biologischen Handlungssequenzen Es-
sen, Toten, Geschlechtsakt, Wettkdmpfe und Fluchtverhalten (Angst) deren re-
ligios-rituelle Umformungen nachzeichnet, im Zuge derer sich religiose Kom-
munikation an solche biologisch elementaren Verhaltensweisen anlagert, wo-
mit die bedeutungstrichtigen, kommunikativen Sekundéireffekte dieser
Handlungen in den Vordergrund treten.

In Teil I finden sich zum Teil disparate Texte iiber ,Die Béume des Gottes-
gartens auf dem Libanon®, ,Religionen in einer sdkularisierten Welt“ und
».Fundamentalismus‘, Religion der Jugend und Jugendkulturen — Vergleich
dreier Forschungslagen“ neben systematisch wichtigen Aufsdtzen wie ,Der
mythische Umgang mit der Rationalitdt und der rationale Umgang mit dem
Mythos“. Darin unternimmt es S., zum einen die Asymmetrie, zum anderen
aber auch den urspriinglichen Zusammenhang zwischen Mythos und Rationa-
litdt zu rekonstruieren. Dabei schreibt er dem zur Kategorie der traditionalen
Erzdhlung gehoérigen Mythos eine auf die Identifikation des Horers mit dem
Geschehen zielende ,,Orientierung durch Identifikation“ (169) zu. In den My-
then erkennt S., illustriert am sumerischen Mythos ,Enil und Ninil“, eine
Grundstufe impliziter Rationalitdt, welche indes bereits im ,,Gilgamesch-Epos*
expliziert werde. In der griechischen Philosophie werde die mythische ,,Orien-
tierung durch Identifikation“ durch eine allerdings weit weniger wirkméchtige
, Orientierung durch Distanz* (176) ersetzt. Der Mythos spiele auch in der altis-
raelischen Religion durchweg eine tragende Rolle. Insbesondere durch die Re-
flexionsleistungen der Propheten werde jener Typ ,,impliziter Rationalitét” ex-
pliziert, um so nach dem Exil die iiberlieferte religiése Ordnung auch unter
vollig verdnderten Verhiltnissen orientierungsfahig zu halten. Auch das Chri-
stentum behilt S. zufolge eine mythische Struktur, insofern seine Verkiin-
digung durch Erzdhlung geprégt sei. ,,Seine Wirklichkeitssetzung erfolgt im
Rahmen einer ,Gesamterzdhlung” (180), welche einerseits einen Summie-
rungsprozel darstelle, andererseits aber die Einzelerzahlung nicht aufhebe. In
Abgrenzung zum christlichen Erzdhlwissen habe die Aufkldrung ein erzdhl-
unabhéngiges, verniinftiges, wissenschaftlich gewonnenes Wissen propagiert,
das mit einer moralischen Neuinterpretation der Religion einhergehe. Damit
sind freilich die Mythen nicht verschwunden; sie werden lediglich latent und
konnen etwa im Nationalismus durchaus wieder aufleben. Auch in den neuen
Religionen leben sie wieder auf. In theologischer Perspektive ginge es laut S.
darum, ,,die Erzdhlpotenz des Christentums sowohl im kirchlichen Alltag als
auch in dogmatischer Reflexion geltend zu machen, dadurch die Reichweite
der emanzipierten (und eben doch nicht ganz emanzipierbaren) Rationalitét
zu bestimmen und diese so zu domestizieren® (188).

,,Von der Weisheit zur Spekulation® bietet einen ebenso knappen wie erhel-
lenden Einblick in Rede-, Text- und Denkformen mesopotamischer und altte-
stamentlicher Weisheitsliteratur und zeigt die formalen und inhaltlichen
Transformationen auf, welche die Spruchweisheit in der mesopotamischen
Schule erfdahrt. Mit Blick auf Zugehérigkeiten, Bindungen bzw. Identifikatio-
nen rekonstruiert S. sodann Aspekte der Inter- und Multikulturalitdt im Hori-
zont der vergleichenden Religionsgeschichte. Anhand von traditionalen Ge-
sellschaften, der Rémischen Antike, der Konstantinischen Wende sowie vom
Islam bestimmten Gesellschaften macht S. unterschiedliche Ordnungsmuster
von Identifikationen aus; er skizziert die Einwirkungen der Moderne auf tradi-
tionelle Identifikationen und stellt zum einen die problematischen Fluktuatio-
nen, zum anderen die gefdhrlichen Biindelungen von Identifikationen heraus.

Den AbschluB des zweiten Teils bildet der Beitrag ,,Wesen und Funktion
von Monotheismus®, der letzte, wenige Monate vor seinem Tod erschienene
Aufsatz des V{. Darin tritt an die Stelle der Wer- oder der Wie-Frage die distan-
zierende Wozu-Frage. D. h. ,nicht die Identitdt Gottes, auch nicht die Qualitét
eines Gotteskonzepts soll im Vordergrund der Betrachtung stehen, sondern die
Beziehungen, die ein monotheistisches Gotteskonzept [...] konstituieren®
(251). S. behandelt den Monotheismus als ein Symbolsystem, welches mit
dem polytheistischen Symbolsystem, das mit elementaren lebenspraktischen
Klassifikationen operiert und vielfdltige orientierungsfiahige Strukturen
schafft, bricht und eine exklusive, verbindliche Neuorientierung verlangt und
vollzieht. Dies geschieht, nachdem es in den antiken Hochkulturen bereits Ten-
denzen zu einem inkludierenden Monotheismus als elitdres Einheitsdenken
gegeben habe, laut S. im nachexilischen Israel. Dort kommt es nach dem Verlust
der geographischen und der ikonographischen Dimension sowie der sozialen
Analogie bei Deuterojesaja zur Neukonstituierung des religiésen Symbol-
systems im Sinne eines die Unsichtbarkeit und Allmacht Gottes betonenden
exklusiven Monotheismus* (256). Dieser ebenso exklusive wie exkludierende
Monotheismus werde indes im hellenistischen Raum ,erginzt und z. T. sogar
iiberlagert durch das inkludierende Modell“ (262), das vom liberalen Judentum
aufgenommen und bis heute weitergetragen werde. Mit dem Monotheismus
l6st sich S. zufolge ein neuer Typ von Kommunikation aus dem Gemenge poli-
tischer, 6konomischer und familidrer kommunikativer Beziehungen. Jetzt eta-
bliere sich etwas, was man in der Tat ,Religion” nennen kénne: ,,von nun an
erhélt der Verkehr mit der Transzendenz zunehmend einen eigenstdndigen kul-
turellen Raum* (264).

Der zwei Texte umfassende Teil III bringt das spannungsreiche Verhéltnis
von Religionswissenschaft und Theologie zur Sprache. Ein Beitrag thematisiert
die Beziehung unter dem Gesichtspunkt des Eigenen und des Fremden. Beim
diffizilen, von Entfremdung gekennzeichneten Verhiltnis beider Disziplinen
lassen sich laut S. vier Typen der Zuordnung unterscheiden: einerseits Perfek-
tionierungs- und Depravationsmodelle, andererseits Harmonie- und Konflikt-
modelle. In Barths dialektischer Theologie, dem , traditionellen Lieblingsfeind
der Religionswissenschaft” (280), erkennt S. ein fruchtbares Potenzial, weil
hier sowohl die Inkommensurabilitdt des Eigenen und des Fremden als auch
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die Ambivalenz des Eigenen in eindriicklicher Weise artikuliert worden seien.
Die weit weniger als die Theologie auf die Darstellungsform der Sprache fi-
xierte Religionswissenschaft arbeitet ihm zufolge ,,vollstandiger” als erstere.
Religionswissenschaftliche Fragestellungen hélt S. sowohl im Hinblick auf
den Umgang mit dem Fremden als auch mit dem Eigenen fiir theologisch rele-
vant, so daB fiir ihn gilt: ,Die Theologie hat religionswissenschaftliche Analy-
sen kritisch zu rezipieren und zu interpretieren; genau wie umgekehrt der Re-
ligionswissenschaftler auf eine Auseinandersetzung mit der Theologie nicht
verzichten kann“ (286).

Der letzte Beitrag ist tiberschrieben: ,,Der Gott der Theologie und die Gotter
der Religionswissenschaft. Darin legt S. einen erhellenden AbriB der Entwick-
lung des Fachs Religionsgeschichte an der Theol. Fak. der Universitit Ziirich
vor und erortert diesen ProzeB im Kontext der Ausdifferenzierung der Religi-
onswissenschaft aus der Theologie. Den Bd beschlieft eine Aufstellung der
Schriften von Stolz.

Den Hg.innen ist mit ihrer Aufsatzsammlung eine hochst an-
regende Pridsentation der diversen Facetten des verzweigten Werks
von S. gelungen. Sie zeigen ihn als einen produktiven Grenzgénger
zwischen theoretischer Religionswissenschaft, vorderorientalischer
Religionsgeschichte und alttestamentlicher Theologie. Pragnant
kommen S.” methodische Distanzierung von der Theologie sowie die
durch eine Verschrankung von funktionalistischer Theoriebildung
und religionsgeschichtlicher Detailarbeit erzielten Erkenntnis-
gewinne und Lerneffekte zum Ausdruck. S. tritt von seinem diffe-
renztheoretischen Zugang aus fiir eine klare Differenzierung zwi-
schen Religionswissenschaft und Theologie ein, die er zwar durch-
aus einander zuordnet, aber zugleich als asymmetrisch begreift. Er
weill dabei um die Beschrankungen beider Disziplinen und lehnt
ein Harmoniemodell ebenso ab, wie er krypto-theologische An-
spriiche der Religionswissenschaft zuriickweist.

Das hohe Abstraktionsniveau diverser Aufsidtze wird durch den
illustrativen Einbezug reichhaltigen religionsgeschichtlichen Materi-
als angenehm konterkariert. In den Arbeiten von S. treten die Pro-
bleme und Erfordernisse religioser Kommunikation immer mehr in
den Vordergrund. Zu Recht insistiert er darauf, dal Sprache nicht
die einzige Kodierungsform von Religion darstellt und daB es Bild
und Handlung gleichfalls angemessen einzubeziehen gilt. Freilich
entgeht ihm, da er sprachphilosophische und handlungstheoretische
Ansitze nicht rezipiert und z.B. die Sprechakttheorie, von der her
sich eine elementare Verbindung des Rituellen und des Sprachlichen
ergibt, nicht berticksichtigt, der intrinsische Bezug beider. Zudem
wird bei ihm religioses Handeln einseitig auf die rituelle Dimension
reduziert, wihrend dessen ethische Dimension ausgeblendet bleibt
bzw. distanziert wird.

Beildufig sei auf zwei Fehler hingewiesen: Das auf S. 49 erwédhnte
Buch von G. Lohfink heifit nicht: ,,Jetzt verstehe ich die Bibel richtig®.
Das ,,richtig” ist zu streichen. Und K. Rahner, auf den auf S. 60 Bezug
genommen wird, hat keineswegs das ,Stichwort des ,anonymen
Christentums‘ aufgebracht, sondern nachdriicklich betont, daB es
ein solches nicht geben konne, wohl aber ,,anonyme Christen”.

Der vorliegende Bd bietet eine hervorragende Ergédnzung zu den
Monographien von S., insbesondere zu dessen ,,Grundziige der Reli-
gionswissenschaft“ (1988, *2001) und seiner ,Einfiihrung in den bi-
blischen Monotheismus* (1996). Mit diesem Werk wird dem souvera-
nen, ebenso umsichtigen wie weitblickenden Grenzginger Fritz Stolz
von den Hg.innen ein in der wissenschaftlich dominanten Dar-
stellungsform Sprache kodiertes, indessen nicht einfach papierenes
Denkmal gesetzt.

Luzern Edmund Arens

Paul Tillich: Berliner Vorlesungen II (1920-1924), hg. u. mit einer historischen
Einleitung versehen v. Erdmann Sturm. Berlin: W. de Gruyter / Evange-
lisches Verlagswerk 2003. LII, 861 S. (Gesammelte Werke. Ergdnzungs-
und Nachlassbénde, 13), geb. € 198,00 ISBN: 3-11-017663-7

Nur zwei Jahre nach der Veroffentlichung von Tillichs ,Berliner
Vorlesungen I (1919-1920)“ legt Erdmann Sturm mit diesem volumi-
nosen Bd drei weitere Vorlesungen T.s vor, die dieser als Privatdozent
der Theologie an der Theol. Fak. der Friedrich-Wilhelms-Universitét
Berlin in der Zeit vom Wintersemester 1920/21 bis zum Winterseme-
ster 1923/24 gehalten hat. Handelt es sich bei den ,,Berliner Vorlesun-
gen I vornehmlich um (kultur-)theologische Themen, so sind diese
Vorlesungen der Philosophiegeschichte gewidmet, aber ebenso unter
einem kulturtheologischen Aspekt. Es hat den Anschein, als ob sich
hier der Theologe Tillich fiir sich selbst die Geschichte des philoso-
phischen Denkens von den Vorsokratikern bis zur Aufkldrung erar-
beitet.

Die erste Vorlesung vom WS 1920/21 trédgt den Titel , Der religiose Gehalt
und die religionsgeschichtliche Bedeutung der griechischen Philosophie®
(1-198); die zweite vom Sommersemester 1921 ist betitelt mit ,,Der religiose
Gehalt und die religionsgeschichtliche Bedeutung der abendldndischen Phi-
losophie seit der Renaissance“ (199-406); die dritte vom Wintersemester
1923/24 tragt den Titel ,,Geistesgeschichte der altchristlichen und mittelalter-
lichen Philosophie“ (407-638). Es handelt sich jeweils um vierstiindige Vor-
lesungen; die zuletzt genannte Vorlesung hat Tillich im Wintersemester
1930/31 unter dem Titel ,Die Entwicklung der Philosophie von der Spéatantike
zur Renaissance” umgearbeitet (vgl. XXVI). Diesen drei Vorlesungen sind vier
,Beilagen“ hinzugefiigt: eine zweite Version der Einleitung in die Vorlesung
,Geistesgeschichte der altchristlichen und mittelalterlichen Philosophie® vom
Wintersemester 1923/24 (639-643), ein Vortrag iiber ,Die Formkrifte der
abendldndischen Geistesgeschichte” (644—657), den Tillich an der Deutschen
Hochschule fiir Politik in Berlin am 14. November 1922 gehalten hat und der
als eine Kurzfassung der drei Vorlesungen gelten darf (vgl. XXVIIf), sowie zwei
Vorlesungsnachschriften von dem Theologiestudenten und spéteren Tillich-
Freund Adolf Miiller, eine zur Vorlesung ,Der religiése Gehalt und die reli-
gionsgeschichtliche Bedeutung der griechischen Philosophie“ vom Winter-
semester 1920/21 (658-745), eine andere zur Vorlesung ,,Der religiése Gehalt
und die religionsgeschichtliche Bedeutung der abendldndischen Philosophie
seit der Renaissance“ vom Sommersemester 1921 (746—838). Ein Personen-
register, ein Register griechischer Begriffe und ein ausfiihrliches Sachregister
(841-861) beschlieBen den Bd. Vorangestellt ist dem Ganzen neben einem
,Editorischen Bericht” (XXV-XXX) eine ,Historische Einleitung* (XXXI-LII).
Auch diese Edition von Erdmann Sturm ist — wie gewohnt — duBerst solide
gearbeitet und erfiillt in jedem Falle die an eine ,kritische Edition* gestellten
Anforderungen.

Den Hintergrund fiir Tillichs Darbietung der Philosophie-
geschichte bildet seine Idee einer Theologie der Kultur, die er in
seinem bekannten Aufsatz gleichen Titels von 1919 entwickelt hat
(vgl. Ges. Werke, Bd. IX, 13—-31). Was hier programmatisch ausgefiihrt
wird, wird jetzt in Einzelanalysen weitergefiihrt. Es ist sehr schwie-
rig, diese Vorlesungen wissenschaftssystematisch einzuordnen, denn
es handelt sich hierbei weder um theologische noch um philoso-
phische Vorlesungen im strikten Sinne des Wortes. Vielleicht trifft
die Bezeichnung ,religiose Kulturphilosophie“ die Sache noch am
besten, ein Begriff, den Tillich selbst in einem Schreiben um Er-
teilung eines Lehrauftrages an der Berliner Theol. Fak. gepragt hat
(vgl. XXXVII).

Es ist dem Urteil des Hg. voll zuzustimmen, wenn dieser in seiner
,Historischen Einleitung® schreibt: ,,In keiner der drei hier ver6ffent-
lichten Vorlesungen kann sich Tillich durch eigene originale philoso-
phiegeschichtliche Forschungen profilieren. Im Gegenteil, er greift
v.a. auf die von Karl Praechter, Matthias Baumgartner und Max
Frischeisen-Kohler neu bearbeiteten Biande von Friedrich Ueberwegs
,Grundriss der Geschichte der Philosophie‘ zurtick. Thnen entnimmt
er den philosophiegeschichtlichen Stoff, oft auch wichtige Zitate,
ohne dies im Manuskript zu belegen [...]. Eine an den Originaltexten
orientierte eigenstdndige Lektiire z.B. Platos, Augustins oder Spi-
nozas ist nicht erkennbar.“ (XL)

Worin liegt dann aber die Originalitdt dieser Vorlesungen? Sie
liegt sicherlich ohne Zweifel in der Art und Weise, wie Tillich mit
dem Material umgeht. Hintergrund seiner Analysen sind sein eigener
Religionsbegriff und die Unterscheidung von Stoff, Form und Gehalt,
die er anhand der Malerei zu verdeutlichen sucht (8ff). In dem Vor-
trag von 1922 erklért Tillich das Verhéltnis von Form und Gehalt so:
»Alles Geistige ist Formung eines in sich unbedingt Wirklichen, das
weder Ding noch Idee ist, sondern die in allem Meinen mitgemeinte
Realitdtswurzel, der absolute Gehalt. Der Geist ist die Formung, Rea-
lisierung dieses Gehaltes in der Unendlichkeit des schopferischen
Processes. Die Form aber ist nichts als Ausdruck, Offenbarung des
Gehaltes selbst, sie hat darum Teil an seiner Unbedingtheit. Sie tragt
in sich die Unbedingtheit des Geltens. Es besteht nun die Moglich-
keit, dall der Geist sich auf den Gehalt richtet und alle Formen ihm
nichts sind als Ausdrucks-GefiBe des Gehalts. Dann haben wir eine
Gehalt-erfiillte oder, religiés formuliert, theonome Geisteslage. Oder
der Geist richtet sich auf die Geltungen seiner Formen, ohne die Be-
ziehung auf den Gehalt zu wollen, dann haben wir eine Form-be-
herrschte oder autonome Geisteslage.” (645) In diesem Sinne ordnet
Tillich die Philosophiegeschichte nach Form- und Gehaltstypus. Ist
die griechische Philosophie eher Form-bestimmt, so die mittelalter-
liche eher Gehalts-bestimmt, wobei es natiirlich hier immer auch
Ausnahmen gibt.

Es ist bemerkenswert, daB eine dieser vierstiindigen Vorlesungen
sich alleine mit der griechischen Philosophie beschéaftigt, gehort
diese doch nicht gerade zum Themenkanon der Vorlesungen an einer
Evang.-Theol. Fak. Interessant ist auch, daB Tillich Plotin sehr
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gewichtet, ebenso Augustinus, den er sogar als eine Personlichkeit
wertet, die Platon gleichwertig sei (vgl. 475). Fiir das Verstdndnis
von Tillich selbst ist es beispielsweise sehr erhellend, was er in bezug
auf die sog. ,,Gottesbeweise“ sagt (vgl. 526ff: zu Anselm; 599f: zu Tho-
mas). Aber insgesamt sind diese Vorlesungen in ihrer Art der Darbie-
tung doch recht ermiidend, und sie wirken nicht selten etwas plaka-
tiv; mit verschiedenen AuBerungen weil der Philosophiehistoriker
kaum etwas anzufangen, und manches Urteil wirkt doch sehr be-
fremdlich, so, wenn Tillich beispielsweise Thomas von Aquin eine
,deistische Fassung des Gottesbegriffs* unterstellt (601). Nicht jede
Assoziation ist dem Leser verstdndlich, nicht jeder Hinweis nach-
vollziehbar. Man erahnt mehr, als man versteht. Es geht um den
groBen Wurf, das Detail bleibt nicht selten im dunkeln.

Nach Lektiire dieser Texte fragt man sich unwillkiirlich: Wie mag
es wohl den Studierenden seinerzeit in dieser Hinsicht ergangen
sein, die nur wenige Jahre zuvor noch in den Schiitzengrédben lagen?
Vielleicht nicht viel anders als jener Studentin, die Tillich in seiner
Dresdener Zeit gehort hat. ,,Wir haben nicht viel verstanden®, sagte
Renate Albrecht, die Hg.in der ,,Gesammelten Werke“ Paul Tillichs,
Jahrzehnte spéter, ,,aber wir wussten, dass, wenn wir dies einmal ver-
stehen wiirden, es etwas GroBartiges sein wiirde.“ Um so erstaun-
licher ist es, daBl die beiden Vorlesungsnachschriften von Adolf
Miiller zeigen, dall das Wesentliche erfalit wurde. Das mag nicht zu-
letzt auch daran liegen, daB Tillich das Manuskript der Vorlesungen
im Kolleg nicht vorgelesen hat, ,,sondern als Grundlage fiir einen
lebendigen, freien Vortrag benutzt“ hat (XXVII). Im Vergleich zu
seinen spéteren ,,Vorlesungen iiber die Geschichte des christlichen
Denkens* (vgl. Ergdnzungs- und NachlaBbédnde zu den Ges. Werken,
Bde. I und II) aus der amerikanischen Zeit sind diese frithen Vor-
lesungen in einem recht unverstdndlichen ,,Philosophen-Deutsch*
geschrieben, wie der spéte Tillich seine eigene Diktion der frithen
Jahre einmal charakterisiert hat.

Dieser Bd ist darum auch insgesamt weniger geeignet fiir Philoso-
phie- und Theologiestudierende, die sich einen Uberblick iiber die
Geschichte des Denkens verschaffen mochten. Er ist aber ohne Zwei-
fel bedeutsam fiir die Tillich-Forschung, macht er doch deutlich, wie
intensiv sich Tillich mit der Geschichte der Philosophie beschéftigt
und diese in seinem Sinne durchdrungen und umgedeutet hat. Letzt-
lich wird die Philosophie fiir Tillich in diesen Vorlesungen zu einem
Stiick Religionsgeschichte ,im Sinne des religiosen Fundamental-
erlebnisses”: ,Die Geschichte der Philosophie ist die Geschichte der
reinen Form, die sich immer 16st von der Bedeutungsform, immer
sachlicher wird und schlieBlich wieder sich mit Gehalt erfiillt und
eine neue Synthese mit dem Gehalt, ihrer Heimat, eingeht.“ (663)
Damit deutet Tillich die Geschichte der Philosophie in einer Weise,
die dem Selbstverstindnis der Philosophie recht fremd erscheinen
mubB; er deutet sie ndmlich ,,theo-logisch. In diesem Sinne bestétigen
diese Vorlesungen, daf} Tillich, bei aller Beschéftigung mit der Phi-
losophie, doch letztlich mehr Theologe als Philosoph ist, ein ,,Theo-
loge in philosophischem Material“, wie er sich selbst einmal charak-
terisiert hat. Aber eines wird hier auch deutlich, daf3 es wohl keinen
zweiten protestantischen Theologen im 20. Jh. gibt, der sich so inten-
siv mit der Philosophie auseinandergesetzt hat wie Tillich. Das macht
u.a. auch seine eigentliche Bedeutung — nicht nur fiir den Protestan-
tismus — aus, eine Bedeutung, die in Deutschland immer noch etwas
verkannt bzw. zu wenig bekannt ist.

Trier Werner SchiiBler

Sozialethik

Heimbach-Steins, Marianne: Menschenrechte in Gesellschaft und Kirche.
Lernprozesse — Konfliktfelder — Zukunftschancen. — Mainz: Griinwald
2001. 225 S., kt € 22,30 ISBN: 3-7867-2341-9
Das Zweite Vatikanische Konzil hat die iiberfillige Anerkennung

der Internationalen Ubereinkommen zum Schutz der Menschen-

rechte von seiten der katholischen Kirche herbeigefiihrt. Die vorlie-
gende Publikation unternimmt — aus der Perspektive der Christlichen

Sozialethik — den Versuch, zu verdeutlichen, inwieweit der Men-

schenrechtsgedanke in politisch und gesellschaftlich relevanten The-

menfeldern verwirklicht werden konnte. Die iibersichtliche Glie-
derung (1. Menschenrechte — Grundlage fiir Gerechtigkeit und Frie-
den: Orientierungen in der kirchlichen Sozialverkiindigung;

2. Menschenrechte im gesellschaftlichen Widerstreit; 3. Das Men-

schenrechtsethos vor der Realitiat des Leidens; 4. Menschenrechte

und ethische Orientierung in pluraler Gesellschaft) dokumentiert
das weite Spektrum der Handlungsfelder, in denen menschenrechts-
relevante Fragen thematisiert werden. Mit dieser Einteilung wird so-
wohl eine innerkirchliche als auch eine gesamtgesellschaftliche Ge-
wissenserforschung vorgenommen, die zahlreiche konkrete Felder
umfafit: Kirchenasyl, Todesstrafe, Schulkreuz, Gleichberechtigung
der Geschlechter etc. Der Bd dokumentiert auf nachhaltige Weise die
fundamentale ethische Relevanz menschenrechtlicher Argumenta-
tion in unterschiedlichen Handlungsfeldern. Aus der Perspektive
der normativen Ethik wird auf diese Weise der Verdacht unterlaufen,
es handele sich beim Rekurs auf die Menschenwiirde und das damit
verbundene christliche Personkonzept nur um eine ethische Leer-
formel, die in konkreten politischen und kirchlichen Herausforde-
rungen jedoch wirkungslos bleiben miisse. Damit bietet die Schrift
nicht nur dem wissenschaftlich Arbeitenden interessante Einblicke
in die Menschenrechtsthematik, sondern auch allen, die in der beruf-
lichen Praxis mit den genannten Fragestellungen konfrontiert sind.

Augsburg Klaus Arntz

Spiritualitit

Biihler, Pia Theresia: Die Tugenden. Werte zum Leben. — Augsburg: Sankt
Ulrich 2004. 128 S. (Fundamente), kt € 9,90 ISBN: 3—936484—25—2

Die Journalistin und Péddagogin hat ein sympathisches, in
schmuckloser und klarer Diktion gehaltenes Biichlein iiber ein
Thema geschrieben, das gleichermalBen wichtig wie leider im kate-
chetischen und theologischen Schatten angesiedelt ist. Aber, so
merkt sie gleich zu Anfang an, ,,der Christ zeichnet sich nicht durch
Perfektion aus, sondern durch die Liebe“ (8). So sehr der Grundduk-
tus der Ausfithrungen ethisch gehalten ist, so sehr merkt man immer
wieder die erzieherische Ader Pia Biihlers. Besonders Eltern werden
Ratschlége fiir die Kindererziehung angeboten.

In drei Schritten leitet die Vf.in zur Sache. Zunéchst bietet sie eine recht
aufschlufreiche ,Geistesgeschichte der Tugenden“. Als Mittelteil versucht
das Kap. ,,Systematik® die Tugenden im Christenleben zu verorten. Entschei-
dend wird der Gottesbezug, weshalb bei der Erstellung der Tugendtafel die so
genannten gottlichen Tugenden an der Spitze stehen. Sehr wichtig ist die Fest-
stellung, daB mit ihnen unlésbar das Moment der Freiheit verbunden ist. ,Nur
dort, wo die frische Luft der Freiheit geatmet wird, finden die christlichen
Tugenden das Erdreich, um Wurzeln zu schlagen. Autoritéres Gehabe hingegen
wird als logische Reaktion die Ablehnung der verkiindeten Prinzipien zur
Folge haben“ (71). Leider vermifit man Erérterungen iiber die Tugend des
Gehorsams, die an diesem Punkt einwurzeln sollten. Im abrundenden dritten
Kap. konzentriert sich die Darstellung vornehmlich auf die vier ,Kardinal-
tugenden®, nicht ohne stets die Bezugsetzung aller anderen einzelnen Tugen-
den auf diese hin ins Licht zu heben. Uber 30 Seiten befaBt sich B. mit der
Primartugend der Gerechtigkeit. Obschon die Erérterungen ziemlich abstrakt
gehalten sind: Hier werden sie plotzlich auch politisch konkret, wenn Wieder-
gutmachung auch nach dem Tod als Wiederherstellung der zerbrochenen Ord-
nung gefordert wird. Der deutsch-deutsche Grundlagenvertrag fallt einem ein,
aber auch die Debatte um die Forderungen nach Restitution der deutschen
Eigentums- und Vermégensverluste durch die Polen und Tschechen. Der Teufel
steckt bei einem ebenso erhabenen wie lebenspraktischen Thema mehr als
sonst in den Winkeln und Ecken der Detailfragen.

Die Autorin beruft sich fiir ihre Ansichten vor allem auf lehramt-
liche Eideshelfer, an erster Stelle auf die Verlautbarungen Johannes
Pauls II. und den , Katechismus der Katholischen Kirche“, welchen
sie als ,,gesunde Lehre fiir unsere Zeit“ lobt. Es sticht ins Auge, dal
von den im Literaturverzeichnis (128) genannten nicht lehramtlichen
elf Titeln etwa die Hilfte, genau finf, solche aus der Feder von Jose-
marfa Escrivd de Balaguer stammen. Er wird mindestens neunmal
zitiert.

Die Schrift hat ihre Bedeutung nicht an letzter Stelle darin, daB}
neuere Monographien zur Sache kaum zu registrieren sind.

Pentling Wolfgang Beinert

Religionspadagogik

Bucher, Anton: Religionsunterricht zwischen Lernfach und Lebenshilfe. Eine
empirische Untersuchung zum katholischen Religionsunterricht in der
Bundesrepublik Deutschland. Mit einem Geleitwort von Bischof Karl Leh-
mann. — Stuttgart: W. Kohlhammer 2000. 160 S., kt € 16,80 ISBN:
3-17-016691-3

,Religionsunterricht ist keine vergebliche Liebesmiihe, trotz der
vielen Schwierigkeiten, die ihn behindern, sei es schulintern (orga-
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nisatorische Schwierigkeiten mit Kleingruppen), sei es schulextern
(sékulares Umfeld, ldadiertes Kirchenimage).“ (150) Mit dieser Aus-
sage restimiert der V{. das Ergebnis seiner empirischen Untersuchung
und macht gleichermaBen allen, die sich religionspddagogisch enga-
gieren, Mut, daB} ihre Arbeit nicht vergebens sei. Trotz diverser Hin-
dernisse, die es zu iiberwinden gilt, lohne sich ihr Einsatz, was die
vorgestellte Studie mit Zahlen belegen will. Die Ergebnisse berufen
sich auf eine Umfrage zum Religionsunterricht, an der im Schuljahr
1998/99 mehr als 7000 Schiilerinnen und Schiiler — von der Grund-
schule bis zum Abitur waren alle Jahrgidnge beteiligt — in vier Regio-
nen Deutschlands teilnahmen. Die Studie, die sich auf den reguldren
katholischen Religionsunterricht beschréinkt, erfaite dennoch auch
einige evangelische Schiilerinnen und Schiiler sowie solche ohne
religioses Bekenntnis.

Nach der Prasentation fritherer Studien zum Religionsunterricht
und eines theoretischen Hintergrunds der Untersuchungen (Kap. 1)
widmet sich der Vf. im Kap. 2 den Ergebnissen aus der Grundschule.
Kap. 3 setzt sich mit der Akzeptanz des Religionsunterrichts in der
Sekundarstufe I auseinander, wahrend Kap. 4 die Resultate fiir den
Religionsunterricht in der gymnasialen Oberstufe skizziert. Dem Re-
ligionsunterricht an Berufsschulen ist Kap. 5 gewidmet und Kap. 6
dokumentiert die Umfrageergebnisse beziiglich der generellen Ein-
stellung der Schiilerinnen und Schiiler gegeniiber Glaube, Religion
und Kirche, bevor sich Kap. 7 mit zusammenfassenden Thesen und
Konsequenzen bei der Ergebnisauswertung auseinandersetzt. Dabei
treten deutlich die Unterschiede der Einstellung gegeniiber dem Reli-
gionsunterricht zwischen Primar- und Sekundarstufe I sowie zwi-
schen Sekundarstufe II und Berufsschule hervor. Die daraus folgen-
den Konsequenzen miinden in dem eingangs zitierten Gesamtfazit
und machen trotz allem Mut fiir das Fortbestehen des schulischen
Religionsunterrichtes in allen Altersklassen.

Tecklenburg-Leeden Bjorn Igelbrink

Theologie / Naturwissenschaft

Darwin und Gott. Das Verhiltnis von Evolution und Religion, hg. v. Ulrich
Liike / Jirgen Schnakenberg / Georg Souvignier. — Darmstadt:
Wissenschaftliche Buchgesellschaft 2004. VII, 183 S., geb. € 39,90 ISBN:
3-534-17535-2
Ist das Verhiltnis zwischen Religion und (biotischer) Evolution

ko-, kontra- oder unproduktiv? Sieben Wissenschaftler haben sich
aus je anderer Perspektive dieser Frage gestellt. Was sie im Rahmen
eines Symposiums der Stiftung Theologie und Natur Anfang 2002 in
der Bischoflichen Akademie Aachen vorgetragen haben, ist nun in
diesem Bd zusammengestellt.

Allen gemeinsam ist der Ausschluf} der Alternativen kontra- und
unproduktiv; zur Antwort koproduktiv finden die Autoren manch-
mal geradlinig, manchmal behutsam und mit einigen Vorbedingun-
gen.

DaB Natur- und Geisteswissenschaftler (Wissenschaftlerinnen
kommen hier tatsdchlich nicht zu Wort) sich gemeinsam dem Thema
Religion und Evolution widmen, ist relativ neu und verheifit span-
nungsreiche Auseinandersetzungen; reicht doch die Begriffsfiillung
dessen, was denn Religion sei, von karikaturhaften Formqlierungen
(V. Sommer: ,Religion [hat] etwas mit dem Glauben an Ubernatiir-
liches zu tun [...], an eine ,Anderswelt‘, die vom Hier und Jetzt ver-
schieden ist und gern als Heimstatt géttlicher Wesen gegriffen wird*,
zitiert 24) bis hin zu anspruchsvollen und dem Phdnomen angemes-
senen Definitionsversuchen.

Es mag den Leser und die Leserin freuen oder verwirren, daf} die
Autoren entweder von der einen oder der anderen Begrifflichkeit aus-
gehen und alle Beitrdge nebeneinanderstehen.

Freuen, weil die Anst6Be dieses interdisziplindren Diskurses die
eigene Sicht schirfen und erweitern konnen (so der in der Einfiih-
rung formulierte Ausblick).

Verwirren, weil sich der Eindruck festigt, die Autoren reden nicht
tiber dasselbe, d. h. es gibt keinen wirklichen Dialog.

Der Philosoph Giinther Poltner (,,Voraussetzungen eines gelingenden inter-
disziplindren Gesprdachs zum Verhiltnis von Religion und Evolution®) fragt
gleich zu Anfang, ob nicht schon die notwendige methodische Einengung, die
die Naturwissenschaften bei ihren Gegenstdnden betreiben miissen — um der
Reproduzierbarkeit eines Experimentes willen — dazu fiihrt, daBl ihre Aussagen
iiber Religion und religioses Verhalten deren wesentlichen Kern iiberhaupt

nicht treffen konnen. Auf der anderen Seite kann auch religiéses Verhalten fiir
das Betreiben von Naturwissenschaft relevant sein. Grenziiberschreitungen
sind also von beiden Seiten her moglich.

Der V{. mahnt folglich, daB es in einem interdisziplindren Gesprédch nicht
geniigt, mit irgendeiner Vorstellung von Religion zu operieren und sich bei dem
Gedanken zu beruhigen, diese Vorstellung geniige fiir alles Weitere. Religion
verstehe sich von ihrem Wesen her nicht funktionalistisch, und es ergebe sich
auf dem Weg ihrer so gearteten ,,Umdeutung” das Problem ihrer Verabschie-
dung.

,Die besondere Schwierigkeit einer auch interdisziplindren Auseinander-
setzung mit Religion, die einzugestehen wire, liegt in der Tatsache, daB jedes
Vorverstdndnis von Religion geschichtlich situiert und existentiell bedeutsam
ist, und jede Auseinandersetzung mit religiésen Phdnomenen immer eine mit
den eigenen Lebensproblemen ist. Hier heiBt es im Grunde: tua res agitur. Frei-
lich: Wer so etwas wie Ehrfurcht iiberhaupt nicht kennt, dem wird vermutlich
Religion unzugénglich bleiben.” (27)

Die drei folgenden Aufsitze stammen aus der Hand ausgewiesener Natur-
wissenschaftler; dabei stellt Caspar Soling als Mitautor des Soziobiologen Ek-
kart Voland durch seine Doppelqualifikation als Biologe und Theologe eine
Ausnahme dar.

Der Neurobiologe Wolfgang Walkowiak markiert schon im Titel, was er un-
ter Religion versteht: ,Die Entstehung der Religion in unserem Gehirn“.

DaB neurobiologische und geistige (psychische) Vorgdnge einheitlich er-
klarbar sind, postuliert die aktuelle Hirnforschung. Dementsprechend kénnen
Aussagen iliber den Zusammenhang zwischen Gehirn und religiésem Erleben
getroffen werden.

Fiir den V{. zdhlen dazu ,,die Religionen iibergreifenden Handlungen wie
Beten, Meditation etc., und insbesondere die Erfahrung einer iibergeordneten
Instanz (Geister, Engel, Gotter, Gott). In der jiingsten Zeit spielt zudem die Nah-
Todeserfahrung (Near Death Experience) eine groBe Rolle.“ (29) Am Ende
seines Aufsatzes rundet er seine Phanomenologie durch den Kommentar ab:
,In neuer Zeit nimmt die Wahrnehmung von Aliens zu.“ (44)

Verstandlich und klar bringt der Vf. die Leserschaft auf den aktuellen Stand
der Hirnphysiologie und vermittelt zudem Grundsétzliches zu den Themen:
Aufbau des Gehirns, Sensorische Systeme, Handlungssteuerung, Erkennen
und Gedichtnis, Lernen und BewubBtsein. Dabei erwidhnt er u.a. Antonio Dam-
sio, kommt aber auf dessen aktuellstes Werk ,,Ich fiihle, also bin ich* (Miinchen
2000) nicht zu sprechen. Dies hitte dem Artikel gut getan, fithrt Damasio dort
in eine ehrfiirchtige (vgl. oben) Haltung gegeniiber dem Phdnomen Religion.

Das Resiimee dieses Aufsatzes lautet: ,,Psychologische oder neurobiolo-
gische Erklarungsmodelle sind geeignet, neuronale Korrelate mystischen oder
religiosen Empfindens zu erklédren. Religion als kulturelles Phanomen baut auf
diesen biologischen Rand- bzw. Vorbedingungen auf.*

Aus der Sicht der Evolutionsbiologie beleuchtet Harald A. Euler das Thema
(,Sexuelle Selektion und Religion“) und macht gleich zu Anfang — in Anleh-
nung an V. Sommer — als Prototyp von Religion oder religiésem Erleben den
,Glaube[n] an eine iibernatiirliche, ibermenschliche Anderswelt, die gerne be-
griffen wird als Heimstatt iibernatiirlicher Wesen* aus (66).

Nachdem seine Suche nach dem natiirlichen Selektionsvorteil der Religion
scheitert, wendet der Vf. sich der sexuellen Selektion zu; denn diese ist ,,intel-
ligenter als die natiirliche, sie ist psychologischer, effizienter und schopferi-
scher®. (71) Wihlen bei der natiirlichen Selektion Faktoren wie Klima und Bo-
den aus, treffen bei der sexuellen Selektion suchende Weibchen ihre Auswahl
in bezug auf mogliche Partner.

Somit ist Religiositdt eher aufgrund von Partnerwahl als aufgrund eines
Uberlebensvorteils entstanden — so die These Eulers. ,,Ein religioser Reproduk-
tionspartner, alle anderen Eigenschaften gleich, ist besser als ein nicht-religio-
ser Partner. Vielleicht auch deswegen stellt Gretchen die Religionsfrage an
Faust, bevor sie bereit ist, sich weiter auf ihn einzulassen.* (82f)

Die Erkenntnis aus der Soziobiologie lautet: ,Damit stellt sich Religiositét
als eine evolutionidre AngepaBtheit dar mit selektiven Vorteilen bei der Selbst-
erhaltung durch Kontingenzbewiltigung, bei der Losung des sogenannten
,Schwarzfahrerproblems‘ moralischer Gemeinschaften und in den die Mensch-
heitsgeschichte so stark prdgenden Szenarien der Zwischengruppenkonkur-
renz.“ (46)

Die Frage, ob der methodisch unumgéngliche Reduktionismus der Sozio-
biologie unstatthaft oder doch ein hilfreicher neuer Zugang sei, wird schon in
der Einfithrung gestellt. (3)

Eckart Voland und Caspar Séling (,,Die biologische Basis der Religiositdt in
Instinkten — Beitrdge zu einer evolutiondren Religionstheorie“) stellen sich
diese methodologische Frage nicht. Sie machen deutlich, daf$ religioses Verhal-
ten als Verhalten im Sinne der (Verhaltens-) Biologie fafibar ist und verkniipfen
die , transkulturellen Universalien“ Mystik, Mythen, Ethik und Rituale mit Ver-
haltensweisen, die aus der Ethologie bekannt sind (48ff)

,Kurz: Religiositét ist eine biologische Angepasstheit” (62) heilit es am
Ende.

Im Gegensatz zu den Beitrdgen aus den Geisteswissenschaften, die sich
sehr wohl mit denen der Naturwissenschaften auseinandersetzen, gehen alle
drei soeben besprochenen Artikel nicht auf einen aus Theologie, Religionswis-
senschaften oder Philosophie stammenden Ansatz ein. Sie gehen von einem
vollig unzureichenden Religionsbegriff aus, und es stellt sich die Frage, ob sie
dem interdisziplindren Dialog damit einen Gefallen tun.

DaB der Theologe Caspar S6ling den von ihm mitverantworteten soziobio-
logischen Ansatz nicht auf ein anderes Niveau bringt, ist nicht zu verstehen.
Zwar nennt er im Aufsatz die Theologen Augustinus und Kierkegaard. Sie
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aber lediglich als Kronzeugen dafiir anzufiihren, daB Religion ,,als Folge von
Zeitvergegenwirtigung und Todeserkenntnis“ zu erkldren ist oder als Aus-
druck von ,,Rastlosigkeit und Suche nach Gliick” (56), ist m. E. eine unverant-
wortliche Verkiirzung — und eine nicht genutzte Chance, einen fundierten
theologischen mit einem biologischen Ansatz in einen vertieften Dialog zu
bringen.

Der protestantische Theologe Matthias Kroeger (,,Evolutionstheorie und
Theologie — gemeinsame Einsichten, gegenseitige Herausforderungen®) setzt
sich folglich kritisch sowohl mit Eulers als auch Volands / Sélings Ansatz aus-
einander.

Er spricht von einer langen Serie von Schwierigkeiten zwischen Evolu-
tionstheorie und Theologie und macht ein naives theistisches Gottesbild, mit
dem beide, Theologie und — auch die ablehnende — Naturwissenschaft, arbei-
ten und sich gegenseitig festlegen, als Ursache aus.

Seinen Ausfithrungen liegen Bonhoeffers Wort: , Einen Gott, den es gibt,
gibt es nicht!“ (112) und Paul Tillichs Theologie zugrunde, wonach es gilt,
,»sich einzulassen auf die uns umgebende und in-Frage-stellende, bedrohende
und richtende Wirklichkeit, eben jenes Geheimnis in allen Dingen.“ (113)

Der Vf. markiert mit Hilfe C. Fr. v. Weizsédckers eine tragfihige Briicke
zwischen Natur- und Geisteswissenschaften:

,Die Wissenschaft fithrt an die Schwelle einer Erfahrung, die sich der Me-
ditation, aber nicht der Reflexion erschlieBt. Dies ist verniinftig. Das begriff-
liche Denken kann einsehen, daB es den Grund seiner Moglichkeit nicht be-
grifflich bezeichnen kann.“ (138)

Der Vf. macht m. E. deutlich, daB im Dialog mit den Naturwissenschaften
ein fundierter Religionsbegriff nicht nur brauchbar, sondern férderlich ist. Eine
Religion, die sich eben nicht funktionalistisch versteht, fiihrt in eine Lebens-
haltung, in der das Miteinander von Mystik und Politik, Kontemplation und
Aktion dem / der ,Religiosen* Ausstrahlungskraft und eine (auch gesellschafts-
politische) Relevanz verleiht.

,Eine Wissenschaft, die die Natur zerstort, kann keine wahre Erkenntnis
der Natur sein“ (154). Dieses Zitat von Georg Picht wirft ein Licht auf den Auf-
satz des Religionswissenschaftlers Wolfgang Gantke (,Das Evolutionspara-
digma und 6stliche Religionen®).

Gegen alle ,,Nichts-anderes-als“-Reduktionismen bringt er als Religions-
phdnomenologe das ,Prinzip des Etwas-anderes-als“ ins Spiel. (149) Ange-
sichts rein innerweltlich-naturalistischer Erklarungsversuche von Religion
macht er deutlich, daB Religion mehr ist als nur eine evolutionér niitzliche
Uberlebensstrategie und ein Selektionsvorteil.

Dabei beruft er sich einerseits auf Schleiermacher (Religion als ,,Sinn und
Geschmack fiir das Unendliche®, 148), Otto (,,fascinosum et tremendum®, ebd.)
und dessen Schiiler Mensching (,,Religion ist erlebnishafte Begegnung mit dem
Heiligen und antwortendes Handeln des vom Heiligen bestimmten Men-
schen.” 149), andererseits sieht er Ansédtze einer moglichen Vers6hnung von
Religion und Evolution im Buddhismus, Hinduismus und Taoismus, und
schlieBlich beruft er sich auf Scheler und Whitehead und deren philosophi-
sche Vers6hnungsversuche.

Der Vf. macht durch seinen ,,Streifzug” deutlich, daB es bei der Beschafti-
gung mit dem gestellten Thema nicht um akademische Spielereien gehen darf,
sondern um Einweisungen in eine Lebenshaltung, deren Ausrichtung er mit
Meyer-Abich so formuliert:

., Letztlich aber héngt das Verhalten des Menschen zur Mitwelt immer von
einer im weitesten Sinn religiésen — oder existentiellen — Orientierung ab, die
allen Argumenten vorausliegt.” (166)

In dhnlicher Richtung argumentiert der katholische Theologe Ulrich Liike
(,Religion durch Evolution und / oder Evolution durch Religion®). Religion ist
nicht als , institutionelles oder intellektuelles System, sondern als anthropolo-
gische Konstante zu deuten, als menschlichen Selbstvollzug angesichts seiner
je eigenen erfahrenen transzendentalen Verwiesenheit.“ (90)

Fiir ihn ist Religion ,,Motor der kulturellen Evolution“, und er schlégt zur
,phylogenetischen (nicht ontogenetischen!) Identifikation dessen, was ein
Mensch ist“ ein Doppelkriterium vor: ,,Das Ichbewusstsein ist als notwendige
Bedingung und die Religiositdt erginzend dazu als hinreichende Bedingung
anzusehen.” (91)

So macht er am Beispiel biblischer Texte, die er als ,,Propddeutikum fiir den
Evolutionsgedanken® (98f) ausmacht, klar, daB} die jiidisch-christliche Religion
fiir die Evolution selbst und die Durchsetzung des Evolutionsgedankens ,,eher
als Promotor denn als Inhibitor zu werten* sei. (99)

Ulrich Liike sagt zusammenfassend, daB das Miteinander, Nebeneinander
und Gegeneinander von Religion und Evolution in der neuzeitlichen Wissen-
schaftsgeschichte das Verhiltnis beider als in hohem MaBe koproduktiv er-
weise.

Diese Trias des ,einander” kennzeichnet das Buch insgesamt
und bringt starke Bewegung in den nétigen interdisziplindren Dis-
kurs.

Eine Reaktion von seiten der Naturwissenschaften auf den von
den Geisteswissenschaften vorgelegten Religions- und Evolutions-
begriff bridchte den Dialog sicherlich weiter. Zudem wiére eine stér-
kere Prdsenz der Verhaltensbiologie wiinschenswert; denn sie hat
durch ihre schon im Fach begriindete Interdisziplinaritdt mit der
Okologie, Psychologie, Endokrinologie etc. wesentliche Gespréchs-
beitrdge parat.

Miinster Rainer Hagencord

Theologie / Grenzfragen

Weinrich, Harald: Knappe Zeit. Kunst und Okonomie des befristeten Lebens. —
Miinchen: C. H. Beck 2004. 272 S., geb. € 22,90 ISBN: 3-406—51660—2
Time is money — diese scheinbar hichst kapitalistische Erkenntnis

verdanken wir dem dreiundzwanzigjdahrigen Benjamin Franklin. Ei-
nes stimmt an dieser Beschreibung auf jeden Fall: Wer gerade einen
groBen Gewinn eingestrichen hat, wihnt sich ma6los reich und denkt
nicht daran, daB gilt: ,Wie gewonnen, so zerronnen“. Wer jung ist,
vermeint ins Grenzenlose hinein leben zu kénnen, bis er eines Tages,
oft ,in des Lebens Mitte“ (Dante fiir das 35. Lebensjahr, weil nach
dem Psalmisten des Menschen Leben 70 Jahre wihret; heute midlife
crisis) merkt, daB} die Zeit befristet ist. Der Romanist Harald Weinrich
(Jahrgang 1927) ist dem Knappsein der Zeit aus einer schier immen-
sen Wissensfiille heraus nachgegangen. Sein Start ist der 1. Aphoris-
mus des Hippokrates, der in der landldufigen Form lautet: Vita brevis,
ars longa. Damit ist nicht mehr die objektive, ,aristotelische” Zeit an-
gesprochen, die durch den Raum definiert wird, sondern die subjek-
tive Erfahrung der Zeit, die diese erst werten und gewichten kann. Sie
ist wesentlich von dem ziemlich frith ggewonnenen Wissen vom eige-
nen Ende bestimmt, daB mithin sich die Lebensspanne andauernd
verkirzt, daB also die Zeit vom Zeit-Ende des Todes her zu bestim-
men ist. Dieser aber ragt auf vielfdltige Weise in die Lebens-Zeit hin-
ein, so daB diese per definitionem 6konomisch zu gestalten ist.

Unter vielen Aspekten wird an Gestalten aus Geschichte und Literatur, aus
Religion und Naturwissenschaft héchst unterhaltsam und informativ aus-
gebreitet, was im Abendland von der Antike bis hin zu Ingeborg Bachmann
oder Gabriel Garcia Marquez dazu gedacht worden ist. Goethe kommt zu Wort
so gut wie Max Weber, Seneca nicht minder als Heidegger. Es geht um die me-
dizinische Kunst der Lebensverldngerung und Fristenfron, um die Revolution,
die die mechanischen Uhren eingeldutet haben, ebenso wie um den Witz, den
die Zeitbeschleunigung verursacht. In meisterhaften Nacherzdhlungen und in
souverdn gestalteten Inhaltsangaben werden der Leser und die Leserin mit
vielen bedeutenden literarischen Kunstwerken unter der Zeitperspektive ver-
traut gemacht. Natiirlich ist Zeit auch ein grofes Thema der Religion und der
Theologie. W. macht darauf aufmerksam, wie knapp und ,,zeitsparend* die Pre-
digt Jesu in der Form der Gleichnisse ist; wie er mahnt, unniitze Worte zu ver-
meiden. Denn er sieht das Reich Gottes nahe herangekommen, so daB nicht
mehr viel Zeit bleibt. Im Glauben an die bevorstehende Parusie (nur ein modi-
cum tempus gibt es noch nach Joh 7,33) war bekanntlich eines der schwierig-
sten Probleme fiir die junge Christenheit, da mehr und mehr an Zeit verstrich,
ohne daB ER kam. Von der Kostbarkeit der Zeit ist auch die Ausgestaltung der
Purgatorium-Lehre gekennzeichnet: Fiir die nicht ganz Guten und nicht ganz
Bosen bleibt barmherzig ein zeitliches Zwischenreich zwischen den Ewig-
keiten von Himmel und Hélle. Es war gewiB eine Art befristeter Holle, aber ihr
vermochte der Glaubende durch Berechnung (computus) der fiirs Seelenheil
relevanten BuBzeit schon auf Erden wenn nicht ganz zu entkommen, so doch
an ihrer Dauer zu sparen. Fristen kann man nutzen.

Auf den letzten Seiten spielt der Philologe W. mit der Etymologie von tem-
pus, was sowohl Zeit als auch Schldife bedeuten kann und sieht gegen die Zunft
durchaus Verbindungen zwischen beidem, sofern im Krankheitsfall am Pulsie-
ren der Schldfen die Krise der Lebenszeit sichtbar wird. Hier lieBe sich noch
manche Einsicht machen, wenn man die Ergebnisse der heutigen Chronobiolo-
gie einbeziehen wiirde, die weiB, daf in unserem Kérper viele, teils zentral ge-
steuerte, teils dezentrale ,,Uhren” alle wichtigen Lebensrhythmen regulieren
und dabB es lebensgefihrlich ist, wenn man sie miBachtet oder andauernd neu
zu stellen unternimmt.

Man sollte also mit der Zeit sorgsam umgehen. Jeder Augenblick
ist kostbar wie Geld. Das wuBte vor Franklin schon Theophrastus, der
erste Nachfolger des Aristoteles als Haupt der Peripatetiker: ,,Keine
Ausgabe kommt teurer zu stehen als die an Zeit“. Er ist schon mit 85
Jahren gestorben. Diogenes Laertius wufite, warum: Im hohen Alter
hat Theophrastus nicht mehr so intensiv gedacht und sich mehr
Ruhe beim Philosophieren gegénnt. Sonst hétte er 107 Jahre zdhlen
kénnen, wie Hieronymus gemeint hat. Das Werk W.s, in dem dieses
und noch sehr viel mehr zu erfahren steht, sollte man gerade deswe-
gen zur Hand nehmen: Es ist kurzweilig, also die Weile, die man da-
fiir aufwendet, ist kurz, aber auBlerordentlich gewinnbringend. Man
kann selten besser time spending machen als in diesem Fall.

Pentling Wolfgang Beinert

Theologie / Kunst

Strohmaier-Wiederanders, Gerlinde: Monatsbilder. Von der Antike bis zur
Romantik. — Halle: Gursky 1999. 102 S., 25 Abb, pb € 11,00 ISBN:
3-929389-30—4
Die Studie untersucht exemplarisch den ikonographischen und

den Funktionswandel von Monatsbildern, beginnend bei den &lte-
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sten bekannten Zyklen der Antike bis zum Ausklang dieser Bildtradi-
tion im 16./17. Jh. und zu einem ,Nachtrag“ aus dem 19. JTh. Wohl erst
im ersten Jahrhundert vor Christus setzen Darstellungen der zwolf
Monate ein, reprasentiert durch Szenen kultischer Feste und entspre-
chender Personifikationen. Die westliche Kirche hielt zunédchst daran
fest, wihrend im Osten sich fiir die Monate bald signifikante profane
Szenen in Anlehnung an rémische Bauernkalender durchsetzten. So
wurden sie dann auch fiir das frithe und hohe Mittelalter priagend.
Die landwirtschaftliche Lebenswelt des Jahreskreislaufs hielt damit
Einzug auch in liturgische Handschriften. Im Zusammenhang escha-
tologischer und kosmologischer Spekulationen gehdren die Monats-
bilder dann zum Bildprogramm franzgsischer und italienischer
Kathedralarchitektur. In Stundenbiichern, Kalendarien und Wand-
dekorationen aus Spétmittelalter und Renaissance dienen sie herr-
scherlicher Reprasentation und Unterhaltung, dokumentieren aber
auch die neu entstehende Auffassung von der Natur. Die ikonogra-
phische Entwicklung endet mit Pieter Bruegel d. A.; das 19. Jh. greift
dltere Traditionen zum Zweck genrehafter Darstellungen auf. Der in-
struktiven exemplarischen Studie ist ein recht reichhaltiges Lite-
raturverzeichnis angefiigt, das weitere Einblicke in den Typus der
Monatsbilder erméglicht.

Miinster Reinhard Hoeps

Kurzrezensionen

Grundbegriffe zum Alten und Neuen Testament, hg. v. Ulrike Bechmann /
Monika Fander.—Miinchen: Don Bosco 2003. 260 S. (99 Worter Theologie
konkret), kt € 18,00 ISBN: 3-7698-1407-X

In Anlage und Thematik bietet dieses Nachschlagewerk einen
kompakten und guten Uberblick zu 99 Stichworten aus dem bibli-
schen Kontext. Es richtet sich vornehmlich an interessierte Nicht-
fachleute, die sich schnell einige grundlegende Informationen zu ei-
nem biblischen Stichwort aneignen wollen. Der Bd leistet damit Ver-
mittlungsarbeit zwischen exegetischer Wissenschaft und pastoraler
Praxis (Haupt- und Ehrenamt). Lediglich zwei kleinere Kritikpunkte
seien nicht verschwiegen: (1) Die Herausgeberinnen der Reihe sehen
sowohl Frauen als auch Ménner als Zielpublikum an. Diesem Anlie-
gen hitte in soweit Rechnung getragen werden konnen, als daB z. B.
neben den Lemmata , Eva“ und , Frau“ (zwei Eintrdge) auch ,,Adam*
und ,Mann“ hétten aufgenommen werden sollen, bzw. einigen Bei-
trigen eine weniger frauenspezifische Ausrichtung gutgetan hitte.
(2) In den gediegen ausgewdhlten Literaturverweisen am Ende des
Bdes fehlt eine Rubrik Bibeliibersetzungen — das entsprechende
Lemma ,,Ubersetzung” enthélt diesbeziiglich kaum weiterfiihrende
Hinweise —, die sich fiir den Adressatenkreis des Bdes sicher als hilf-
reich erwiesen hétte. M. La.

Lienemann-Perrin, Christine: Mission und interreligiéser Dialog. — Géttingen,
Vandenhoeck & Ruprecht 1999. 190 S. (Bensheimer Hefte, 93 / Okume-
nische Studienhefte, 11), kt € 14,90 ISBN: 3-525-87185—6

Christine Lienemann-Perrin legt mit ihrem Buch tiber die Verhalt-
nisbestimmung von Mission und interreligiosem Dialog ein informa-
tives Uberblickswerk vor, das zugleich nie den Bezug zu bestimmten
und damit die Thematik zugleich beschrdnkenden und prézisieren-
den Kontexten aufgibt. Das Buch beginnt mit einem biblischen Be-
reich, der interessante exegetische Untersuchungen zum Thema der
Mission skizziert. Dieser Einfiihrung folgt eine Darstellung ortho-
doxer, katholischer und 6kumenischer (aus Sicht des ORK) Entwick-
lungen und Stellungnahmen zum Thema Mission und Dialog. Exem-
plarisch wird die Thematik dann anhand sehr unterschiedlicher kon-
textueller Grundziige behandelt. Die Vf.in nimmt die in sozialen Kon-
flikten geborene siidkoreanische Minjungtheologie ebenso in den
Blick wie den Streit um eine pluralistische Religionstheologie. Hier
bezieht sie Positionen aus den USA und aus Indien vergleichend in
die Untersuchung ein. SchlieBlich wird die Frage nach Mission und
Dialog noch einmal als Thema des christlich-jiidischen Gespréchs be-
arbeitet, bevor Lienemann-Perrin einen Ausblick entwirft.

Das Studienheft bietet eine gute Einfiihrung in die Frage nach dem
Verhéltnis von Mission und interreligiosem Dialog, wobei besonders
die kontextuelle Verortung die Bandbreite der Sichtweisen und ver-
schiedenen Aspekte der Problematik gut zu erschlieBen hilft. A.B.
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