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Christian Zippert ist tot. Ich habe einen Freund verloren. In mei-
ner Marburger Zeit arbeiteten wir Haus an Haus, also eng neben-
einander. Eng nebeneinander waren auch unsere theologischen
Vorstellungen und Visionen. In der Okumene, in deren Kontext
mir Zippert oft begegnete, galt fiir uns beide das Matter ,,Einheit in
Vielfalt“. Dass in der Mitte der Gemeinde der Gottesdienst stehen
muss, war ihm, dem Lutheraner, genauso selbstverstdndlich (er war
an Reformen des evangelischen Gesangbuchs und des Gottesdien-
stes iiberhaupt beteiligt) wie mir, dem katholischen Theologen,
dem das Zweite Vatikanum eingescharft hat: ,,Dennoch ist die Li-
turgie der Hohepunkt, dem das Tun der Kirche zustrebt, und zu-
gleich die Quelle, aus der all ihre Kraft stromt.“

Nachruf

Beide arbeiteten wir etwa 100 m vom Grab der Heiligen Elisa-
beth entfernt. Er hat der grofen Heiligen manch ein Loblied ge-
sungen, tut es auch im nun folgenden Artikel, der eine wahre Ent-
deckung enthédlt. Man pilgerte im Mittelalter nicht nur auf be-
stimmten Pfaden zum Heiligen Jakobus, sondern es gab auch einen
»Elisabethenweg”, den wieder zu entdecken uns angesichts des
800. Geburtstages der Heiligen dieses Jahr gut anstehen wiirde.

Christian Zippert liebte das Leben — ganz in katholischer Tradi-
tion. In Berlin beim Kirchentag trank ich mit ihm kiihles Bier, in
Wiirzburg guten Frankenwein.

Man darf ihm jetzt wiinschen: Requiescat in pace!

Harald Wagner

Die Verehrung der Heiligen Elisabeth als 6kumenisches Problem

Von Christian Zippert (1)

In der religionspadagogischen Zeitschrift des Bistums Fulda
,lupe” (3—4 / Dezember 2006) ist nicht nur der ,,Gemeinsame Hirten-
brief der Bischofe von Erfurt und Fulda zum Elisabeth-Gedenkjahr
2007 abgedruckt, sondern auch ein GruBwort des Bischofs der Evan-
gelischen Kirche von Kurhessen-Waldeck: ,,Elisabeth von Thiiringen
— evangelisch betrachtet”. Es beginnt zwar mit der Andeutung eines
6kumenischen Problems: ,Heilige im Verstdndnis der rémisch-katho-
lischen Kirche kennen wir Evangelischen nicht“ (7), zielt aber auf die
Aussagen: ,,Mit Elisabeth lassen sich Briicken in Europa schlagen
[...]%, auch ,Briicken zwischen den Konfessionen“. Es heiffit da:
,Auch wenn sich derzeit in das rémisch-katholische und evangeli-
sche Bemiihen um Okumene manchmal Erniichterung einschleicht,
muss das ja ein verlédssliches und vertrauensvolles Miteinander nicht
ausschlieBen. Freilich braucht jede Beziehung Anldsse und Impulse,
an denen sich gegenseitige Wertschiatzung und Gemeinsambkeit er-
neuern lassen und bestehende Unterschiede als bereichernd wahr-
genommen werden kénnen. Das Elisabeth-Jubildum gibt hierzu gute
Gelegenheiten, denn die Bedeutung Elisabeths fiir beide christliche
Kirchen steht, iiber konfessionelle Grenzen hinweg, auller Frage.
Hier liegt eine groBe 6kumenische Chance!“ (8 £.).

Der zuvor abgedruckte Hirtenbrief der katholischen Bischéfe ist
ganz offenkundig um eine auch fiir evangelische Christen, sogar fiir
Nichtchristen annehmbare Wiirdigung der Heiligen Elisabeth be-
miiht, enthélt aber nur sehr blasse Andeutungen iiber 6kumenische
Aufgaben und Méoglichkeiten: ,Elisabeth ist nur zu verstehen, wenn
man ihre Christusfrommigkeit als Quellgrund ihrer Menschenfreund-
lichkeit zu wiirdigen wei. Die Entschiedenheit, mit der Elisabeth
den Weg der Christusnachfolge ernst nahm, ist eine deutliche An-
frage an das Christentum und die Gesellschaft heute. Elisabeth hat
Christus in den Armen in einem umfassenden Sinn dienen wollen.
Das Christentum verliert seine ,salzende Kraft, wenn es Nachsten-
liebe nicht mehr so zu motivieren weill‘ (6). Die hier angesprochenen
6kumenischen Probleme und Chancen der Verehrung der Heiligen
Elisabeth heute lassen sich nur auf dem Hintergrund der bald 500jdh-
rigen Geschichte der konfessionellen Auseinandersetzungen verste-
hen und werten. Deshalb die folgende dreiteilige Skizze.

1. Die durch die Reformation ausgeldste Krise
und der Versuch ihrer Bewiltigung

In seiner Schrift ,,.Sehnsucht nach den Heiligen? Verborgene Quel-
len 6kumenischer Spiritualitdt” (1992) skizziert der Marburger Theo-
loge Hans-Martin Barth die Entwicklung, die Martin Luther ,,in der
Frage der Wiirdigung der Heiligen“ durchgemacht hat: ,,Sie fiihrte
von einer sehr engen Beziehung zur Welt der Heiligen, wie sie in
den frihen Sermonen von 1519 zum Ausdruck kommt, zu einer
scharfen, eschatologisch begriindeten Kritik, wie sie vor allem in
den Schmalkaldischen Artikeln formuliert ist“ (71). In seiner Diss.
,Leitbilder des Glaubens. Die Geschichte des Heiligengedenkens in
der evangelischen Kirche* (1998) geht der bayerische Theologe Ger-
hard Knodt dieser Entwicklung noch ausfiihrlicher und genauer
nach: In seiner Frithzeit kann sich Luther trotz wachsender Kritik an
bestimmten Formen der Heiligenverehrung (Reliquienkult, Wall-
fahrtswesen, Ablasshandel) durchaus positiv zur Anrufung der Heili-
gen dubern, von 1523 an erkldrt er diese schon wegen des Fehlens

einer biblischen Begriindung fiir untragbar. Als Beispiele (exempla)
fiir den Glauben an die Rechtfertigung der Siinder und die aus ihm
erwachsenden Werke zieht er die Heiligen in Predigten gern heran,
in einer Auslegung des 82. Psalms auch die Heilige Elisabeth: ,,Wenn
ein Fiirst oder [eine] Fiirstin einmal in ein Spital ginge und diente da
den Armen und wiische ihnen die FiiBe etc., wie man von S. Elisa-
beth lieset [...], o das wiére ein trefflich Ding, das gleiflet und kann
Augen aufsperren und sich rithmen lassen iiber alle Tugend“ (WA 31
I, 201).

Dieser von Martin Luther entwickelten Sicht entspricht der von
Philipp Melanchthon entworfene Artikel 21 des Augsburger Be-
kenntnisses: ,,Vom Heiligendienst wird von den Unseren so gelehrt,
dass man der Heiligen gedenken soll, damit wir unseren Glauben
starken, wenn wir sehen, wie ihnen Gnade widerfahren und auch
wie ihnen durch den Glauben geholfen worden ist; auerdem soll
man sich an ihren guten Werken ein Beispiel nehmen, ein jeder in
seinem Beruf. Aus der heiligen Schrift kann man aber nicht bewei-
sen, dass man die Heiligen anrufen oder Hilfe bei ihnen suchen soll.
,Denn es ist nur ein einziger Versohner und Mittler gesetzt zwischen
Gott und den Menschen, Jesus Christus‘ (1. Tim. 2,5). Er ist der ein-
zige Heiland, der einzige Hohepriester, Gnadenstuhl und Fiirspre-
cher vor Gott (R6m. 8,43). Und er allein hat zugesagt, dass er unser
Gebet erhoren will. Nach der Heiligen Schrift ist das auch der héchste
Gottesdienst, dass man diesen Jesus Christus in allen N6ten und An-
liegen von Herzen sucht und anruft: ,Wenn jemand siindigt, haben
wir einen Fiirsprecher bei Gott, der gerecht ist, Jesus‘ (1. Joh. 2,1) [...].
Nach Gerhard Knodt (a.a.O., 144 ff) konnen dieser Artikel und seine
Ergdnzung in der Apologie als ,.erste ,dogmatische‘ Lehrentscheidun-
gen zur Heiligenverehrung® gelten. Freilich lassen sich auch Defizite
dieses Artikels aufweisen, vor allem ,,vermisst man eine Bestimmung
des Verhiltnisses zwischen Hagiologie und Eschatologie” (ebd. 152).
Die biblischen Ansitze des Glaubens an die ,,Gemeinschaft der Heili-
gen“ bleiben — warum auch immer — aufler Betracht.

Landgraf Philipp von Hessen, einer der Unterzeichner des Augs-
burger Glaubensbekenntnisses, hatte schon 1528 einen Versuch un-
ternommen, die Verehrung der Reliquien der Heiligen Elisabeth in
Marburg durch eine Versiegelung der Sakristei ihrer Grabeskirche zu
unterbinden. Erst im Frithjahr 1539 gelingt ihm durch eine sorgfiltig
vorbereitete spektakuldre Aktion, was er elf Jahr zuvor im Stillen ver-
sucht hatte. Das landgréfliche Protokoll berichtet davon in behordli-
cher Niichternheit: ,,Anno 1539 auf Sonntag Exaudi ist das Deutsche
Haus zu Marburg [...] reformiert und die Messe abgeschafft worden.
Dabei [sind] zweitausend Personen gewesen, ihre Fiirstlichen Gna-
den Landgraf Philipp, die Ritterschaft, Doktoren und andere von der
Academia [Universitit], Rat und Gemeinde der Stadt. Nach gehalte-
ner Predigt hat der Landgraf dem Landkommentur die Sakristei auf-
zuschlieBen befohlen, [ist] darauf alsbald hineingegangen und [hat]
St. Elisabeths Sarg aufzuschliefen befohlen. Als aber niemand den
Schliissel hat gestehen wollen, hat man den Goldschmieden befoh-
len, den Sarg aufzubrechen, welche die Liednédgel abgezwéngt. Hierin
sind St. Elisabeths Gebeine in rotem Damast gewickelt befunden wor-
den, aber nicht das Haupt. Hat derohalben der Fiirst den Landkom-
mentur gefragt, wo das Haupt sei, darauf er geantwortet: in dem
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Schrank; den Schliissel aber dazu hat er nicht wissen wollen. Weil
nun der Landgraf gewusst und gesagt, dass es vor wenig Tagen sei
aufgeschlossen gewesen, hat er befohlen, den Schrank aufzubrechen.
Hat der Landkommentur den Schliissel also bald langen lassen.
Darauf ist das Haupt herausgenommen [worden], auf welchem ist ge-
wesen eine goldene Krone iiber 450 Goldgulden wert, welche St. Eli-
sabeth von Heinrich, dem romischen Kaiser verehrt worden, andere
[sagen], von Friedrich dem Zweiten. Solches alles hat der Fiirst mit
sich auf das Schloss genommen, aber bald hernach allen Spuk samt
der Krone wiederum herabgeschickt und dem Landkommentur zu-
stellen lassen, die Gebeine aber heimlich, dass niemand auBerhalb
zweier Personen gewusst, zur Verhiitung fernerer Superstition begra-
ben lassen.“

Das ausfiihrliche Protokoll des Deutschen Ordens nennt zahlrei-
che interessante Einzelheiten. Zum Beispiel die Beteuerung des
Landgrafen, er habe krank gelegen und wolle durchaus nicht, dass
nach seinem Tod die ,, Abgétterei und Ketzerei“ mit den Gebeinen
Elisabeths, ,,wie vormals geschehen, wiederum angerichtet und ge-
trieben werden.” Oder auch seine peinliche Aufierung bei der gewalt-
samen Offnung des Schreins: ,,Das walte Gott. Das ist Sanct Elisa-
beths Heiltum, meines Gebeins ihre Knochen. Komm her, Muhme
Els! Das ist meine Altermutter, Herr Kommentur.“ Und dann noch:
»Es ist schwer. [Ich] wollte, dass es eitel Kronen wéren. Es werden
die alten ungarischen Gulden sein.“

Das lateinische Protokoll des Magisters Adam Kraft konzentriert
sich auf die theologischen Griinde der Staatsaktion: 1. Es gibt nur ei-
nen Gott, und ihm allein sollen wir dienen (5. Mose 6,4 ff.), 2. Es gibt
nur einen Mittler, der die Miihseligen und Beladenen zu sich ruft,
Jesus Christus (1. Tim. 2,4; Matt. 11,28). 3. Der einmal abgeschaffte
Aberglaube darf niemals zuriickkehren; der Teufel ist der Vater aller
Liige (u.a. 1. Petrus 5,4). — Dieser fliichtigen Skizze entspricht die
Instruktion des Landgrafen fiir die Abgesandten zum Wormser Reli-
gionsgesprdach von 1540: ,,Von Heiligen-Anrufung und -Ehrerbietung
ist das Heiligen-Anrufen Abgoétterei; denn Christus der wahrhaftige
Mittler und Fiirbitter ist. Dass man sie aber dergestalt ehre, dass man
ihres Lebens und Leidens gedenke als zu einem Vorbilde, dem nach-
zufolgen sei, solches widerachten wir nicht, aber alle Wallfahrten
sind Abgéttereien und werden billig abgetan.

Durch die gewaltsame Beendigung des Reliquienkults in der Eli-
sabethkirche wurde eine weitere Ehrung Elisabeths als Landespatro-
nin Hessens und als Vorbild des Glaubens und der Liebe keineswegs
ausgeschlossen. Das zeigt der sogenannte Philippstein in dem in ein
Landeshospital verwandelten Zisterzienserkloster Haina aus dem
Jahr 1542. Er zeigt den christlichen Fiirsten in prédchtiger Ritter-
riistung, als ,,neuen Herkules“ gefeiert, auf gleicher Hohe mit seiner
gekronten Ahnfrau Elisabeth, die mit einem gebratenen Huhn auf
einem Teller und einer Kanne mit Wein oder Wasser fiir einen
Hungrigen und Durstigen dargestellt ist. Zwischen eine beiden der
Harpye als Bild fiir den iiberwundenen Aberglauben der vertriebenen
Monche. Der Spruch des Fiirsten:

,,Gott, hilf verbreiten mir dein Ehr,

Das ist mein hochster Wunsch und B’gehr,
Danach dass ich mein Volk regier,

dass wir all beid gefallen dir.

Und was ich hier gestiftet hab,

Dass solchs nie wird gestellet ab,

Und wer das tut, den straf dein Hand

Mit Armut, Krankheit, Schmach und Schand,
Bis dass er deinen Wohlgefall

Erkenn und tu, sprecht Amen all.“

Der Spruch von ,,Sanct” Elisabeth:

, Wer Hoffnung hat zu Gottes Reich,
Der tu nicht dem Exempel gleich,
Wie ohn Gnad tét der reiche Mann,
Der unbarmherziglich liess stahn
Lazarus vor der Tir voller Schwarn,
Drumb muss er nun wiewohl ungern
Ewiglich leiden groBe Qual

In Hollenglut, das nehmt all wahr.“

Eine reformatorische Bildpropaganda fiir ein neues, der Heiligen
Schrift angemessenes Verstdndnis der Heiligen als Vorbilder des
Glaubens und der Liebe und der Heiligen Elisabeth als Patronin der
neuen hessischen Hospitéler in Stadt und Land.

In vergleichbarer Funktion steht ein 1587 neugefasstes mittelalter-
liches Bild Elisabeths, verbunden mit einer feierlichen Inschrift, an
dem vom Kasseler Landgrafen Wilhelm IV. erneuerten und erweiter-
ten Elisabethhospital in Kassel. Und ein vom Marburger Landgrafen
Ludwig IV. 1596 gestalteten Brunnenhaus im Wald bei Schrock nicht
weit von Marburg. Auf den dort angebrachten Tafeln ist unter ande-
rem zu lesen:

,Forschest, Wanderer, du, wer ich sei und was ich trage?

Ich bin der heiligen Elisabeth Quell,

Mit milder Flut trankend mein Mutterland [...]

Darum preist man mich als eine der ersten von Hessens Quellen!
Allein, was noch mehr!

Mich geniefit jeder Bewohner des Hessenlands,

Nicht niederes Volk allein, sondern jeder Sprosse

Aus koniglichem, fiirstlichem, graflichem, adeligem Geschlechte,
Und die in hohem Rume strahlen!

Unter diesen kam vormals 6fter zu mir

Die Heilige Elisabeth, Ungarns Konigstochter,

Landgraf Ludwigs Ehegemahl,

Mildtdtig gegen die Armen,

Giitig gegen alle, demditig und duldend,

Glithend von inbriinstigem Gebet zu Gott,

Und dankend Gott, der Natur und mir,

Erbaute sie neben mich ein Andachtshduschen.

Schmiickte mich zuerst, nach ihrer Zeiten Sitte,

Mit schlichtem Bau, und nannte mich: Elisabeth-Born!“

Das Konzil von Trient (1545—63) hielt dem gegeniiber an der tradi-
tionellen Heiligenverehrung und ihrer Begriindung fest, jedoch ohne
sie als heilsnotwendig zu erkldren. In dem Dekret iiber die ,,Anru-
fung, die Verehrung und die Reliquien der Heiligen und tber die hei-
ligen Bilder” vom 3. Dezember 1563 heilt es: , Die Heiligen, die zu-
sammen mit Christus herrschen, bringen ihre Gebete fiir die Men-
schen Gott dar; es ist gut und niitzlich, sie flehentlich anzurufen
und zu ihren Gebeten, ihrem Beistand und ihrer Hilfe Zuflucht zu
nehmen, um von Gott durch seinen Sohn Jesus Christus, unseren
Herrn, der allein unser Erloser und Erretter ist, Wohltaten zu erwir-
ken“. Dann die deutliche Abgrenzung: ,jene aber, die leugnen, dass
die Heiligen, die sich der ewigen Gliickseligkeit im Himmel erfreuen,
anzurufen sind; oder die behaupten, sie wiirden fiir die Menschen
nicht beten, oder ihre Anrufung, damit sie fiir uns auch einzeln beten,
sei Gotzendienst, oder sie stehe im Widerspruch mit dem Wort Gottes
und widerstreite der Ehre des einen Mittlers zwischen Gott und den
Menschen, Jesu Christi; oder es sei toricht, die im Himmel Herrschen-
den mit Herz und Mund anzuflehen: die denken gottlos.“ Das Dekret
ist ganz auf Abgrenzung ausgerichtet, deshalb findet sich in diesem
Abschnitt nichts iiber die Heiligen als Vorbilder des Glaubens und
der Liebe.

Um die Forderung einer angemessenen Heiligenverehrung be-
miihten sich besonders die Jesuiten, was Elisabeth betrifft, zum
frithesten bekannten Zeitpunkt bei der Rekatholisierung des Stiftes
Fulda. Die vermutlich 1575 unter freiem Himmel aufgefiihrte Ko-
modie ,,Elisabeth, Tochter des Kénigs von Ungarn und Gemahlin des
Landgrafen von Thiiringen® ist, den Zielen des eben gegriindeten
Gymnasiums entsprechend, ganz auf die christliche Erziehung der
Jugend ausgerichtet, aber auch, in der gespannten konfessionellen
Situation begriindet, auf die Darstellung gemeinchristlicher Grund-
iiberzeugungen im Leben einer Heiligen der Néchstenliebe. Das
schlieBt verdeckte Polemik keineswegs aus: Um Elisabeth aus dem
Zusammenhang mit dem hessischen Landgrafen herauszulsen,
wird der Bau ihres Hospitals kurzerhand nach Thiiringen verlegt —
.eine ziemlich dreiste Geschichtsfidlschung” (Fidel Réddle in: Elisa-
beth, der Deutsche Orden und ihre Kirche, Festschrift 1983, 78ff.).
Im Prolog des Schauspiels heiBt es, der Verfasser habe sich ,,dafiir ent-
schieden, das fromme Leben der Elisabeth, die ein strahlendes Licht
dieses Landes, Thiiringens wie auch Ungarns, ja eine selige Leuchte
der ganzen Christenheit ist, fiir die Biirger Fuldas auf die Bithne zu
bringen. Thre Geburt verlieh Ungarn seinen Glanz, ihr Leben und Ster-
ben brachte Ruhm und Heil fiir das Land Thiiringen. Doch mit ihrem
Wirken hat diese Frau allen Menschen, die Gott ehren, ein leuchten-
des Beispiel gegeben. Man findet kein Volk, das so ungebildet wire
oder so abgelegen lebte, dass es nicht schon von ihrem Ruhm gehort
hitte.” Der Chor nimmt den Prolog auf mit den Worten: ,,Wenn einer
zugegen ist, der nur seine Sinne weiden will, kann er gleich wieder
nach Hause gehen, wie er gekommen ist, hier wird ndmlich kein Spiel
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aufgefiihrt, das nur eine Augenweide wére, nein: fiir wahre Christen
ziemt sich ein Stiick mit heiligem Inhalt. Gerade fiir wahre Christen
wird diese heilige Geschichte dargeboten, damit sie heilige Lehren
empfangen und nicht etwa nur dumme Scherze gemacht werden.“
Das also ist der Sinn dieser ,,Komodie.

In dem gleichen missionarisch- bzw. apologetisch-pddagogischen
Geist sind die zeitgendssischen Kirchen gestaltet und die in ihnen
theatralisch aufgestellten Bilder. Zum Beispiel die Anfang des 18.
Jh.s erbaute katholische Pfarrkirche St. Michael in dem seit 1608
rekatholisierten Dorf Schréck nahe Marburg. Uber ihrem Portal steht
eine Elisabeth, die mit der rechten Hand einem dringlich bittenden
Bettler ein Brot reicht, wahrend sie mit ihrer linken Hand ein offenes
Buch hilt, vermutlich ein Gebetbuch als Symbol katholischer From-
migkeit. In dhnlicher Pose ein Stuckrelief in der wenig spéter erbau-
ten Pfarrkirche im nahen Rossdorf: Elisabeth, zugleich lesend und
Brot verteilend, von einem aus dem Himmel herabkommenden klei-
nen Engel gekront. Beide Gestalten sind Teil eines barocken Schau-
spiels. Ruhiger die statt dem Buch ein fiirstliches Zepter tragende Eli-
sabeth in der Pfarrkirche St. Elisabeth in Rimbeck nahe Warburg, die
zur Vorlage der GroBkopie fiir den Fuldaer Dom gedient hat, wo sie
seit 1975 als Mitpatronin des Bistums Fulda steht.

Solche Bilder der Heiligen Elisabeth finden sich in ganz Europa.
Ein besonderes eindriickliches Beispiel ist die am Ende des 17. Jh.s
erbaute barocke Elisabethkapelle am Chor des gotischen Doms in
Breslau. Sie wurde in Auftrag gegeben von Fiirstbischof Friedrich
von Hessen, dem jiingsten Sohn des Darmstéddter Landgrafen Ludwig
V., der 1637 zur katholischen Kirche konvertiert und 1652 zum Kar-
dinal ernannt worden war. Er setzte damit der ,,Hauptfrau”“ des evan-
gelisch gewordenen Hauses Hessen ein bewusst katholisches Denk-
mal: Inmitten des quadratischen, von einer Kuppel iiberwolbten Rau-
mes eine strahlend weiBle Gestalt der Heiligen in himmlischer Glorie,
umgeben von prachtigen Gemélden von ihrer Christusvision, von
ihrem Tod und ihrem Begribnis.

Im 17. Jh. stehen also zwei verschiedene Konzeptionen der Heili-
genverehrung neben- und gegeneinander: Die evangelische Anlei-
tung zum Gedenken an Vorbilder und Beispiele des Glaubens und
der Liebe ohne Ermutigung zu ihrer Anrufung und die katholische
Ermutigung zur Anrufung mit der Bitte um Lehre, Hilfe und Schutz
durch ihre Fiirsprache bei Gott. Ob es sich dabei um eine ausschlieB-
liche Alternative handelt, mag hier offen bleiben.

2. Die gemeinsame Wiederentdeckung in der Zeit der Romantik

,Das alte, romantisch gelegene Marburg — meine Vaterstadt — er-
weckte frithzeitig in mir so manche heiter-ernste Erinnerungen an
eine ldngst voriibergegangene Vorzeit [...] Schon in meinen Jugend-
jahren fiihlt’ ich mich von dem Genius verflossener Jahrhunderte er-
griffen, und durch die meinem Geiste voriiberschwebenden frischen
oder halberloschenen Bilder hochherziger Vorfahren und groBer Er-
eignisse begeistert. In lieblichem Helldunkel traten mir einzelne
hehre Gestalten solcher Edlen, wie Sterne am nichtlichen Himmel
entgegen. Eine der anziehendsten dieser glinzenden Erscheinungen
war mir Elisabeth, die Heilige.“ Mit diesen Satzen leitet Karl Wilhelm
Justi im Jahr 1835 die letzte Fassung seiner bahnbrechenden Biogra-
phie Elisabeths ein. Der vielbeschiftigte lutherische Pfarrer, Ober-
pfarrer, Superintendent und Professor der Philosophie und der Theo-
logie berichtet vom Gang seiner Forschung. Er benennt als Ziel seiner
Arbeit, dass das nun ,.entstandene geschichtlich-treue Bild edler Hin-
gebung, frommer Selbstverleugnung und unbegrenzter Wohltatigkeit
— wenngleich nicht ungetriibt von dem Hauche einer untergegange-
nen diisteren Zeit — bei manchen empfinglichen Gemiitern Anklang
finden und fiir den unbefangenen Forscher nicht ohne psychologi-
sches und rein-menschliches Interesse sein“ moge — ebenso wie
schon der erste unvollkommenere Versuch aus dem Jahr 1796, ,,dem
nicht nur Protestanten, sondern auch sehr achtbare Katholiken ihren
Beifall schenkten.” Durch dieses Buch gilt er als noch von der Auf-
klarung geprégter, aber fiir die zeitgenossische Romantik offener Weg-
bereiter der modernen Elisabethforschung.

Ein Jahr spéter erscheint die erste Auflage der umfangreichen Eli-
sabeth-Biographie des franzésischen Grafen Montalembert, die bis
ins 20. Jh. maBgeblich blieb — vor allem, aber nicht nur in der katho-
lischen Welt: Das ,,Leben der heiligen Elisabeth von Ungarn, Land-
griafin von Thiiringen und Hessen.” In der Einleitung erzdhlt er ge-
miitvoll: ,,Am 19. November 1833 kam ein Reisender an den reizen-
den Ufern der Lahn gelegenen kurhessischen Stadt Marburg an, und
verweilte dort, um die gotische Kirche zu studieren, die sowohl
durch ihre reine, vollkommene Schonheit, als auch dadurch beriihmt

ist, dass in ihr zuerst in Deutschland der Spitzbogen iiber den Rund-
bogen zur Zeit der groBen Wiederauflebung der Kunst im dreizehnten
Jahrhundert den Sieg davon trug. Sie trdgt den Namen der heiligen
Elisabeth, und es fand sich, dass gerade jener Tag der Festtag dieser
Heiligen war. In der gegenwiértig, wie das ganze Land, lutherischen
Kirche sah man keine Andeutung irgend einer Feier, nur war sie zu
Ehren des Tages und gegen die protestantische Gewohnheit offen,
und kleine Kinder spielten darin, iiber Graber hiipfend. Der Fremde
durchirrte ihre weiten, verlassenen und verodeten, aber durch
schlanke Eleganz stets jugendlichen S&ulengédnge. An einem Pfeiler
sah er das Standbild einer jungen Frau in Witwenkleidung, mit sanf-
tem, ergebenen Gesichte, in der einen Hand das Modell einer Kirche
haltend, mit der andern einen ungliicklichen Lahmen einen Almosen
reichend. Weiterhin untersuchte er neugierig, auf nackten Altéren,
die nie eine Priesterhand vom Staube reinigt, alte Malereien auf
Holz und halb erhabene Bildwerke, jene zum Teil verwischt, diese
verstiimmelt, aber beide tief das Geprdge des kindlich zarten Reizes
der christlichen Kunst an sich tragend.“ Er beschreibt seinen Ein-
druck von den gemalten und geschnitzten Bildern des Elisabethaltars
und berichtet, ihm sei gesagt worden, , dies seien Ziige aus dem Le-
ben der heiligen Elisabeth, der Fiirstin dieses Landes, die vor 600 Jah-
ren an eben diesem Tage, in eben dieser Stadt Marburg gestorben und
in eben dieser Kirche begraben worden sei. In einer dunkeln Sakristei
zeigte man ihm den silbernen, mit Bildwerken bedeckten Sarg, der
ihre Gebeine enthalten, bis einer ihrer Nachkommen, nachdem er
ein Protestant geworden, sie herausgerissen und in die Winde ge-
streut habe. Unter dem steinernen Thronhimmel, der sich ehemals
tiber diesem Sarge wolbt, sah er, wie jede Stufe tief ausgehohlt war,
und man sagte ihm, dies seien die Spuren der unzihligen Pilger, die
ehemals hier niederzuknien kamen, seit 300 Jahren aber nicht mehr
gekommen seien [...] Der Fremde kiisste diesen Stein, den unterge-
gangene gldubige Generationen ausgehdhlt, und setzte seine einsame
Wanderung fort, aber eine sanfte und zugleich traurige Riickerinne-
rung an die verlassene Heilige, deren vergessenes Fest er, ein ab-
sichtsloser Pilger, zu feiern gekommen war, verliel ihn nicht mehr.“
Eine ,Wanderung®, teils mittelalterliche Pilgerfahrt, teils klassische
Bildungsreise. Ihre Folge: Eine Forschungsreise auf den Spuren der
,lieben heiligen Elisabeth® in Thiiringen und in Bayern; nach Ungarn
zu reisen gelingt ihm nicht. ,,Endlich kehrt er nach Marburg, wo sie
ihre letzten Lebenstage heldenmiitigen Liebeswerken widmete und
im Alter von vierundzwanzig Jahren starb, zuriick, betete auf ihrem
verddeten Grabe, und sammelte mithsam einige Erinnerungen aus
dem Munde eines Volkes, das mit dem katholischen Glauben auch
die Verehrung seiner Wohltiterin verleugnet hat. Die Friichte dieser
langen Forschungen, dieser frommen Pilgerfahrten, enthélt gegen-
wirtiges Buch [...]“

Dieses Buch erscheint in franzésischer Sprache erstmals 1836, in
deutscher Ubersetzung erstmals 1837, in einer ansehnlichen franzo-
sischen Luxusausgabe 1880. Der Verfasser, 1810 als Sohn eines katho-
lischen franzgsischen Emigranten und einer schottischen Protestan-
tin in London geboren, richtet sich, wie er sagt, an ,,die in Glauben
und Gefiihlen mit ihm Gleichgesinnten®, um ihnen ,,in ihrem Geiste
den erhabenen Bau der katholischen Jahrhunderte wiederaufzurich-
ten.“ Er sucht jedoch vom ersten Besuch in Marburg an das Gespréch
mit Karl Wilhelm Justi, den er in einem Literaturbericht vornehm-
freundlich, aber nicht unkritisch wiirdigt: ,,Dem Verfasser, Super-
intendenten der lutherischen Kirche zu Marburg, sind wir aufrichti-
gen Dank schuldig. Seine Schriften und gelehrten Unterredungen ha-
ben uns die ersten Nachrichten iiber die Geschichte unserer Heiligen
geliefert, und er hat einen groBen Teil seines Lebens darauf verwen-
det, die Tugenden und den Ruhm der Elisabeth wieder in helleres
Licht zu setzen. In seinem Werke sind alle fritheren, die er auch um-
stdndlich beschreibt, mit groBer Genauigkeit benutzt. So sehr wir ei-
nige, von moderner Weisheit angeratenen Weglassungen bedauern,
und die antikatholischen Irrtiimer und Vorurteile, denen der Verfas-
ser ganz natiirlich in seiner Stellung ausgesetzt war, beklagen miis-
sen, so konnen wir doch die Gelehrsamkeit und den Eifer nur bewun-
dern, die er zur Ehre einer Heldin der katholischen Jahrhunderte ver-
wendet hat. Man mochte viel neueren Katholiken fiir die alten Glo-
rien ihrer Kirche nur eben so viele zarte Verehrung wiinschen, als
dieser lutherische Prélat fiir diese Heilige an den Tag gelegt hat.” —
Zwei Liebhaber der heiligen Elisabeth in fast schon versshnter Ver-
schiedenheit ...

In seinem eingangs genannten Buch iiber die ,,Geschichte des Hei-
ligengedenkens in der evangelischen Kirche® (1998) weist Gerhard
Knodt darauf hin, dass ,im Bereich des romischen Katholizismus
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schon im Zeitalter der Romantik eine Wiederbelebung der Heiligen-
verehrung einsetzte, die durch die groBen Theologen der Tiibinger
Schule einen lehrmiBigen Unterbau fand“ (247). Er nennt J. S. Drey
(1777-1853) und J. A. Mohler (1796-1838). Und schreibt weiter:
,Einen lutherlschen Neuansatz zur Hagiologie brachte erst der Uber-
gang von der Erweckungstheologie zum Neuluthertum des 19. Jahr-
hunderts.“ Dafiir verweist er vor allem auf den frankischen Luthera-
ner Wilhelm Lohe (1808—1872) in Neuendettelsau, aber auch auf den
hessischen Lutheraner A. F. Ch. Vilmar (1800-1868) hier in Marburg.
In dessen postum herausgegebenen Kommentar zur ,,Augsburgischen
Confession® (1870) finden sich erstaunliche Sétze tiber die Anrufung
der Heiligen, die freilich in der Folgezeit nicht allzu viel Beachtung
fanden: ,Die Sache [...], um die es sich eigentlich und im Ganzen
handelt: der Zusammenhang der diesseitigen Glaubenswelt mit den
Heiligen im Paradiese oder vielmehr im Zustande der vollendeten Se-
ligkeit im Himmel — ist noch nicht, weder durch die Conf[ession]
noch durch die Confutat[ion] noch durch die Apologie erschopft,
und konnte damals nicht erschépft werden, weil beiden Parteien da-
mals die Lehre von der Kirche noch unklar war und die Lehre von
den letzten Dingen verhédltnisméBig fern lag — wird auch jetzt noch
nicht erschopft werden konnen, da bis auf den heutigen Tag diese
beiden capita doctrinae noch nicht erlebt, von der Kirche erfahren
sind. Mit diesen beiden Lehrpunkten aber hidngt die invocatio sanc-
torum unmittelbar zusammen, von derselben hangt sie ab“ (167 f.).

Eine vergleichbare Ubereinstimmung miteinander oder doch Of-
fenheit fiireinander 1dsst sich auch unter den Malern der Romantik
wahrnehmen. Die Riickbesinnung auf das Mittelalter in der Malerei
des 19. Jh.s betraf von Anfang an auch die Heilige Elisabeth. Dabei
riickte bald das erst am Ende des Mittelalters auftauchende Rosen-
wunder anstelle der Werke der Barmherzigkeit in den Mittelpunkt
des Interesses, daneben auch andere die Gefiihlswelt der Zeit anriih-
rende Motive wie die Vertreibung der Witwe aus der Wartburg oder
auch der Tod der Heiligen. Friedrich Wilhelm Miiller, ein vermutlich
reformierter Maler in Kassel (1801-1889), beschiftigte sich so oft mit
solchen Bildern, dass er von den Franzosen den Beinamen ,,Maler der
heiligen Elisabeth” erhielt. Weit beriithmter wurde Moritz von
Schwindt mit den im Auftrag des ErbgroBherzogs von Weimar gemal-
ten Elisabethbildern in der neugestalteten Wartburg, zunéchst (1854)
durch die Medaillons mit den Werken der Barmherzigkeit, dann
(1855) durch die Gemaélde mit Szenen aus dem Leben Elisabeths: die
Ankunft auf der Wartburg, das Rosenwunder, Abschied vom Ehe-
mann Ludwig, Vertreibung aus der Wartburg, Tod und Begrébnis.
Vor allem sein Bild vom Rosenwunder hat sich tief in das allgemeine
Bewusstsein eingeprédgt und wirkt nach wie kaum ein anderes Bild —
noch heute.

Auf zahlreichen Glasbildern in evangelischen wie katholischen
Kirchen erstarrt dieses Motiv zu einem bald nicht mehr viel aussagen-
den Muster, zum Beispiel in der evangelischen Kirche in Schweins-
berg (1885/86) oder im katholischen Dom zu Fritzlar (1914). Gleich-
zeitig ergibt sich im Zusammenhang der Historienmalerei ein neuer
Realismus. Dafiir steht die etwa 1887 entstandene Studie des hessi-
schen Malers Carl Bantzer (1857—-1941): ,,Wallfahrer am Grab der hei-
ligen Elisabeth®, deren Ausfithrung sich in der Dresdener Gemalde-
galerie neuer Meister befindet. Ebenso der 1895/98 entstandene Ent-
wurf von Peter Jansen zu dem Bild ,,Die Heilige Elisabeth und ihr
geistlicher Zuchtmeister Konrad von Marburg” hier in der Aula der
Marburger Philipps-Universitét. Er wurde in der zustdndigen Senats-
kommission als ,,unwiirdige” Darstellung Elisabeths empfunden. Auf
dem 1903 fertiggestellten Wandgemalde fehlt immerhin der Strick,
den Konrad auf dem Entwurf wie eine Geillel schwingt. Im iibrigen
bleibt der Maler bei der Darstellung der Szene im Marburger Hospital
realistisch — im Blick auf den autoritdren, ja gewalttdtigen ,,Zucht-
meister” ebenso wie auf die demiitige, ja unterwiirfige Elisabeth und
auf die verzweifelte Hoffnung der Kranken.

Die in diesem Bild angebahnte kritische Sicht des Mittelalters im
allgemeinen, Elisabeths von Thiiringen und Konrads von Marburg im
besonderen hat in der 30 Jahre spéter verdffentlichen, alsbald heftig
umstrittenen psychoanalytischen Biographie von Elisabeth Busse-
Wilson (1931) einen spdten Hohepunkt erreicht.

3. Die okumenische Heilige der Nachkriegszeit (1945 ff.)

Einen wichtigen Neuansatz in der Verehrung der Heiligen Elisa-
beth bilden einerseits wissenschaftliche Untersuchungen, anderer-
seits allgemeinverstdndliche, im besten Sinne des Wortes erbauliche
Darstellungen — beide weitgehend frei von kontroverstheologischen
Eigenheiten. Unter den wissenschaftlichen Untersuchungen spielen

drei Beitrdge des zunédchst in Marburg, dann in Erlangen lehrenden
evangelischen Kirchenhistorikers Wilhelm Maurer eine hervor-
ragende Rolle: ,,Zum Verstdndnis der heiligen Elisabeth“ (1953),
,Die Heilige Elisabeth im Lichte der Frommigkeit ihrer Zeit“ (1954)
und ,,Die Heilige Elisabeth und ihr Hospital“ (1956); alle drei wieder-
verdffentlicht in seinen gesammelten Aufsédtzen (,,Kirche und Ge-
schichte 11 1979). Uber die Heiligenverehrung im allgemeinen &uBern
sich in den folgenden Jahren nicht nur, aber vor allem katholische
Vertreter der historisch-, systematisch- und pastoraltheologischen
Wissenschaft (vgl. besonders Gerhard Ludwig Miiller, Die Heiligen —
ein altes und neues Thema der Okumene. Uberlegungen aus der Sicht
der systematischen Theologie, in: Heiligenverehrung — ihr Sitz im Le-
ben des Glaubens und ihre Aktualitdt im 6kumenischen Gesprédch
1986, 102 — 122).

Bei den allgemeinverstdndlichen Darstellungen sind sowohl die
evangelischen Autoren Jorg Erb (,,Die Wolke der Zeugen“ 11951, 192
ff.) und Walter Nigg (Elisabeth von Thiiringen, die Mutter der Armen
(1979 u. 6.) wie auch die katholischen Autoren Reinhold Schneider
(Elisabeth von Thiiringen, in: Die groBen Deutschen I 1956, neu hg.
1997) und Hedwig Fritzen (in: Die Heiligen in ihrer Zeit, hg. von Peter
Manns, I 1966, 116 ff.). Hier wie dort ist die von dem Marburger Karl
Wilhelm Justi und dem franzdsischen Grafen Montalembert im 19. Jh.
angedeutete Uberelnstlmmung im Sinne ,,versohnter Verschieden-
heit” weitestgehend erreicht.

Das gilt auch von zahlreichen zeitgendssischen Bildwerken und,
was noch wichtiger ist, von liturgischen Texten, also von Gebeten
und Liedern aus der Zeit nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil.
Im nachkonziliaren Messbuch (1975) ist die mittelalterliche Oratio
zum 19. November durch eine Neufassung ersetzt. Sie lautete:

,,O du Gott der Erbarmung, erleuchte die Herzen deiner Gldubigen
und lass uns auf die glorreichen Fiirbitten der heiligen Elisabeth
das Gliick der Welt verachten und uns allezeit himmlischen
Trostes erfreuen [...]“

Nun heiBt es, nicht mehr Welt verneinend, sondern Welt beja-

hend:

,Gott, du Vater der Armen, du hast der heiligen Elisabeth ein wa-
ches Herz fiir die Armen gegeben, in denen sie Christus erkannte
und verehrte. Auf ihre Fiirsprache gib auch uns den Geist der
Liebe und leite uns an zu helfen, wo Menschen in Not und Be-
drédngnis sind [...]“

Nur die Hoffnung auf die Fiirsprache der Heiligen ist noch
»typisch katholisch®“. In der 1996 verdffentlichten, von der Landes-
synode der Evangelischen Kirche von Kurhessen Waldeck ver-
abschiedeten Gottesdienstagende finden sich unter anderem Vor-
schlédge fiir den Gedenktag der heiligen Elisabeth, vor allem ein aus-
fiihrliches Fiirbittengebet, das wie folgt beginnt: ,,Wir danken dir fiir
die Menschen wie Elisabeth, die dich gefunden haben auf dem Weg
der Liebe. Sie hat Hungrige gespeist und Durstigen zu trinken gege-
ben: Sie war nicht nur wohltitig, sondern verschwenderisch in der
Liebe. Wir bitten dich, barmherziger Gott: Lass uns an ihrer Liebe zu
den Armen unsere Berufung entdecken. Dann wird die Begegnung
mit Menschen, die Not leiden, unsere Liebe wecken; wir werden
Wege suchen und Mdglichkeiten finden, Not zu lindern und fiir ge-
rechtere Lebensbedingungen einzutreten [...]*“ Dies Gebet ist zweifel-
los von romisch-katholischen Christen ohne Anstol und Hemmung
nachvollziehbar.

Mit den Liedern steht es ahnlich. Das , katholische Gebet- und Ge-
sangbuch Gotteslob fiir das Bistum Fulda“ (1975) enthilt ein Lied,
das durch Umarbeitung einer dlteren Vorlage entstanden ist:

Elisabeth, du Fiirstin mild / der Liebe Christi strahlend Bild,
du hast dich fern von Glanz und Pracht / dem Herrn zum Opfer
dargebracht.

Mit treuer Sorge wendest du / dich tréstend allen Kranken zu,
und wo in Not ein Armer klagt, / bist immer du hilfreiche Magd.

Hilf uns den Weg der Liebe gehn, / dass wir den Herrn im
Néchsten sehn;

wenn er erscheint im Armutskleid, / dann lehre uns Barmherzig-
keit.

Lass uns auf Jesus Christus schaun / und nicht auf eigne Kraft ver-
traun,

damit auch heute Gottes Geist / sich in der Schwachheit stark er-
weist.”
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Dieses Lied werden evangelische Christen nicht ohne weiteres
mitsingen konnen, weil es die Heilige Elisabeth ausdriicklich um
Hilfe bittet, freilich nicht ohne auf Jesus Christus und den Heiligen
Geist als die eigentliche Quelle der Hilfe zu verweisen.

Anders das in den hessischen Regionalteil des Evangelischen Ge-
sangbuchs (1994) aufgenommene, aus Sachsen stammende Lied von
Claus Peter Médrz und Kurt Grahl:

,Wenn das Brot, das wir teilen, als Rose bliiht
und das Wort, das wir sprechen, als Lied erklingt,
dann hat Gott unter uns schon sein Haus gebaut,
dann wohnt er schon in unserer Welt.

Ja, dann schauen wir heut schon sein Angesicht
In der Liebe, die alles umfingt [...]“

Dieses deutlich erkennbar aus biblischen Quellen gespeiste Lied
wird inzwischen in evangelischen Gottesdiensten gern und oft ge-
sungen, nicht nur, aber auch im Gedenken an die Heilige Elisabeth.
Die poetische Anspielung auf das Rosenwunder an seinem Beginn
diirfte dabei eine geringere Rolle spielen als das neben dem Lied ab-
gedruckte Wort bei der groBen Armenspeisung in Marburg von 1228:
,Seht, ich habe es doch gesagt, wir sollen die Menschen froh ma-
chen®.

Ich komme zum Schluss: Die Verehrung der Heiligen Elisabeth hat
sich ldngst nicht nur als 6kumenisches Problem, sondern auch und
vor allem als 6kumenische Chance erwiesen. Was dabei historisch-,
systematisch- und pastoraltheologisch zu bedenken ist, ldsst sich
sorgfaltig formuliert nachlesen in dem von der ,,Bilateralen Arbeits-
gemeinschaft der Deutschen Bischofskonferenz und der Kirchen-
leitung der Vereinigten-Evangelisch-Lutherischen-Kirche Deutsch-
lands® erarbeiteten ,,Dokument wachsender Einheit“ mit dem Titel
,Communio sanctorum. Die Kirche als Gemeinschaft der Heiligen“
(2000). Darin findet sich ein Abschnitt tiber die Verehrung der Heili-
gen, der die Kontroverse des 16. Jh.s zu iiberwinden und die katho-
lische mit der lutherischen Tradition zu verbinden sucht, ohne die

verbleibenden Unterschiede zu verwischen. An entscheidender
Stelle (235 ff.) wird nach einem grundlegenden Zitat aus der Konzils-
konstitution iiber die Kirche (Lumen gentium) als ,gemeinsames
Zeugnis*“ ausgesagt:

,Die ganze Existenz der Heiligen ist bis in die Wurzeln hinein ge-
pragt und zur Reife gebracht worden durch die Gnade Christi. Ohne
diese sind sie fiir die Kirche ohne Bedeutung, durch sie aber werden
sie zu Zeugen der Liebe Gottes zu den Menschen. Dadurch werden sie
fiir unseren Glauben zu helfenden Vorbildern. Weil sie nicht aus
eigener Leistung, sondern als Jiingerinnen und Jiinger Christi ihre Le-
bensgestalt gewonnen haben, ist ihre Verehrung stets und vor allem
auf die Ehre dessen ausgerichtet, dem sie nachgefolgt sind. Das Lob
der Heiligen ist das Lob der Giite des dreifaltigen Gottes, der sich uns
durch seinen Sohn, den einzigen Mittler zwischen Gott und den
Menschen, geoffenbart hat. Wenn Glaubende Gott anbeten, dann
ehren sie ihn auch in allen seinen Werken. Zu diesen gehort die
Gemeinschaft der Heiligen als Werk seiner Gnade. Sie realisiert sich
in den Menschen, die in der Jiingerschaft Christi stehen und dieser
entsprechend den ihnen geschenkten Gaben leben. So gebiihrt allen
Christen Ehre, vornehmlich denen, die ihr Christsein in exemplari-
scher Weise bis in den Tod hinein gelebt haben.“ Was im folgen tiber
die verbleibende Unterschiede in den zeit- und kulturbedingten For-
men der Heiligenverehrung gesagt wird — bis hin zu Wallfahrten und
Reliquienverehrung — kann hier auf sich beruhen. Es wird jedenfalls
deutlich: Bei ausreichendem Bemiihen um gegenseitiges Verstehen
konnen die Unterschiede nicht mehr als , kirchentrennend* gelten.

Es wiére nicht nur schén, sondern auch wichtig, ja notwendig fiir
das uns aufgegebene gemeinsame christliche Zeugnis, wenn evan-
gelische und katholische Christen dieses Jahr der Heiligen Elisabeth
nutzen wiirden, um — angefangen vom Religionsunterricht in der
Schule — miteinander und voneinander zu lernen, was es heilt,
wenn wir im apostolischen Glaubenbekenntnis sagen: ,Ich glaube
an die Gemeinschaft der Heiligen.“

Allgemeines / Festschriften / Universallexika

Biser, Eugen: Gotteskindschaft. Die Erhebung zu Gott. — Darmstadt: Wissen-
schaftliche Buchgesellschaft 2007. 298 S., geb. € 39,90 ISBN:
978-3-534-19689-0

Anzuzeigen ist ein Bd des Miinchener Theologen Eugen Biser, der
sich einer christlichen Schliisselthematik widmet. Auf beinahe 300
Seiten wird der Inhalt in sieben Hauptkapiteln prasentiert, die iiber-
schrieben sind mit: ,,Die Zugédnge®, ,,Die Herkunft“, , Der Ursprung®,
,Die Bezeugung”, ,Die Spiegelung”, ,Die Bewédhrung” und ,Der
Riickblick“. Ebenso wie die Kapiteliiberschriften den Inhalt der
GroBkapitel eher poetisch verschliisseln, bleiben auch die Unter-
kapitel in ihren Uberschriften geheimnisvoll. So finden sich bei-
spielsweise im 2. Kap. (,,Die Herkunft®) als Titel zweiter Ordnung
die Uberschriften: ,,Der Stellenwert“, ,Der Hintergrund*, ,,Der Vor-
griff, ,Der Vorbegriff* und ,Der Anschluss*.

Wenn schon die Uberschriften und Unteriiberschriften das Ge-
leistete wissenschaftlich nicht zu erkennen geben, sei der Vf. selbst
zitiert mit dem, was ihn bei der Abfassung seines Buches zur Gottes-
kindschaft geleitet hat: ,,Gedacht ist das Gesamtkonzept als theoreti-
sche Rechtfertigung der Stiftung, die sich die ErschlieBung und Pra-
sentation meiner Theologie zum Ziel gesetzt hat und dabei nicht nur
auf das bereits in iiber einhundert Biichern und einer grofien Zahl von
kleineren Veroffentlichungen vorliegende Schrifttum angewiesen
sein sollte. Ihr méchte die hiermit begonnene Trilogie die Zukunfts-
perspektive meines theologischen Konzepts erschliefen und damit
ihren Bemiihungen entgegenkommen.“ (9) Wahrend der Vf. diese
theologische ErschlieBung seinen Stiftungsinitiatoren und -férderern
— darunter Helmut Kohl, Erwin Teufel oder Theo Waigel — ,,in tief
empfundener Dankbarkeit” iibergibt (,,in ihre Hdnde lege ich mein
Lebenswerk®, 9), sei im folgenden nach dem wissenschaftlichen Er-
trag dieses ,,Opus Magnum und Resiimee eines Theologenlebens* —
so der Text auf dem AuBlencover des Buches — gefragt.

Gesellschaftlich macht der Vf. eine nicht naher charakterisierte (oder gar

wissenschaftlich abgesicherte) ,regressive Gesamtsituation“ (51), eine , kollek-
tive Depression® aus (284). Ihn treibt die Sorge um den aktuellen ,,Bedeutungs-

zerfall der christlichen Ideen®. Diesem ,,Verfallsprozess sei zu widerstehen*
(59) — und zwar mit Hilfe der christlichen Idee der Gotteskindschaft (32): Fiir
den Fall, dass der Mensch der Selbstiiberschidtzung und Selbstvergottung weh-
ren wolle, dem ,,Selbstzerwiirfnis“ zu widerstehen suche oder danach trachte,
den &duBeren Menschen nicht linger durch Auberlichkeiten zu zernichten,
dann sei jeweils die Hinkehr zur Gotteskindschaft der geeignete Ansatz (281):
,,Die Gotteskindschalft ist ein Besitz, der immer erst und immer noch erworben
werden muss; ein Ziel, das erschaut werden muss, um immer neu erstrebt zu
werden, und das erstrebt werden muss, um immer umfénglicher erschaut zu
werden, weil es als Ziel die noch ungehobenen Energien mobilisiert.“ (100)

Kaum lasst sich das vorgelegte Werk mit Hilfe wissenschaftlicher
Kategorien beurteilen. Statt eines Argumentationsgangs bietet es ein
dauerndes Umkreisen der Thematik: meist biblisch konzentriert und
durch Aussagen theologischer Schriftsteller hauptsdachlich des 19.
und 20. Jh.s angereichert, welche die Kernaussage des Buches immer
wieder variieren, dass sich der Christ die Gotteskindschaft zuspre-
chen und Christus in seinem Herz wohnen lassen moge.

Wihrend der Vf. der ,katholischen Theologie“, der ,evangeli-
schen Theologie“ und der ,kirchlichen Praxis“ v. a. ,Irrefiihrung*
und ,moralische Kopflastigkeit” vorwirft (7), wéhlt er seinerseits
den Weg der Selbsterhebung aus den Miithen um wissenschaftliche
Methodik und forschungsbezogene Argumentation. So vermisst man
kritische Hinweise auf sein zugrundegelegtes methodisches Vor-
gehen (Umgang mit und Tragweite von metaphorischer Sprache etc.);
stattdessen heilit es — wie bereits angedeutet — mit Blick auf seine
ErschlieBung der Gotteskindschaft: ,,Was gesucht wird, soll weniger
bewiesen als vielmehr aufgerufen werden.“ (8) Konsequent fehlt
jede tiefergehende argumentative Auseinandersetzung mit der For-
schungsgeschichte zum Thema der Gotteskindschaft; stattdessen be-
gniigt sich der V{. allzuoft mit dem Riickbezug auf seine eigene Theo-
logie. So findet sich mitunter in einer einzigen FuBnote gar viermal
der Hinweis auf seine eigenen Werke (z.B. 61, Anm. 13: ,,dazu mein
Beitrag [...], ferner meine Programmschrift [...], ferner meine Studie
[...], sowie meine Schrift”). Im Namenregister fiihrt er 163 Notierun-
gen seiner selbst an, gefolgt von Nietzsche und Schenke, denen er je-
weils etwa 50 Nennungen zubilligt. Da dem Bd schlieBlich auch die
Internationalitédt abgeht, sollte man den Vf. beim Wort nehmen, der
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sein Einleitungskapitel als ,,Einstimmung” und sein gesamtes Werk
als ,,Besinnung“ (284) bezeichnet.

Essen Hubertus Lutterbach

Eschatologie und Ethik im frithen Christentum. Festschrift fiir Giinter Haufe
zum 75. Geburtstag, hg. v. Christfried Béttrich. — Frankfurt a. M.: Peter
Lang Verlag 2006. 376 S. (Greifswalder theologische Forschungen, 11),
geb. € 39,80 ISBN 3-631-54377-8

Die FS enthdlt 20 neutestamentliche Beitrdge, die sich in bemer-
kenswerter Weise auf das vorgegebene Thema: ,Eschatologie und
Ethik®“ konzentrieren und sich in iiberwiegender Zahl mit den Evan-
gelien und mehreren neutestamentlichen Briefen beschéftigen. Nur
wenige Aufsitze behandeln unter exegetischen Gesichtspunkten wis-
senschaftsgeschichtliche Themen.

Zu ihnen gehoren: Daniel Havemann, Ein ,krankhaft gereiztes Tempera-
ment“. Die psychologische Untersuchung des Damaskuserlebnisses und die
Frage nach Charakter und Personlichkeit des Apostels Paulus im 19. Jahrhun-
dert (91-100) sowie Untersuchungen zu , Ernst Lohmeyer und die Apokalyp-
tik“ von Andreas Kéhn (149-167), , Albert Schweitzer als Interpret des ersten
Thessalonicherbriefes“ von Ulrich Luz (181-193) sowie ,,Biblische Geschichte
und Menschheitsgeschichte. Uberlegungen in Ankniipfung an Herder“ von
Karl-Wilhelm Niebuhr (195-211).

Nicht wenige Autoren haben sich bemiiht, die beiden vorgegebenen Stich-
worte ,,Eschatologie” und , Ethik“ miteinander zu verbinden. Zu ihnen gehéren
erwartungsgemil der Hg. der FS, Christfried Bottrich — der sich in ihnen die
Schwerpunkte der exegetischen Arbeit des Jubilars widerspiegeln sieht — mit
Ausfiithrungen zu dem Thema: Das Gleichnis vom Dieb in der Nacht. Parusie-
erwartung und Pardnese (31-57), neben ihm Wiard Popkes, ,,Heimat“ als escha-
tologische und ethische Motivation. Beobachtungen zu 1 Petr, Hebr, Eph und
Johannes (225-247) sowie Dieter Sédnger, Destruktive Apokalyptik. Eine Erin-
nerung in eschatologischer und ethischer Perspektive (285-307).

Der Rest der Mitarbeiter konzentriert sich entweder auf den einen oder an-
deren Festschriftaspekt. Eschatologisch sind allerdings nur die Uberlegungen
von Erich Grifler, Existenz zwischen Himmel und Erde. Exegetische und her-
meneutische Erwdgungen zu Hebr 13,13.14 (59-74) und Christian Wolff,
Himmlisches Erbe und Herrlichkeitskranz. Zu Hintergrund und Bedeutung
von zwei Metaphern eschatologischer Hoffnung im Ersten Petrusbrief
(339-353) ausgerichtet, ethisch dagegen die weitaus groBere Zahl an Beitrdgen
von Lars Hartmann, ,,Was soll ich tun, damit ich das ewige Leben erbe?* Ein
heidenchristlicher Leser vor einigen ethischen Satzen des Markusevangeliums
(75-90), Jens Herzer, ,,Das ist gut und niitzlich fiir den Menschen* (Tit 3,8). Die
Menschenfreundlichkeit Gottes als Paradigma christlicher Ethik (101-120),
Traugott Holtz, Trostliche Gewissheit im Dreiklang von Bekenntnis, Herren-
wort und tiberliefertem Wissen. Zu 1 Thessalonicher 4,13—-18 (121-132), Hans
Klein, Gottes Wille im Corpus Paulinum als Ansatzpunkt paulinischer Ethik
(133-148), Hermann von Lips, Heiligkeit und Liebe. Kriterien christlicher
Ethik am Beispiel des 1. Korintherbriefes (169—180), Petr Pokorny, Die matthéi-
sche Theologie — eine bewusste Riickkehr zur Lehre Jesu? (213-223), Eckhard
Rau, Arm und reich im Spiegel des Wirkens Jesu (249-268), Eckart Reinmuth,
,Ich schreibe dir als Paulus“ — Rollenwechsel, Redefreiheit und Ironie im
Philemonbrief (269-83), Udo Schnelle, Johanneische Ethik (309-327) und Ger-
hard Sellin, Leiblichkeit als Grundkategorie paulinischer Ethik (329-338). Es
folgen noch Bibliographie Giinter Haufe, Tabula gratulatoria und Autorenn-
liste; weitere Register fehlen (355-376).

Bei allen Beitrdgen handelt es sich um Erstveroffentlichungen, die
zwar zum Teil auf Vortrédge zuriickgehen oder einzelne Fragen aus frii-
heren Untersuchungen aufgreifen und weiterfithren, doch fiir den
Festschriftband neu ausgearbeitet wurden. Sie sind allesamt von aus-
geglichener Liange und bringen ihren aus Titel und Untertitel gut er-
kennbaren Inhalt anregend zur Sprache. Die meisten Beitrédge skizzie-
ren am Schluss kurz gefasste Zusammenfassungen samt Ergebnissen
und erlauben so eine schnelle Information fiir eine genauere Einord-
nung. V. a. die Ausfithrungen zu den Evangelien und zu einzelnen
ethischen Fragen bieten Anregungen fiir praktische Anwendung in
der Verkiindigung.

Am Mitarbeiterverzeichnis fillt auf, dass die Autoren iiberwie-
gend in Greifswald und in den benachbarten ost- und mitteldeut-
schen Universitdten beheimatet sind, ein paar stammen aus Kiel und
Hamburg, ein paar aus dem Ausland (Bern, Como, Uppsala und
Sibiu / Rumaénien), nur einer aus einer westdeutschen Universitat.
Eine 6kumenische Vielfalt fehlt ganz. Wirkt hier der Umstand nach,
dass Forschen und Lehren des Jubilars in einer durch die Zeitsitua-
tion bedingten relativen Isolation vonstatten gehen musste? Dem Hg.
Bottrich sei dafiir gedankt, dass er in sein Vorwort ein paar biographi-
sche Notizen iiber Haufes Werdegang sowie seine wissenschaftliche
und kirchliche Tatigkeit eingeflochten hat. Sie lassen wenigstens in
Umrissen Leben und Lebenswerk eines vorbildlichen Wissenschaft-
lers und Christen erkennen.

Bonn Ernst Dassmann

Exegese AT

Rudnig-Zelt, Susanne: Hoseastudien. Redaktionskritische Untersuchungen
zur Genese des Hoseabuches. — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2006.
311 S. (Forschungen zur Religion und Literatur des Alten und Neuen Testa-
ments, 213), geb. € 62.90 ISBN: 3-525-530773
Das Buch Hosea wird in der gegenwiértigen Forschung trotz aller

Probleme im Einzelnen weithin als vergleichsweise verlédsslicher

Zeuge fiir eine Prophetengestalt des 8. Jh. und ihre unmittelbare theo-

logische Nachwirkung in Schiilerkreisen gesehen. Damit ist es zu-

gleich ein wichtiges Element fiir die Beschreibung der Religions-
geschichte des vorexilischen Israel-Juda. Dieses Bild wird in der an-
zuzeigenden Arbeit — eine von K.-F. Pohlmann betreute Miinsteraner

Diss. —nachhaltig in Frage gestellt.

In einer knappen Einleitung (11-14) wird das Programm vorgestellt, zu-
gleich die entscheidende Grundthese genannt: Das Hoseabuch sei nicht als Vor-
ldufer des Deuteronomiums aus dem 8. / 7. Jh., sondern als ,,Summe der Gottes-
erfahrung Israels in der Spétzeit” (14) zu verstehen.

Kap. 2 ,,Zur Buchgenese des Hoseabuches: Ein Uberblick iiber Modelle und
Methoden® (15—-43) ist ein sehr ausfiihrlicher, instruktiver Forschungsiiber-
blick, dem auf S. 44—47 ein kurzes drittes Kap. ,Methodische Erwédgungen und
Folgerungen* (44—47) angeschlossen wird. Hierin wird die Verwendung der re-
daktionskritischen Methodik begriindet und im Gefolge Chr. Levins und ande-
rer insofern erweitert, als man fehlende sprachliche Ubereinstimmung oder nur
»lose literarische Zusammenhénge” (44) von moglichen Redaktionsschichten
durch die Annahme gemeinsamer Redaktionstendenzen bzw. Aussageanliegen
ausgleichen kann. Wie dies methodisch abgesichert werden kann, bleibt offen.
Im Unterschied zur bisherigen Forschung wird iiberdies davon ausgegangen,
dass das Hoseabuch sich nicht primér an das Nordreich richtet (47).

Fiir die weitere Arbeit ist auBerdem als Ergebnis des Forschungstiberblicks
vorausgesetzt, dass Hos 2-3, weite Teile aus Hos 4+6, 8.10 und 11-14 erst aus
der Exilszeit stammen konnen, so dass alte Texte v.a. in Hos 1; 5—7 und 9 zu
erwarten sind. Hinzu kommt als Grundannahme, dass Texte, die sich mit frem-
den Gottern und Gotzen auseinandersetzen, nicht zu alten Schichten des
Buches gehoren (43). Eigene Begriindungen dieser Weichenstellungen werden
nicht gegeben.

In Kap. 4 ,Israel und Ephraim“ beginnt dann die eigentliche Argumenta-
tion (48-72). Zundchst werden die Begriffe ,,Ephraim“ und ,Israel” untersucht,
mit dem Ergebnis, Ephraim sei Ersatzbegriff f. d. Kennzeichnung des Nordens
nach 722 geworden, als der Name ,Israel“ auf den Siiden iibergegangen sei. Im
Hoseabuch sei der Begriff Israel in unterschiedlicher Weise gebraucht worden
(Bezug auf Norden, Siiden und Gesamtvolk), so dass die konkrete Fiillung dem
jeweiligen Kontext entnommen werden muss. Die Vf.in sondert dann eine
Reihe von , Ephraimbildworten” (7,8b; 7,11a; 9,11a; 9,13a*; 9,16a f; 10,11a a;
12,2a a; 13,12f; 13,15ab o) aus, die Ephraims Torheit und Nutzlosigkeit belegen,
»seine desolate Lage in spoéttischer Weise charakterisieren (70). Diese Texte
seien — Jes 28,1-4 vergleichbar — kurz nach 722 als abwertende Reaktion von
Judédern auf den Untergang Samarias entstanden. Sie bilden damit die dltesten
Teile des Hosea-Buches. Bei der Erarbeitung dieser wichtigen These fillt auf,
dass die Vf.in ohne eigene Exegese der Texte auskommt und sich haufig auf Ez
und Chr als Bezugsrahmen stiitzt. Die Arbeit von H. D. Neef zu Ephraim (BZAW
238) wurde gar nicht benutzt; deren Ergebnisse sind wohl zu weit von dem Vor-
getragenen entfernt.

Kap. 5 ,,Die Abfolge der buchinternen Diskussionen in Hos 1-3% (73-99)
wendet sich dann der Frage nach dem Bucheingang und méglichen alten Stof-
fen in diesem Teil zu. Das Ergebnis ist, dass 1,2b-4.6 als dlteste Schicht inner-
halb Hos 1-3 anzusehen ist, die aber frithestens nachexilisch ist. Sie wurde suk-
zessive bis in die Zeit des samaritanischen Schismas erweitert, wobei 3,5 einen
noch spiteren Kommentar nachtrigt, der Samaria wieder positiv sieht. Damit
soll erwiesen werden, dass es keine eigenstandige Hosea-Uberlieferung gegeben
hat; der 4lteste Teil in Hos 1 sollte dazu dienen, angelehnt an Jes 8 den anony-
men prophetischen Redeeinheiten eine Prophetenlegende vorzuschalten (99).

Im néchsten Abschnitt ,6. Die élteste Einleitung des Hos-Buches*
(100-134) werden die Texte 1,1+2a; 5,1 und 4,1-3 griindlicher untersucht. Es
zeigt sich, dass 1,1 zu 1,2b-4.6 (s. Kap. 5) geh6ren muss. Es entstand so eine am
DtrG orientierte Geschichtstheologie. Mit den Horaufrufen 4,1-3* wurde von
dieser Prophetenlegende auf die eigentlichen, anonymen Prophetenworte
tibergeleitet, die ihrerseits durch 5,1* eingefiihrt waren. Die dlteste Sammlung
ist demnach bis weit in die nachexilische Zeit hinein anonym tberliefert wor-
den, dies analog zu DtJes. Ob es einen namensgebenden Propheten ,Hosea“ je
gegeben hat, kann nicht begriindet er- oder abgewiesen werden. Wichtiger ist,
dass die legendarische Gestalt aus Hos 1 offenbar als juddische Propheten-
gestalt zu verstehen ist (133, auch 269).

Kap. 7 ,,Die Uberschrift Hos 5,1* und die dazugehérige anonyme Spruch-
sammlung” (135-211) stellt den gewichtigsten Abschnitt und gewissermafien
das Herzstiick der Arbeit dar. Ausgehend von 5,1 wird zunéchst festgestellt,
dass diese Uberschrift mit 6,4b zusammengehoren muss. Da beide Texte ober-
schichtskritisch zu sehen sind, werden im weiteren Verlauf Texte mit dhn-
lichen Aussageinteressen gesucht. Gefunden wird in Kap. 5-7* (und 9,8:
10,1-4) eine langsam gewachsene ,,sozialkritische Konglomeratschicht“, deren
Genese dann nachvollzogen wird. Nicht ganz transparent ist beim Lesen, wie es
zu der Auswahl der jeweils behandelten Texte kommt; hier wéiren vorange-
hende flichigere Beschreibungen der Abschnitte und klarere literarkritische
Argumentationen hilfreich gewesen.
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Im Ergebnis wird eine priesterkritische und prophetenfreundliche Konglo-
meratschicht erkannt (s. 208 fiir eine Liste der zugehorigenTexte), die erneut
juddische Perspektive zu erkennen gibt. AuBerdem wird eine Reihe von ,,Ab-
fall-Umkehr“-Texten gesehen (5,12-14; 5,15-6,3; 4,9.12; 12,3-7), die in ge-
schichtstheologischer Riickschau den Umkehrwillen des Volkes stirken sollen.
Weiterhin gibt es zwei darauf reagierende Schichten mit ,,samariapolemi-
schen“ Zusétzen, die Samarias Schuld und Verstockung in dem Mittelpunkt
riicken sollen, vor denen selbst Gottes Heilswillen kapituliert. SchlieBlich wer-
den auch diese Zusétze durch eschatologisierende Texte kommentiert, die dem
Norden gegeniiber positiver eingestellt sind.

Die Vf.in bezeichnet selbst das von ihr eruierte Wachstum der Texte mehr-
fach als ,kleinteilig”. Das kann man vielleicht als Ausdruck dessen verstehen,
dass ihr die eigenen Ergebnisse selbst nicht so ganz geheuer sind — obgleich
Verben wie ,,beweisen”, ,erweisen” etc. hdufig verwendet werden. Tatsdchlich
iiberzeugen viele der vorgetragenen Datierungen und Abhéngigkeiten hosea-
nischer Texte von anderen Biichern nicht. Als Beispiel mag auf S. 144f. die
Uberlegung gelten, dass 1131 ,,Schandtat, Bluttat” in 6,9 von Ez. 22,9 abhingig
sein miisse, da das Lexem nur an diesen beiden Stellen mit 71y ,,tun, machen*
kombiniert wurde — was allerdings ein Allerweltswort ist. Hos 6,9 soll nun wie-
derum durch 7,3 fortgefiihrt werden. Da ja erwiesen ist, dass sich der erste Text
nachexilischer Herkunft verdankt, soll der in 7,3 angesprochene Kénig der per-
sische GroBkonig sein. Folglich miissen alle als noch jiinger vermuteten Texte
auf Situationen reagieren, die in / nach der persischen Zeit datierbar sind. So
entsteht eine Art virtueller Realitét eines Samaritaner-Konfliktes, die den Vor-
teil hat, dass man aus jener Epoche nahezu keine belastbaren Nachrichten hat,
die das Bild gefdhrden kénnten.

Ausgehend von ihrer Darstellung der Forschungsgeschichte stellt die Vf.in
die Texte des Hoseabuches unter einen Generalverdacht der spdten Entste-
hung. So wurde etwa auf S. 12 gefolgert, dass der Vorwurf einer Vielzahl von
Priestern und Altdren (4,7; 8,11a; 10,1) erst vom Gebot der Kultzentralisation
her denkbar ist. Da es aber im 8. Jh. keine Hinweise auf Kultzentralisation gebe,
konnen die Texte auch nicht aus dieser Zeit stammen. Ob es nicht genau umge-
kehrt ist, dass Texte wie die genannten mittelbar zu der spéteren Idee einer
Kultreduktion und dann -zentralisation gefiihrt haben kénnen, wird nicht wei-
ter erwogen (vgl. auch 36 zu Yee). Woher die Deuteronomisten ihrerseits die
entsprechenden Ideen hatten, bleibt ungeklart, sie erscheinen als eine Art theo-
logischer Enzyklopédie, die ohne erkennbare Vorldufer ein fertiges Programm
vorlegten. Das aber ist angesichts der langsamen Traditionsverdnderungen im
alten Orient sehr fraglich.

Im folgenden 8. Kap. ,,Hos 6,9; 7,3—7 — Der chaotische Bécker” (212—230)
wird zur Suche nach élteren Schichten zuriickgelenkt. Die Genese des Ab-
schnittes wird so erklért, dass 7,8b als Bildwort der dltesten Schicht sukzessive
kommentiert und illustriert wird, wobei v.a. die im vorherigen Kap. erkannte
priesterkritische Schicht pragend war. Erneut wird von einem konglomeratarti-
gen Wachstum ausgegangen; das kurze Textstiick ist in mindestens sechs Stu-
fen gewachsen (vgl. die Ubersicht auf S. 230).

Im letzten argumentativen Kap. ,9. Die Anfinge des Hos-Buches“
(231-260) wird ausgehend von 7,8b, dem zum éltesten Stratum gehérenden
Brotfladen-Wort, eruiert ob weitere Texte aus 7,8-12 zum frithesten Textgut
des Buches gehoren konnen. Dies trifft fiir das Bild von der Taube in 7,11a zu
(248-250). Beide Bilder sollen aus judéischer Sicht die blamablen Niederlagen
des Nordens illustrieren. Erneut wurden diese Texte durch weitere Bilder oder
andere Zusitze erweitert (Ubersicht auf S. 259f.), so dass von insgesamt 8 Stu-
fen des Wachstums auszugehen ist.

SchlieBilich werden in Kap. 10 ,,Ergebnisse — Die Genese des Hos-Buches*
(261-278) die Ergebnisse so zusammengefasst und aufbereitet, dass in histori-
scher Abfolge das mutmaBliche Werden des Buches dargestellt wird. Am Ende
findet sich auf S. 275-278 eine Zusammenstellung der Texte zu ihren jewei-
ligen Wachstumsstationen. Literaturverzeichnis und Bibelstellenregister be-
schlieBen den Bd.

Die Ergebnisse dieser Arbeit priasentieren ein vollstdndig anderes
als das gewohnte Bild des Hosea-Buches, als das die bisherige For-
schung getan hat. Insofern wird ihr grofle Aufmerksamkeit sicher
sein, zumal es eine Fiille von anregenden Detailbeobachtungen gibt.
Ohne hier in eine detaillierte Argumentation eintreten zu kénnen,
kann ich mir jedoch nicht vorstellen, dass die Ergebnisse umfassend
bestitigt werden. Zu sehr sind sie abhdngig von einer durchgédngigen
Verwendung redaktions- und tendenzkritischer Argumentationen, zu
denen andere exegetische Einsichten, etwa form- oder traditions-
geschichtlicher Arbeit, nur bestidtigende Funktion haben kénnen. So
werden zusammengehorige Textzusammenhédnge segmentiert und
neue Verbindungen aufgrund von mutmaBlichen Tendenzen her-
gestellt (etwa von 6,9+7,3), die nicht plausibel sind. Auf die Proble-
matik der umfassenden Spétdatierung war bereits hingewiesen wor-
den. Hier wire noch die Frage zu ergédnzen, warum sich die in Teilen
verdnderte Sprache der Spétzeit, wie man sie etwa bei Jona oder Koh
eindeutig finden kann, in den vermuteten Zusétzen aus dieser Zeit
nicht findet. Auch eine sichere religions- oder sozialgeschichtliche
Verortung der mutmabBlichen Redaktorenkreise fehlt noch. Insofern
bleibt auch fiir die Befiirworter der Spétdatierung noch wichtige Ar-
beit zu leisten.

Rostock Martin Rosel

Exegese NT

Herrenmahl und Gruppenidentitit, hg. v. Martin Ebner. — Freiburg i. Br.: Her-
der 2007. 296 S. (Quaestiones Disputatae, 221), kt € 29,50 ISBN
978-3-451-02221-0

Das Buch, die erste Frucht des gleichnamigen DFG-Projektes am
Seminar fiir Exegese des NT an der Univ. Miinster unter der Direktion
von Martin Ebner, priasentiert das Symposion vom Februar 2006 in
Miinster, von wo auch — wenn nicht eigens gekennzeichnet — die
Mehrzahl der Beitrdge stammt.

Der vom Hg. und Andreas Leinhdupl-Wilke vorgestellte exegetische Neu-
ansatz sucht die ntl. Herrenmahlsfeiern streng historisch und kulturwissen-
schaftlich ,,aus ihrer Zeit heraus zu verstehen und deren eigene Identitdtskon-
struktionen freizulegen.“ (11)

In einer ersten Standortbestimmung deuten Friederike Niissel / Heidelberg
und Dorothea Sattler im 6kumenischen Verbund u. a. folgende Lsungsansitze
an: Nicht die Kirchen, sondern Jesus Christus l4dt ein, die Amterfrage hat nur
begrenzten Stellenwert, die Realprisenz ist von lutherischer Seite nie bestrit-
ten worden und insgesamt haben pastorale Fragen gegentiber ungeldsten theo-
logischen Problemen Vorrang.

Der Religionssoziologe Volkhard Krech / Bochum beschreibt ,Essen als
physiologisches, kulturelles und soziales Handeln“ (39), um Mahlfeiern als ri-
tuell-religise Kommunikation verstdndlich zu machen und charakterisiert das
Ritual als stereotype und gleichzeitig flexible Form einer Interaktion zwischen
Personen, Gruppen usw.

Mit einem ,,Zwischenruf” beschlieBt Jiirgen Werbick den systematisch-
theologischen und soziologischen Teil 1 und wirft die Frage auf, ob Reformbe-
wegungen nicht immer wieder dazu neigen, sich selbst gegeniiber ,den Ande-
ren‘ theologisch zu privilegieren und mittels Denunziationsvokabeln (Magie,
Do-ut-des-Frommigkeit) abzugrenzen.

In den exegetischen Grundlagen von Teil 2 zeichnet Martin Ebner am Bei-
spiel des Therapeut/inn/enmahles bei Philo die literarische Technik eines
Mabhlskripts nach. Mit dem Ideal einer betont asketischen und geistigen Nah-
rung und ebensolcher Kommunikation auch zwischen den Geschlechtern
grenzt sich Philo von den luxuriésen Gastméhlern und ausschweifenden Sym-
posien seiner Umwelt ab. Dabei legt er besonderes Gewicht auf den freiwilligen
Tischdienst der jungen Médnner, um den jungen Juden Alexandriens klarzuma-
chen, ,dass sie nur ausgenutzt werden, wenn sie in der Hoffnung auf gesell-
schaftlichen Aufstieg sich in die griechischen Symposienzirkel einzuklinken
versuchen® (86) und sich der dort geiibten Knabenliebe ausliefern.

Auch Andreas Leinhdupl-Wilke erkennt in Lk 7,36—-50 einen Gegenentwurf
zu den Gastmdihlern seiner (stadtisch-hellenistischen) Umwelt, in der Hetdren
ihre Dienste anbieten, ja die ,Sieben plus Zwei (ndmlich Abendmahl und
Emmaus)“ Mahlepisoden (115) des dritten Evangeliums werden férmlich zu
dessen Leitmotiv mit der Botschaft: Gemeinsames Essen sprengt soziale und
religiose Grenzen und ist als Ausdruck erfahrener Siindenvergebung zu wer-
ten. Womit sich Franz Mussners Resiimee aus dem Galaterkommentar bestétigt:
,Das Wesen des Christentums ist ,miteinanderessen‘“. Wir hingegen stehen in
Gefahr, ,,die Mahlkonzeption auBer Acht zu lassen, fiir die Jesus einsteht.”
(119)

Michael Theobald / Tiibingen aktualisiert das ,, Zwei-Typen-Modell“ Hans
Lietzmanns® und bezieht den Anamnesis-Befehl (,tut dies zu meinem Ge-
ddchtnis!”) auf ein verchristlichtes Paschafest mit jdhrlichem Todesgedenken,
wihrend die tdgliche Tischgemeinschaft die galildische Mahlpraxis Jesu, dster-
lich transformiert, weiterfiihrt. Die urspriinglich eigenstdndige ,,Kultdtiologie*
des Abendmahlberichtes wurde erst in einem zweiten Stadium in die Passions-
geschichte eingebaut und hat in der frithen Kirche nur eine begrenzte Reich-
weite.? Paulus hingegen bringt sie zweimal (1 Kor 10,16f; 11,20-23) zum Ein-
satz, um gerade von Jesu Tod her das kritische Sinnpotential der Eucharistie fiir
die Gemeinde zu entfalten.

Fiir Gerd TheiBen / Heidelberg stehen Rituale quer zur Zeit und unterbre-
chen sie. Sie dienen der Angstabwehr und Euphorisierung bzw. machen alltdg-
liche Erfahrungen durchsichtig fiir jenen Grund, der unsere Lebenswelt tragt
und Vertrauen erméglicht. Zu unterscheiden sind normal- und extremreligitse
Riten, sprich: sakrale Méhler in Form von Agapen und das ,sakramentale®
Abendmahl mit Todesgedenken. Beide Mahltypen kénnen offensichtlich eine
Zeitlang koexistieren, wobei Letzteres anfangs in manchen Gemeinden nur sel-
ten gefeiert und aus Griinden der Synchronisierung vom Vorabend des Pascha
auf dieses selbst verlegt wird. Paulus jedoch unterstellt jedes christliche Mahl
der theologia crucis, was u.a. mit ein Motiv dafiir sein mochte, die Leitung die-
ser Sakramentalméahler mit ihrer ,,Aura des Unheimlichen* schlieflich Bischo-
fen und Presbytern vorzubehalten. (185)

Im Zwischenruf am Ende dieses Hauptteiles beschreibt Stefan Schreiber
die Attraktivitdt ntl. Mahlgemeinschaften damit, dass sie urchristliches Ge-
meinschaftsleben ,realsymbolisch“ kommunizieren und Einheit tiber die ei-
gene Gruppe hinaus stiften. Damit verschiebt sich die heutige Frage, ,wer unter
welchen Bedingungen am eucharistischen Mahl teilnehmen darf*, vielleicht
auf die erniichternde Wahrnehmung, ,,wer heute iiberhaupt noch an unserem
Mabhl teilnehmen will“. (191)

1 Ders., Messe und Herrenmahl. Eine Studie zur Geschichte der Liturgie (AKG
8), Berlin *1955.
% Vgl. Apg 20,7-12; Did 9f.
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In den historischen Entwicklungen von Teil 3 behandelt Thomas Kauf-
mann / Gottingen die frithe Reformation: Luther wollte die Kommunion sub
utraque eigentlich durch ein Konzil verhandelt wissen und legte auch spéter
Wert darauf, moglichst die Gemeinde als ganze am Abendmahl zu beteiligen.
Karlstadt jedoch forcierte den Laienkelch zur zentralen Heilsfrage und zum Be-
kenntnisakt schlechthin. Der Vielfalt abendmahlstheologischer Konzeptionen
entsprachen unterschiedliche Kirchenmodelle: Der ,linke“ reformatorische
Fliigel feierte ohne formelle Leitung, mit Alltagsgeschirr und normalem Brot
und Wein, die tduferischen Kommunitdten versuchten den Ritus selbst zu ge-
stalten usw., wihrend Luther die Gemeinde vom leiblich anwesenden Christus
gesammelt und in ihrer geschlechtlichen und stdndischen Identitdt begriindet
sieht.

Benedikt Kranemann / Erfurt analysiert unter dem Titel ,,Von der Privat-
messe zur Gemeinschaftsmesse” die Liturgische Bewegung Anfang des 20.
Jh.s mit ihren geschichtlichen und philosophischen Hintergriinden, Schau-
plédtzen und Vordenkern, welche dazu beitrugen, den Gemeinschaftscharakter
der katholischen Liturgie wieder neu zu entdecken. Nur ein Beispiel: Schon
1942 kam Joseph Andreas Jungmann mit seinem Programm: ,,Christus — Ge-
meinde — Priester” der vorliegenden Projektidee ziemlich nahe. (Wer diese Ent-
wicklung zum Teil noch selbst miterleben durfte, liest den Beitrag mit beson-
derer Emotion).

Provokant fragt Hubert Wolf in seinem Zwischenruf, ob die Beschiftigung
mit Geschichte in der Theologie folgenlos bleiben darf bzw. ob etwa der Auf-
erstandene sich dogmatisch korrekt verhalten hat, als er mit den unverstéandi-
gen Emmausjiingern das Brot brach.

Teil 4 bietet eine ,,Analyse momentaner Praxis“. Dazu legt Karl Gabriel die
Zahlen der Gottesdienstbesucher/innen in beiden GroBkirchen seit 1950 vor
und schildert exemplarische Identitdtskonflikte in den ékumenischen Bezie-
hungen, v.a. unter den Vorzeichen einer neuen Gehorsamswilligkeit unter
katholischen Geistlichen.

Reinhold Zwick interpretiert den Film La Ultima Cena des kubanischen
Regisseurs Tomdz Gutiérrez Alea aus dem Jahr 1976: Dort inszeniert sich ein
Zuckerrohrplantagenbesitzer vor seinen Sklaven als fuBwaschender Jesus,
was infolge pervertierter Absicht und verweigerter Konsequenzen zur Katastro-
phe fihrt.

Im abschlieBenden Zwischenruf erinnert Udo Fr. Schmalzle vor dem Nord-
Siid-Konflikt an den — Gregor dem GroBen zugeschriebenen — Satz: ,Der
Bischof von Rom ist nicht wiirdig Eucharistie zu feiern, solange in Rom einer
des Hungers stirbt“ (280) und &uBert die Uberzeugung, dass heute viele
Christ/inn/en nicht aus Desinteresse fernbleiben, sondern weil sie ,,die Sinn-
und Glaubwiirdigkeitsfrage an unsere eucharistische Praxis stellen.* (281)

Im Ausblick schlédgt der Hg. mit fiinf Thesen einen Bogen zur heutigen Si-
tuation und pléddiert fiir mehr Transparenz, indem die 6kumenischen Verhand-
lungspartner/innen zu ihren theologischen Positionen hinzu auch die jeweili-
gen kirchlichen Eigeninteressen, Angste und den Anspruch auf Definitions-
hoheit offenlegen.

Es ist schwierig bis unmoglich, das Buch in seiner ganzen Fiille
und Bandbreite gebithrend vorzustellen. Anregungen und Impulse
enthdlt es genug, wenn z.B. Michael Theobald den Abendmahls-
bericht als ,,Meta‘“-(Referenz)text einstuft, der kein Drehbuch fiir ein
priesterliches ,,Rollenspiel“ bereitstellt. (164) Doch nicht die géngi-
gen amts- und eucharistietheologischen Fragen bilden den Gegen-
stand der Untersuchung, sondern das religiés motivierte Essen von
,Gruppen®, konkretisiert in der Feier des ,,Herrenmahles®. Dringlich-
keit und Effizienz eines solchen Ansatzes liegen auf der Hand, ob-
wohl den katholischen Gemeinden im Gottesdienst schon wieder
ofters der Riicken zugekehrt wird. Womit allerdings die Frage
entsteht, was mit dieser erneuten Wende sichtbar gemacht soll bzw.
welche Qualitit die seit dem Konzil offenere Liturgie mit Volksaltar
oder dem jetzt derogierten ,fiir alle” eigentlich hatte: War vielleicht
,,Christus ein Stindendiakon“? (Gal 2,17) B

Das Symposion, in das von Anfang an auch die Okumene und die
Frauen einbezogen waren, wurde sorgfiltig geplant und ediert.® Die
Anlage der Quaestio ist wohltuend gegeniiber allzu systematischen
bis monographischen Entwiirfen. Dennoch kiindigen sich gelegent-
lich Aspekte an, die noch weiter zu verfolgen wéren: Wahrend z. B.
reformatorische Bilder ansatzweise in die Interpretation der Abend-
mahlstheologie einbezogen sind (208f) und der aufschlussreichen
Filminterpretation eine , kleine Typologie der Kino-M&hler“ vorange-
stellt wird (256—259), vermisst man entsprechende Hinweise auf das
reiche friihchristliche Bildmaterial zur ,,Fischeucharistie“.* Mit den
literarischen Quellen allein kann jedoch die Geschichte vom doppel-
ten Ursprung der Eucharistie nicht wirklich weitergeschrieben bzw.
fiir die Praxis fruchtbar gemacht werden.

% Editorische Mingel sind selten: z.B. Verse statt Ferse (103), 6konomische
statt 6konomischen (111), der Beistrich nach Didache steht zuviel (176),
erheblich statt erhebliche (238), Leibe statt Leib (280), Identitidtsbewusstein
statt Identitdtsbewusstsein (285). Die Abteilung Passam-ahl (im Zitat auf
130) ist trotz neuer Rechtschreibung ein Unding.

Vgl. P.T. ,Das ist mein Leib“. Neue Perspektiven zu Eucharistie und Abend-
mahl, Diisseldorf: Patmos 2005, 115-119.

Naturgegeben steht im ,,Land der Reformation® die Okumene mit
der evangelischen Christenheit als besonders brennend an. Dennoch
wire m. E. stdrker herauszustreichen, dass alle Kirchen zur Reform
und ebenso der Reformation verpflichtet sind, wiahrend Rom die
Volkssprache im Gottesdienst bzw. eine originalgetreue Bibeliiberset-
zung gerne der latina veritas (et unitas?) nachordnen mochte. Ferner
verdiente der Umstand Beachtung, dass die orientalischen Kirchen
infolge Verfolgung und Emigration in unseren Breiten bereits stirker
vertreten sind als in ihrer Heimat (wovon die Offentlichkeit anschei-
nend nur bei Anstellung von verheirateten Priestern Notiz nimmt).
Auch mit ihnen — und nicht nur mit dem Islam — muss eine Verstin-
digung dariiber erzielt werden, wie antiker biblischer Glaube und
moderne Welt zusammengehen. Und sollte nicht auch, wenn es um
den Sinn jesuanischer Eucharistie geht, gerade das Judentum stérker
einbezogen werden als dies mit einer christlichen Relecture seines
AuBenseiters Philo geschehen kann? Katholische Eucharistiefrom-
migkeit hat ja nicht nur eine gegenreformatorische Spitze, sie pro-
jizierte ihre eigenen Schatten sogar bevorzugt auf das Judentum.
Doch ist (auch kirchliche!) Identitdtsfindung nur iiber den dornigen
Weg einer griindlichen Analyse und Bewusstmachung des Verdrang-
ten moglich.

Speziell zur Geschlechterfrage: Die beiden Frauenstimmen im do-
minanten Méinnerchor klingen authentisch, engagiert und kom-
petent, bisweilen jedoch verhalten und spiegeln so wohl nicht die
kirchlichen Realitdten wider. Abgesehen davon, dass ,,die Frauen®
die Mehrheit der Gottesdienstbesucher/innen stellen, haben sie
denn katholischerseits in Fragen der Kirchenleitung schon ganz
resigniert bzw. werden sie mit einer solchen Forderung nur weiterhin
aus der Kirche , hinauskomplimentiert“?

Das Buch, voran sein Hg., scheut nicht Kritik wie in Fragen der
Sukzession bzw. Macht (11 und 290f), es deutet auch einige Ver-
wund(er)ung tiber die Mafiregelung 6kumenischer Vorstéfe bzw. zur
Situation der wiederverheirateten Geschiedenen an, manches bleibt
eher akademisch verklausuliert, die Frage der Priester ohne Amt z. B.
scheint nicht besonders dringend. V. a. aber sollte jenen oft mehr als
90 Prozent der (noch) Gldubigen, die nicht einfach aus gesellschaft-
lichen Verdnderungen und Bequemlichkeit den Kirchgang meiden,
sondern weil sie mit den offiziellen Deutemustern (Opfer, Siihnetod,
Transsubstantiation usw.) und antiquierten Feierformen wenig anzu-
fangen wissen, vermehrt Aufmerksamkeit geschenkt werden. Womit
nicht nur ein pastorales Problem benannt ist, sondern eine herme-
neutische Grundsatzfrage.

Kirchliche Strukturreformen sind tberfillig. Dazu miissen alle
wieder zuriick an den Start und d.h. zu den Quellen, um den eigenen
Standort und die weiteren Wegstrecken des Glaubens neu zu vermes-
sen, ehrwiirdige Traditionen hin oder her! Eines jedoch zeichnet sich
nach diesem ersten Befund schon deutlich ab: Die biblischen Texte
begriinden nicht nur eine Weise eines christlichen Miteinander, ge-
rade in Fragen des Herrenmahles. Also wird es auch in Zukunft meh-
rere kirchenfihige Wege geben (miissen), um dem einen gemein-
samen Ziel ndher zu kommen.

Graz Peter Trummer

Frankemélle, Hubert: Frithjudentum und Urchristentum. Vorgeschichte — Ver-
lauf — Auswirkungen (4. Jahrhundert v. Chr. bis 4. Jahrhundert n. Chr.). —
Stuttgart: Kohlhammer 2006. 446 S. (Studienbiicher Theologie, 5), br. €
32,00 ISBN: 3-17-019528—-X

Mit diesem ,,Studienbuch* legt der Neutestamentler Hubert Fran-
kemolle ein Kompendium vor, das vieles zusammenfasst, was er in
den letzten vierzig Jahren an neuen Einsichten tiber das Verhiltnis
zwischen Judentum und dem neu entstehenden Christentum in der
Antike gewonnen hat. Manches davon hat er an anderer Stelle be-
griindet, so dass Leserinnen und Leser sich in diesem Paperback hau-
fig mit auf den ersten Blick (!) apodiktisch scheinenden Aussagen
konfrontiert sehen (,,dass [...] das Christentum sich als eine der Re-
formbewegungen des vielfiltigen Judentums ab der Zeitenwende ent-
wickelte, das pharisdische [...] Judentum aber in vielfacher Weise
vom entstehenden Christentum geprédgt wurde.” 23). Es handelt sich
dabei um nichts weniger als den selbstbewussten Versuch, beides,
Christentum und Judentum, als ein dem Ereignis von 1054 vergleich-
bares ,,Schisma“ (ebd.) einer einzigen Religion zu betrachten, das bis
heute andauert. Der Untertitel ,,4. Jahrhundert v. Chr. bis 4. Jahrhun-
dert n. Chr.” ist in diesem Sinne als eine Forschungsthese zu verste-
hen: Genauso wie das Schisma zwischen Ost- und Westkirche das Er-
gebnis eines jahrhundertelangen Prozesses und nicht eines einzigen
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Ereignisses war, so ist die Trennung der ,,fraternal twins“ (Alan Segal)
Judentum und Christentum fiir den Vf. ein langer und vielschichtiger
Vorgang gewesen. Auch eine Reduktion dieses Prozesses auf die Neu-
organisation der Kultgemeinden nach der Zerstérung des Tempels
und der Stadt Jerusalem durch die Romer im Jahre 70 n. Chr. lehnt er
mit guten Griinden ab.

Man sollte sich deshalb nicht wundern, dass hier keine Ge-
schichte des Judentums und Christentums vom 4. Jh. v. Chr. bis zum
4.Th. n. Chr. vorgelegt worden ist, wie es der Titel vielleicht suggerie-
ren konnte. Inhalt des Buches sind das Christentum (bzw. das ,,christ-
liche Judentum“) der neutestamentlichen Schriften und seine Vor-
geschichte sowie einige ausgewdhlte historische Fakten und christ-
liche Schriften der nachneutestamentlichen Zeit, die fiir dieses Ver-
stdndnis als hilfreich erachtet werden wie etwa Markion und Justin.
Streckenweise werden hier die Ergebnisse aus anderen Studien wie
etwa des Matthduskommentars des Vf.s in straffer Form dargeboten,
so dass dieses Studienbuch auch einen guten Einstieg in die stdrker
spezialisierte exegetische Literatur zum Thema bietet. Fiir einige
Teile v.a. der ,,Vorgeschichte“ dieser Trennung bietet das Buch aber
auch einen materialreichen historischen Uberblick.

An gewisse Eigenarten der Darstellung gew6hnen sich die Lese-
rinnen und Leser sicher rasch: So die hdufigen Verweise auf das 2.
Vaticanum, das offenbar die Identitdt des aus der Konzilsgeneration
stammenden V{. stark geprédgt hat. Es wird Leserinnen und Leser ge-
ben, die dieses Buch als einen informierten Kommentar zur Konzils-
erkldrung nostra aetate von 1965 lesen und dafiir dankbar sind. Fiir
alle anderen trégt das fiir das eigentliche Thema ebensowenig aus wie
etwa die Mitteilung von personlichen Distanzerfahrungen aus dem
Westmiinsterland der 1950er Jahre fiir die Geographie Paldstinas (89).
Diese kleinen Eigenheiten lassen andererseits die Personlichkeit ei-
nes akademischen Lehrers hinter den Texten plastisch hervortreten,
dem man gerne immer wieder personlich zuhdren mochte, was dem
Lesevergniigen dieses Buches zweifellos zugute kommt. Und die Lek-
tlire ist ein Vergniigen! Etwas schwieriger wird die Angelegenheit
freilich, wenn sich diese Lebensthemen des V{. zu sehr iiber die anti-
ken Quellen legen, was gliicklicherweise nur sehr selten geschieht:
So z.B. ergibt sich aus dem Plddoyer fiir die gegenseitige ,,Offenheit”
des heutigen Christentums und Judentums (ein Lieblingsbegriff des
Vf.s) hin und wieder eine vielleicht zu starke Betonung der vermeint-
lichen gegenseitigen ,,Offenheit” antiker Christen und Juden. Beim
Kirchenvater Johannes Chrysostomus etwa eine solche Offenheit zu
suggerieren, erscheint bei allem Respekt fiir den groBen Kirchenvater
sicher vielen doch etwas {ibertrieben: ,,Aus polemischer Scharfe
allein ladsst sich kein Antijudaismus ableiten* (354) — ob das die Juden
Antiochias wohl genauso gesehen hétten?

Zu den faszinierendsten Abschnitten des Buches gehoren die Ex-
kurse iiber den Sabbat und das Essen. Dass nicht nur hier die unter-
schiedlichen jiidischen, paganen und christlichen Wahrnehmungs-
muster von Reinheit und Unreinheit nur am Rande gestreift und
kaum grundsétzlich reflektiert werden, erstaunt etwas — vielleicht
scheute der Vf. davor zuriick, weil er es als Bedrohung der These
von der grofen Ndhe von antiken Juden und Christen wahrnahm?
Ansonsten werden die fiir dieses Thema bedeutenden Faktoren ndm-
lich in grofer Vollstdndigkeit und immer beeindruckend kompetent
diskutiert, seien sie historisch-politischer, sozialer, sprachlicher oder
theologischer Natur. Als Beispiele seien nur die nationalpolitischen
Griinde fiir eine Trennung von (pharisédischen) Juden und (Juden-)
Christen (351 u. 6.) oder die vielschichtige, tiber weite Strecken
parallele und sogar zusammenhédngende Entwicklung des Kanons ge-
nannt (381; vgl. dazu die These Adolf-Martin Ritters von 1994 — auch
an dieser Stelle {iberrascht jedoch die wenig ausgeprigte Wahrneh-
mung gottesdienstlicher Fragestellungen). Die konsequente Zusam-
menschau von Christentum und griechischsprachigen Judentum er-
schlieBt zahlreiche neue Einsichten und wird zweifellos das eine
oder andere eingefahrene (Vor-)Urteil zu korrigieren helfen.

Obwohl an den meisten Stellen den wohlinformierten Urteilen
des Vf.s tiber die Ndhe zwischen antiken Juden und Christen zuzu-
stimmen ist, mgen unregelmifBig eingestreute, die antiken Quellen
aus heutiger Sicht bewertende Stofseufzer bei distanzierten Leserin-
nen und Lesern immer wieder eine oft unnotige Skepsis vor der Ob-
jektivitat der Darstellung hervorrufen (,Héatten Heidenchristen —
nicht nur in diesem [sic] Jahrhundert in Deutschland — doch ver-
sucht, nach diesem solidarischen MaBstab zu leben [...]“, 112). Man
sollte dieses Studienbuch vielleicht als eine chronologische lectio
continua der Suche nach den bleibenden ,,Einheitsbanden zwischen
Judentum und Christentum® (400 u. 6.) ansehen, als eine bisher

schmerzhaft fehlende solide Lektiirevorlage fiir akademische Lehr-
veranstaltungen, in denen es dann auch zu kontroversen und damit
ergiebigen Diskussionen kommen darf und sollte. Es ist ihm jeden-
falls zu wiinschen, dass es einen festen Platz auf den Lektiirelisten
der theologischen Ausbildungsstétten findet.

Einige kleinere Monenda: Dass ein akademisches Lehrbuch heute
wirklich noch dem Theodosiusedikt Cunctos populos ein ,,Maildnder
Edikt Kaiser Konstantins“ an die Seite stellt, ist erstaunlich (22, eine
falsche Bezeichnung der élteren Forschung; korrekt dagegen die For-
mulierungen auf den S. 40 und 434).

GroD ist die Beweislast, die der inzwischen in weiten Teilen der
Forschung iiberholten radikalen Frithdatierung der Ignatianen auf-
gebiirdet wird. Ein solcher Standpunkt verlangte heutzutage jeden-
falls eine gute Begriindung (auf S. 340 scheint es fast so, als seien
dem Vf. selbst unvermittelt Zweifel ggkommen, ob eine solche leist-
bar ist).

Nicht deutlich ist dem Rez. die Stellung des tiberaus haufig einge-
setzten Begriffs der ,Identitdt” geworden (z.B. ,,dass die Sammlung
der ntl. Schriften nicht primér der Absetzung von pharisdischen
Gemeinden, sondern der Stirkung der Identitdt der christlichen
Gemeinden in all ihrer Vielfalt diente“, 368). Falls der V{. darunter
etwas anderes versteht als eine politisch korrekte Umschreibung der
Ausgrenzung Andersdenkender (,,Eine Abwertung der anderen muss
nicht von vornherein mitgegeben sein®, 29), wéiren Leserinnen und
Leser dankbar fiir eine genauere Positionsbestimmung angesichts
des immensen Forschungsaufwandes, den dieser Begriff in den letz-
ten Jahren ausgelost hat.

SchlieBlich ist sowohl das Stellen- als auch das gemeinsame
Personen- und Sachregister viel zu knapp ausgefallen, auch ein Re-
gister moderner Autoren vermisst man angesichts des (sinnvollen)
Verzichts auf ein Gesamtliteraturverzeichnis. Viele wertvolle Ent-
deckungen werden eiligen Leserinnen und Lesern so entgehen, was
sehr zu bedauern ist.

Bonn Ulrich Volp

Schréter, Jens: Jesus von Nazaret. Jude aus Galilda — Retter der Welt. — Leipzig:
Evangelische Verlagsanstalt 2006. 383 S. (Biblische Gestalten, 15), kt €
18,80 ISBN: 978-3-374—-02409—4
Als Bd der Reihe ,,Biblische Gestalten* richtet sich das Jesus-Buch

von Schroter an eine breitere Leserschaft. Das pragt Stil und Darstel-

lung, wobei die wissenschaftliche Kompetenz des Autors hinter den

Ausfiihrungen stets sichtbar bleibt. Sch. ist schlieBlich durch eigene

Studien zur Evangelienhermeneutik, zum apokryphen Thomasevan-

gelium und zum Stand der Jesus-Forschung gut vorbereitet. In der

Einfithrung (12-68) nimmt er seine Leser/innen in den Reflexions-

prozess hinein, indem er ein historisches Bewusstsein schafft und

die Mdoglichkeiten und Grenzen historischer Jesus-Forschung ab-
steckt. Dabei hélt er deutlich die ,,Unterscheidung zwischen den Er-
eignissen des Lebens und Wirkens Jesu einerseits, ihrer Darstellung
in den Evangelien andererseits“ als anerkannte Voraussetzung heuti-
ger Jesus-Forschung fest (19), was gegen Versuche, die Evangelien als

,historisch” zu lesen, bedeutsam ist. Wichtige Einsichten des histori-

schen Zugangs zu Jesus kommen zur Sprache, so die Einbettung Jesu

in konkrete soziale und religiose Kontexte, die Zeitbedingtheit rekon-
struierter Bilder von Jesus und das Ziel der historischen Darstellung:

,verstandlich machen, wie Deutung und historisches Ereignis aufein-

ander zu beziehen sind“ (30). Forschungsgeschichtlich verortet sich

Sch. zwischen ,historischer Rekonstruktion, die wissen will, wie es

,wirklich‘ war, und nachosterlicher Konstruktion, die dies fiir uner-

reichbar hélt und sich stattdessen an den nachésterlichen Glaubens-

zeugnissen orientiert” (34).

Informativ ist der Uberblick iiber die vorhandenen Quellen, wobei Sch. zu
Recht einerseits die prinzipielle Gleichwertigkeit auch der nichtchristlichen
Quellen fiir die historische Frage festhélt (54), andererseits die sachliche Priori-
tdt der Evangelien angesichts ihres Alters und ihrer Bewahrung des historischen
Kontextes formuliert (59). Nicht eigens zum Thema macht Sch. freilich die Me-
thode seines historischen Fragens; Kriterien zur Beurteilung einzelner Uberlie-
ferungen stellt er nicht auf. Allein das Alter der Uberlieferung (vgl. 48) gentigt
nicht immer, wie z.B. die Problematik um die Aussendungsrede (170) zeigt.
Und auch ,,der MaBstab der historischen Plausibilitdt und Kohdrenz der Darstel-
lung“, aus dem sich der ,,immer wieder abzuschreitende [...] Zirkel von Gesamt-
bild und Einzeltiberlieferung® ergibt (60), bedarf weiterer Konkretisierung.

Die Darstellung (69-321) der historischen Gestalt Jesu bildet das Herzstiick
des Buches. Sachkundig, informativ und gut nachvollziehbar schildert Sch. im
ersten Teil (69-133) den historischen Kontext des Judentums im 1. Jh.: Nazaret,
Galilda und schlieBlich Hauptstromungen des Judentums insgesamt gewinnen
so Konturen; aktuell sind die Ausfithrungen zum Stand der Qumran-For-
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schung. In diesen Kontext des Judentums ordnet Sch. auch die Gestalt Johan-
nes des Téufers ein.

Zwei Anfragen stellten sich mir beim Lesen. (1) Wenn Sch. die Herrschaft
des Herodes Antipas in Galilda als ,,eine Zeit der Stabilitdt und des inneren
Friedens“ (101) charakterisiert, ist damit der groBen politischen Ebene entspro-
chen. Die alltdglichen Konfrontationen mit der politischen Herrschaft, erfahr-
bar z.B. im Steuersystem, werden bei der Mehrheit der jiidischen Bevolkerung
ein durchaus kritischeres Bild der politischen Macht erzeugt haben. Die ,,Erfiil-
lung der prophetischen VerheiBungen vom endzeitlichen Frieden“ und die
»Anderung der politischen Ordnung* (103) gehoren m. E. enger zusammen,
als Sch.s Darstellung erkennen ldsst. (2) Die Taufe des Johannes im Kontext
seiner Umkehrpredigt als ,,symbolische Handlung zur Besiegelung dieser Um-
kehr* (128) zu beschreiben, stellt m. E. eine Unterbewertung der Taufe dar (die
der Tendenz in der Darstellung des Josephus entspricht): Johannes schrieb ihr
wohl die tatsdchliche Wirkung der Reinigung von Siinden zu, die aufgrund der
Kiirze der verbleibenden Zeit vor dem Endgericht eine ldngerfristige Lebens-
dnderung ersetzen musste.

Der zweite Teil (133-243) behandelt ausfiihrlich die Ansage der beginnen-
den Herrschaft Gottes als Zentrum des Auftretens Jesu. Diese Einschétzung teilt
Sch. mit einem groBen Teil heutiger Jesus-Forschung. Dabei wird Jesus zu-
nichst als Jiinger Johannes des Taufers sichtbar (136), bevor die Anfinge seines
Wirkens in Galilda zum Thema werden.

Einige Stichworte kénnen die wesentlichen Inhalte umreifien: Als Ursache
fiir die Trennung vom Tédufer und Jesu eigenes Auftreten hélt Sch. eine Vision
Jesu vom Satansturz (Lk 10,18) fiir denkbar (143). In Galilda, dem Territorium
des restituierten Israels, wirkt Jesus in der Macht Gottes, die sich in Exorzismen
und Heilungen manifestiert. Die soziale Konstellation der Gemeinschaft Jesu
im Gegeniiber zur galildischen Dorfbevélkerung fiihrt zu Polarisierungen, Kon-
flikten und Ablehnung. Weiter werden die Bedeutung des Zwdolferkreises, die
Erneuerung Israels und die Radikalitdt der Nachfolgeforderung aufgezeigt. Die
Innovation des Reinheitsgedankens fithrt zu einer ausgeprédgten Integrations-
kraft der Botschaft Jesu.

Im Hintergrund der Rede von der Gottesherrschaft steht der frithjidische
Gebrauch der Metapher. Thr Profil erhélt die Verwendung bei Jesus durch die
»gegenwirtige Aufrichtung® (196) der Gottesherrschaft und die damit gegebene
Gegenwart des Heils, die konkret fiir ,,die tatsdchlich Bediirftigen“ der Zeit Jesu
(207) gilt. Verbunden ist die gegenwaértige Erfahrung mit dem Ausblick auf die
zukiinftige Vollendung, wobei sich die Dynamik dieses Prozesses im Senfkorn-
gleichnis ausdriickt (210-212). Die Gerichtsworte beurteilt Sch. als Bestandteil
der historischen Botschaft Jesu. — Bei der Darstellung des Ethos Jesu differen-
ziert Sch. zwischen Weisungen fiir die engere Nachfolgegemeinschaft und fiir
ganz Israel (214) (was freilich teilweise methodisch schwierig ist, z. B. beim Ge-
bot der Feindesliebe). Jesu Stellung zum jiidischen Gesetz beurteilt Sch. zu
Recht als Auslegung (nicht Abschaffung; 231), fiir die er als MaBstab ,,die In-
tention, die hinter dem Gesetz steht* (234), benennt. Bleibt dies auch recht all-
gemein, konkretisiert Sch. am Beispiel des Reinheitsgebots: Jesus orientiere
sich ,,an der Integration der als unrein Ausgegrenzten innerhalb Israels® (242).

Der dritte Teil (243-266) fragt nach Jesu Selbstverstdndnis. Bei der schwie-
rigen ,,Menschensohn“-Problematik entscheidet sich Sch. dafiir, den Begriff als
Selbstbezeichnung Jesu zu deuten, mit dem Jesus die Besonderheit seines Auf-
tretens und seiner Person ,als Reprédsentant Gottes“ zum Ausdruck brachte
(253). Den Titel ,,Christus® sieht Sch. mit Erwartungen der Zeitgenossen Jesu
verbunden (262), nicht von Jesus selbst benutzt, aber auch nicht abgelehnt
(263), und ,,in das eigene Verstdndnis Jesu von der Kénigsherrschaft Gottes ver-
wandelt” (264) — was sich freilich auch (und textgemaiBer) als Interpretations-
leistung der Anhédnger Jesu nach Ostern erkldren lieBe. — Der vierte Teil
(266—298) nimmt die Jerusalemer Ereignisse in den Blick.

Einige Akzente: Politisch-taktische Griinde bewogen die jiidische Fiithrung,
Jesus an die romische Administration auszuliefern (277), die Jesus schlieBlich
als Aufrithrer kreuzigte (285). Als konkreten Anlass bestimmt Sch. die in Tem-
pelaktion und Tempelwort Jesu erfolgende Infragestellung des Tempels, dessen
,Funktion angesichts der Unmittelbarkeit Gottes iiberholt war® (283). Neben
diesen eher sozioreligiosen Griinden wiren m. E. handfeste politische und
wirtschaftliche Interessen, die sich mit dem Tempel als Zentrum der Zusam-
menarbeit von jiidischer und rémischer Fiihrung verbanden, zu beriicksichti-
gen. (Ubrigens wurde nach Joh 2,20 46 Jahre — nicht 64 — am Herodianischen
Tempel gebaut: 281). Fiir Jesu letztes Mahl bietet Sch. eine sehr zuriickhaltende
(aber plausible!) Rekonstruktion, die sich auf die ,,Gesten des Verteilens von
Brot und Wein“ und Jesu Ansage der ,,eigene[n] Vollendung in der Gottesherr-
schaft” (vgl. Mk 14,25) beschriankt (292). Die theologische Frage nach einem
,Heilstod“ Jesu beantwortet Sch. fiir den historischen Jesus zu Recht klar nega-
tiv (297), erldutert diese Deutung der ersten Christen jedoch als ,,geschichts-
theologische Interpretation des Weges Jesu, die auch angesichts seines Todes
an der Legitimitdt seines Anspruchs und der Macht Gottes, die Geschichte zu
lenken, festhalt“ (294).

Der fiinfte Teil (298-321) greift auf die Anfdnge des christlichen Glaubens
aus. Sch. stellt dabei die Kontinuitit zwischen vor- und nachésterlichem Jesus
in den Vordergrund und betont, dass in der urchristlichen Wahrnehmung der
,wirkliche“ Jesus keineswegs von dem auf der Basis von Ostern gedeuteten Je-
sus abgesetzt werden kann (299. 321). Der kritisch erhobene historische Befund
dient dann zur Entscheidung, ob Deutungen ,,als plausibel und hermeneutisch
als fruchtbar erscheinen (321; vgl. 361). Offen bleibt freilich die Rolle der Er-
fahrungen von Ostern. So fillt bei Sch.s knapper Skizze der Traditionen um
Auferweckung, leeres Grab (dessen Auffindung sich nicht als historisch er-
weisen ldsst: 308) und Erscheinungen Jesu auf, dass Erscheinungen und Er-

weckung getrennt behandelt werden und der Erfahrungsgehalt der Erscheinun-
gen nicht angesprochen wird: ,,Das Wirken Jesu hat bei seinen Anhédngern
Spuren hinterlassen, die es unmoglich machten, dieses als mit seinem Tod fiir
beendet oder gar fiir gescheitert zu erkldren® (313).

Folgerichtig steht am Ende die Wirkung Jesu (322-362). Sch. vermittelt da-
bei an ausgewdhlten Beispielen einen interessanten Eindruck von der kultur-
pragenden Kraft der Jesus-Tradition und reflektiert abschlieBend die Moglich-
keit eines heutigen Zugangs zu Jesus.

Einzelne Verzeichnisse (363—-383) bieten ausgewdhlte Literatur zum Thema
und anschauliches Karten- und Bildmaterial (wobei sich drgerlicherweise Letz-
teres nach eingehender Lektiire des Buches aus der Bindung verabschiedete,
was freilich nicht dem Autor anzulasten ist).

Gelungen ist Sch. eine in sich stringente und gut nachvollziehbare
Darstellung seiner historischen Konstruktion eines Bildes Jesu. Seine
Stirke ist zweifellos die hermeneutische Reflexion urchristlicher
Uberlieferungsprozesse und unseres Umgangs damit (z.B. 298-301).
Sein besonderes Interesse gilt den vielfdltigen theologischen Ent-
wicklungen, die beim historischen Jesus ihren Ausgang nahmen; die
gesellschaftlichen und politischen Verhéltnisse in der Alltagswelt
Jesu treten dahinter zurtick.

Miinster Stefan Schreiber

Dogmatik

Dalferth, Ingolf U.: Leiden und Béses. Vom schwierigen Umgang mit Wider-
sinnigem. — Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt 2006. 219 S., kt € 16,80
ISBN: 978-3-374-02411-7

Um es gleich vorweg zu sagen: Das Buch hat bei mir einen zutiefst
zwiespéltigen Eindruck hinterlassen; neben sensibel wahrnehmen-
den Aussagen iiber Leidenserfahrungen, denen ich voll und ganz zu-
stimmen kann, stehen theologische Sitze, die ich nicht nachzuvoll-
ziehen vermag. Ist das unvermeidbar beim ,,schwierigen Umgang mit
Widersinnigem* (Untertitel)?

_Die ,hermeneutischle] Studie in theologischer Absicht“ will
,Ubervereinfachungen®“ vermeiden (7), sowohl die, die Boses allein
von der Absicht des Taters her verstehen, als auch die, die Leiden
schlechthin mit Bosem identifizieren wollen: ,,Was zahlt, ist [zwar]
das Leiden der Betroffenen®, aber dieses Leiden — auch wenn es
widersinnig bleibt — muss nicht ,,in jedem Fall als Boses verstanden
werden” (7). Das ist zwar richtig, aber in der theologischen Deutung
des Bosen als ein Uberwundenes fallen dann Aussagen, die sich nur
schwerlich mit Leidenserfahrungen in Verbindung bringen lassen.

Gegeniiber einer Identifizierung von Leiden und Bosem ist Leiden ,vor-
sichtiger als ,Ort der Erfahrung von Bésem‘ zu bezeichnen® (29). Als Grundpro-
blem stellt sich dabei die Sinnfrage: ,,Nicht die Ursachen des Leidens oder die
Maoglichkeiten seiner Linderung stehen im Zentrum des Interesses, wenn Lei-
den als Ort der Erfahrung von Bosem bestimmt wird, sondern der Sinn von Lei-
den.“ (38) Was im Falle unvermeidlichen Leidens dann ,gedndert werden
kann, ist allenfalls die Einstellung zu diesem Leiden: Es muss nicht so erlebt
werden, dass man es nur als bose erlebt. [...] Nicht die Fakten, ihr Sinn muss
sich dndern, und das heilit: Das Bose, nicht das Leiden muss iiberwunden wer-
den.“ (92) Dalferths theologisches Interesse an einer Abwehr der ,manichéi-
sche[n] Abwege der Hypostasierung des Bosen zu einer eigenstdndigen Gegen-
wirklichkeit zum Guten* (39) lasst ihn schon im 1. Kap. auf die Privationslehre
zuriickgreifen, und zwar in Formulierungen, vor denen ich ratlos stehe: ,,Kén-
nen wir Boses nicht schon deshalb nicht als solches erfahren, weil es — theo-
logisch geurteilt — als solches nichts ist? [...] Die raffinierteste Hinterlist des
Bosen ist, dass es nicht nur so tut, als wiire es nicht, sondern dass es dadurch
vorgibt, etwas zu sein, obwohl es nichts ist. Indem es uns einredet, es sei nicht,
tut Boses so, als wire es nicht, und erzeugt so den Schein seiner Nichtwirklich-
keit, der es ihm erlaubt, wirksam zu bleiben, obwohl es nichts ist. Nicht zu sein,
ist etwas anderes, als Nichts zu sein. Und dieser Differenz bedient sich das
Bose, um unter dem Schein seiner Nichtwirklichkeit eine Scheinwirklichkeit
zu etablieren und sein Nichtsein zu vertuschen. Indem es dazu verleitet, es fiir
nicht-wirklich, statt es nicht fiir wirklich zu halten, schafft es sich die Gelegen-
heiten, wirklich zu werden, obwohl es in Wirklichkeit nichts ist. Es verbirgt,
was es ist: Nichts, Vernichtetes und Uberwundenes, und gibt vor, etwas zu sein,
indem es anderes Boses wirken ldsst, ohne dabei selbst in seiner Nichtigkeit
wahrgenommen zu werden.” (39f) Lasst sich im Angesicht von Auschwitz
wirklich noch sagen: ,,Boses ist ganz und gar Phénomen, also ausschlieBlich
darin wirklich, dass es fiir jemanden in Erscheinung tritt, dessen Leben es scha-
digt, und seine Wirklichkeit als Phdnomen ist durch und durch parasitdr. Das
heilt zum einen: Boses tritt immer nur an und mit etwas anderem in Erschei-
nung und zehrt ganz und gar von der Wirklichkeit des Mediums, dessen es sich
bedient. [...] Aber —und das ist das andere — Boses tritt daran nicht als solches
in Erscheinung, sondern wiederum nur indirekt dadurch, dass durch dieses
Medium das Leben derer pervertiert wird, die mit ihm zu tun haben, indem
sie dadurch etwas tun oder erleiden, was bdse ist. [...] Kurz: Béses ist, indem
Boses gewirkt wird, und Boses wird gewirkt, indem etwas oder jemand ein an-
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deres oder sich selbst bése macht, also zu etwas, von dem gilt, dass es nichts ist,
nicht sein soll und vernichtet und iiberwunden zu werden verdient.“ (40f) In
Bezug auf den kranken Organismus, den D. als Beispiel hier heranzieht, mag
das ja einleuchten: Ohne Organismus keine als bose zu beurteilende Krankheit.
Aber was ist in Bezug auf Auschwitz die Wirklichkeit, an der das Bose sich als
parasitdres Phdnomen heftet und von dem es zehrt? Besagt der letzte Satz, dass
die Wirkungen des Bosen als Erscheinung an anderem nur Bestand haben, weil
und solange wir uns oder etwas als bose bestimmen (machen)? Und was besagt
dann die angedeutete Differenz zwischen Nichts, Nicht-sein-Sollen und Ver-
nichtung / Uberwindung des Bosen?

Wo Leiden und Béses in dieser Weise unterschieden (geschieden?) werden,
kann Leiden in seiner erdriickenden Schwere und Sinnlosigkeit wahrgenom-
men werden: ,,Der Sinn, den ein Betrachter dem Leiden anderer zuspricht,
steht in einer fundamentalen Inkongruenz zu deren Erleben und wiegt in kei-
ner Weise die erlebte Sinnlosigkeit und Sinnwidrigkeit des Leidens fiir die Be-
troffenen auf. Bei Sinngebungsversuchen verhalte ich mich zum Leiden, auch
zu meinem eigenen Leiden, wie ein anderer: Ich suche nach einer Sinn-Form,
in der das Sinnlose und Sinnwidrige fiir mich tiberhaupt erst zu etwas wird, zu
dem ich mich verhalten kann. Aber was immer dabei gefunden werden mag, es
ist eine Sinnform des Sinnlosen, die nicht die erlebte Sinnlosigkeit des Leides,
sondern nur den Umgang mit ihm sinnvoll machen kann.* (115) Die christlich-
theologische Deutung ist nun eine bestimmte Weise, in der Leiden und Boses in
Beziehung zueinander und zu Gott gebracht werden: ,Wie sich dem christ-
lichen Glauben der Sinn von Gott in der Uberwindung des Bosen und eben
damit zugleich der Un- und Widersinn des Bosen erschlieBt, so erschlieft seine
Deutung des Leidens im Bezug auf Boses den Sinn des so gedeuteten Leidens
als den Un- und Widersinn jeden Versuchs, unvermeidbarem Leiden einen
Sinn abgewinnen oder vermeidbares Leiden als sinnvoll rechtfertigen zu wol-
len.” (175) Nicht um eine (un-)mégliche Sinndeutung ist es dem christlichen
Glauben zu tun, sondern um ,,eine andere Einstellung zum Leiden* (180), die
der ,Einsicht in die Uberwindung und Uberwindbarkeit des Bésen* entspringt
(184) ,,im Licht von Kreuz und Auferweckung Jesu Christi“: ,Nicht das Ende
des Leidens, sondern das Ende des Bosen ist der Kern der christlichen Bot-
schaft” (198) (was natiirlich den Kampf gegen das widersinnige Leiden nicht
aus-, sondern einschlieft).

Die Einsicht, dass trotz aller gegenstehenden Erfahrungen Leiden und Tod
»ihren Stachel des Bosen verloren“ haben, ,,weil sie nicht von Gottes Leben
und Liebe trennen konnen“ (202 Anm. 195), diese Einsicht, die ,,allein als Ver-
sicherung Gottes gewiss ist“ (206), fithrt in das ,existentielle Grundproblem
christlichen Glaubenslebens*: die ,fundamentale Diastase zwischen erlebter
und geglaubter Wirklichkeit“ (204), die die christliche Hoffnung der ,,Anfech-
tung” aussetzt als dem ,,Abgrund, in dem alle Hoffnung versinkt“ (207); anders
als das ,Gotterleiden der mystischen Tradition“ (209) ist sie ,ein génzlicher
Verlust Gottes“ (210): ,,Gott wird in der Anfechtung nicht nur dunkel, sondern
er selbst ist derjenige, der diese Dunkelheit erzeugt“ (211). Die Erfahrung der
Anfechtung fithrt daher zu der Aussage: ,,Gott selbst steht gegen Gott” (212).
Die Rede vom leidenden Gott will D. zufolge nicht das Theodizeeproblem ent-
schérfen, ,,sondern es bis zur Unertrdglichkeit [...] verschérfen: An Gott leidet
nicht nur der Mensch, sondern Gott leidet an sich selbst.” (213) Eben das ist die
Grundaussage christlicher Kreuzestheologie: ,,Gott liegt mit sich selbst im
Streit, und demgegentiber ist jeder Streit des Menschen gegen Gott von kaum
zu liberbietender Harmlosigkeit. Selbst der aggressivste Atheismus und Anti-
theismus sind Unendlichkeiten von Lichtjahren von der Schérfe des Wider-
spruchs entfernt, in dem Gott sich gegen sich selbst wendet. Dieser Wider-
spruch ldsst sich durch keinen Theismus widerlegen, sondern kann nur im
Streit von Gott gegen Gott selbst ausgefochten werden. In diesem Streit steht
alles auf dem Spiel, nicht nur alles Wirkliche, sondern auch alles Mégliche.
Geht es doch um Gottes Gottlichkeit, also um das, was Gott zum Schopfer und
den Schopfer zu Gott macht. Gottliche Selbstvernichtung oder VerheiBungs-
treue, unzerstorbare Liebe zu dem Anderen seiner selbst oder géttliche Selbst-
zerstorung — das ist die Frage.“ (214f) Der Ausgang dieses Streits und die Ant-
wort auf diese Frage ist das Wort vom Kreuz: ,,Weil Gott sich gegen Selbstver-
dunklung und Selbstvernichtung und fiir die Selbstfestlegung auf seine Le-
bensverheiBung fiir seine Schopfung entscheidet, ist nicht der Tod Gottes,
sondern die Liebe zum Anderen das Resultat des gottlichen Selbst-Streites
und der Inhalt des Wortes vom Kreuz.“ (215)

D. hat einen Entwurf vorgelegt, an dem man sich reiben muss.
Hochst empfehlenswert ist seine Kritik aller von auflen kommenden
Sinndeutungsversuche des Leidens, die diesem seine Negativitdt und
Sinnwidrigkeit absprechen wollen (110-116 [im Anschluss an E.
Levinas], 199f); ebenso empfehlenswert ist die Kritik etwa an natura-
listischen (evolutionstheoretischen) Deutungen des Bésen (75-83),
und vieles andere noch wire positiv hervorzuheben. Jedoch erscheint
mir die theologische Deutung von Leiden und Bésem zu steil und ab-
gehoben von aller irdisch-menschlichen Erfahrung und Geschichte.
Darum wird die ,,Anfechtung” dermalien betont, dass sie sogar in
Gott hinein verlegt werden muss — und alles iiberbietet, was Men-
schen je widerfahren kann. Mir scheint in der Tradition dialektischer
Theologie zu viel Entgegensetzung von Gottes Wort und Zusage der
Uberwindung des Bosen und weltlicher, d.h. geschichtlich-gesell-
schaftlicher Erfahrung des Leidens gegeben zu sein. Begriindet ist
diese Entgegensetzung m. E. in der theologischen Angst vor einem
manichédischen Dualismus, die (mit einer Formulierung von J. B.

Metz gesagt) aus der Heillosigkeit der Zeit in die Zeitlosigkeit des
Heils zu fliichten sucht — ein Problem, das D. wohl selbst sieht, da er
am Ende des Bdes die Einbeziehung der Kontingenz des Individuel-
len und Anderen in die Geschichte von Gottes Verhiltnis zu Welt und
Mensch betont (217f). Wie sdhe eine Theologie und ihre Rede von
Leiden und Bosem aus, die diese Einbeziehung des Kontingenten in
die Rede von Gott selbst eintragt?

Miinster Hans-Gerd JanBen

Feil, Ernst: Die Theologie Dietrich Bonhoeffers. Hermeneutik — Christologie —
Weltverstandnis. Fiinfte, durch ein aktuelles Geleitwort erweiterte Auflage.
— Minster: LIT 2005. S. 443 (Studien zur systematischen Theologie und
Ethik, 45), br. € 39,90 ISBN 3-8258-8877-0

Ernst Feils Buch Die Theologie Dietrich Bonhoeffers. Hermeneutik
- Christologie — Weltverstindnis, erstmals 1971 erschienen und nun-
mehr in der fiinften Auflage vorliegend, darfals ein Standardwerk zur
Bonhoeffer-Forschung gelten. Die aktuelle Auflage ist durch ein Ge-
leitwort erweitert (I-XVI), welches die neuere Bonhoefferliteratur ein-
bezieht und {iber Tendenzen der Bonhoeffer-Forschung berichtet.
Weiterhin ist das Nachwort zur vierten Auflage (400-429) abge-
druckt, wiahrend der Haupttext selbst unverdndert gelassen ist. So
sind es das Geleitwort sowie das Nachwort zur vierten Auflage, in
denen F. die neuere Forschung zur Theologie in der ersten Hilfte des
20. Jh.s aufarbeitet und in deren Kontext er seine Bonhoeffer-Deutung
von 1971 stellt. Das Buch zielt auf eine Rekonstruktion von Bonhoef-
fers Weltverstandnis (12 u. 6.), wie es insbesondere in den spéten
Briefen aus der Haft in den Formeln von der ,miindig gewordenen
Welt‘ und einem ,religionslosen Christentum‘ seinen Ausdruck fand.
Diese Themenstellung wird von F. auf dem Hintergrund einer Ge-
samtdeutung des Werkes von Bonhoeffer bearbeitet, die sich von der
These einer kontinuierlichen Entwicklung des Denkens Bonhoeffers
leiten lasst (323). Mit seiner These von der Einheitlichkeit und kon-
tinuierlichen Entwicklung von Bonhoeffers Theologie widerspricht
F. Deutungen der Theologie Bonhoeffers, welche insbesondere in
dessen Spatwerk, den Fragmenten aus der Haft, einen Umbruch und
eine Neuorientierung in dessen Denken auszumachen meinten.

Da Bonhoeffers Weltverstdndnis auch und gerade da, wo es ihm um ein
religionsloses Christentum in einer miindig gewordenen Welt geht, christolo-
gisch fundiert ist, kann dieses nicht ohne die Christologie expliziert werden.
Die Christologie Bonhoeffers setzt wiederum dessen Theologieverstidndnis vor-
aus. Damit ergibt sich der Aufbau der Studie in ihren drei Hauptteilen zwin-
gend aus der Zielsetzung, das Weltverstindnis Bonhoeffers auf dem Hinter-
grund seiner Theologie zu rekonstruieren. Der erste Teil erdrtert unter der Uber-
schrift Bonhoeffers hermeneutischer Ansatz: Die Theologie im Dienste christ-
licher Praxis (21-133) Bonhoeffers Theologiebegriff sowohl in einer
genetisch-werkgeschichtlichen als auch in einer systematischen Perspektive.
Der zweite Teil, Jesus Christus als Mitte und Mittler (135—-220), thematisiert in
einer werkgeschichtlichen Sicht die Entwicklung von Bonhoeffers Christologie
und der dritte Teil, Religionsloses Christentum in einer miindig gewordenen
Welt (221-396), der wiederum eine entwicklungsgeschichtliche mit einer
systematischen Zugangsweise verschrankt, ist schlieBlich dem Weltverstand-
nis gewidmet. Der Aufbau der Untersuchung ist stringent, und iiberzeugend
gelingt es F., die kontinuierliche Entwicklung von Bonhoeffers Weltverstiand-
nis im Kontext von dessen Theologie und Christologie auszufiihren.

F. setzt ein mit einer Interpretation von Bonhoeffers Theologieverstdndnis,
wie es von diesem in seiner Diss. Sanctorum Communio sowie in seiner
Habil.schrift Akt und Sein entfaltet wird. Bonhoeffer entwickelte, wie andere
Theologen seiner Zeit, sein Verstindnis von Theologie und Glaube in Abset-
zung vom Idealismus und der diesem folgenden Theologie des modernen Pro-
testantismus. Hieraus resultiert sein Verstdndnis des Glaubensaktes als einem
konkreten (114) und aus seinen Inhalten unableitbaren Aktes. Der Glaubensakt
wird von Bonhoeffer aktualisiert, mit der kontingenten Begegnung mit dem An-
deren verbunden und als ein ethisches Wirklichkeitsbewusstsein verstanden
(32 u. 6.). Die unableitbare Begegnung mit dem Anderen fungiert wie bei an-
deren zeitgenossischen Autoren, etwa bei Friedrich Gogarten oder Eberhard
Grisebach, nicht nur als Kritik am Individualismus und einer als atomistisch
erfahrenen modernen Kultur, sondern zugleich als Konstitutionsort eines ethi-
schen Wirklichkeitsbewusstseins, welches auf die Normativitit der jeweils ak-
tualen Situation zielt. F.s Deutung des ethisch ausgerichteten Theologiever-
stindnisses von Bonhoeffer macht implizit bereits von der Christologie Ge-
brauch, welche im zweiten Teil rekonstruiert wird, denn die Ekklesiologie Bon-
hoeffers, wie sie von diesem in seiner Diss. in Auseinandersetzung mit
konkurrierenden theologischen Positionen ausgefiihrt wird, wird von ihm im
Verlauf seiner theologischen Entwicklung immer mehr christologisch fundiert
(69). Der Rekonstruktion von Bonhoeffers Christologie ist der zweite Hauptteil
der Studie gewidmet. Dabei verfdahrt F. so, dass er von der frithen Diss. ausgeht
und die Entwicklung von Bonhoeffers Christologie bis hin zu den Briefen aus
der Haft verfolgt. Herausgearbeitet wird dabei nicht nur die zunehmende Be-
deutung der Christologie fiir Bonhoeffer, sondern auch deren konstitutive Be-
deutung fiir das Weltverstdndnis in den Fragmenten zur Ethik und in Wider-
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stand und Ergebung. Wahres Wirklichkeitsbewusstsein und damit der wahre
Weltbezug des Glaubens werden von Bonhoeffer in der Christologie beschrie-
ben. ,,Der Rekurs auf Jesus Christus und sein Kreuz gibt fiir Bonhoeffer die Lo6-
sung der Frage nach einem umfassenden christlichen Weltverstdndnis.” (190)
Die auf Menschwerdung, Kreuz und Auferstehung zugespitzte Christologie be-
schreibt damit bei Bonhoeffer kein historisches Objekt, sondern die aktuale
Entstehung des Glaubens als einem reflexiv gewordenen konkret-ethischen
Weltbewusstsein. Allein in einem solchen Verstdndnis des Glaubens kann die
von F. allerdings immer wieder nur behauptete Losung der Frage nach einem
umfassenden christlichen Weltverstindnis sowie der Kern der These von ei-
nem religionslosen Christentum gesehen werden. Auch das Geschichtsthema,
welches von F. in seiner Relevanz zwar betont (199-205), aber kaum ausgefiihrt
ist, diirfte bei Bonhoeffer seinen Fokus darin haben, dass er die Christologie als
Konstitution eines Wissens um Geschichte versteht.

Mit der Darstellung der Christologie Bonhoeffers als Beschreibung eines
konkreten ethischen Wirklichkeitsbewusstseins ist nun bereits die Briicke
zum dritten und letzten Teil der Untersuchung geschlagen, der dem Weltbegriff
Bonhoeffers gewidmet ist. Bonhoeffers Weltbegriff und insbesondere seine
kryptischen AuBerungen in Widerstand und Ergebung zu einem religionslosen
Christentum in einer miindig gewordenen Welt, die immer wieder im Zentrum
der Diskussion um das Werk Bonhoeffers stehen, werden von F. als Resultat
einer kontinuierlichen Entwicklung verstanden. Dies versucht F. zunéchst
durch eine werkgeschichtliche Zusammenschau der Aussagen Bonhoeffers
zum Weltbegriff zu zeigen. Dabei wird deutlich, dass insbesondere der mittlere
Bonhoeffer der Nachfolge zu einer tendenziell negativen Bewertung der Welt
kommt (270-289). Die letzte Schaffensperiode Bonhoeffers versteht F. nun
nicht als das Einschlagen eines neuen Weges, sondern als ,,Weitergehen des in
der Nachfolge eingeschlagenen Weges* (289). Distanzierung und eine durch
diese vermittelte neue Hinwendung zur Weltwirklichkeit sind die beiden
Aspekte von Bonhoeffers Weltverstindnis. Sie entsprechen den Aufbau-
momenten seiner um Menschwerdung, Kreuz und Auferstehung zentrierten
Christologie (vgl. 292) und sind zugleich eine Beschreibung des aktualen Glau-
bensvollzugs. Da dieser von Bonhoeffer als ein wahres Wirklichkeitsbewusst-
sein verstanden wird, stellt er die Alternative zu Weltflucht und Weltverfallen-
heit, Hinterweltlertum und Sakularismus, Ménchtum und Kulturprotestantis-
mus dar (303). Der Glaube als wahre Religion wird von Bonhoeffer ebenso wie
von anderen theologischen Autoren, die nach 1918 die theologische Biithne be-
treten haben, nicht als Kulturform verstanden, sondern als Reflexivitit des Kul-
turprozesses. Nur deshalb kann die wahre Religion bzw. der Glaube kein Raum
in der Welt sein (vgl. 303—-306) und darin diirfte auch die Pointe der Rede von
einem religionslosen Christentum zu sehen sein. Eine Religion, die als Kultur-
form neben anderen Kulturformen steht, wird von Bonhoeffer ebenso kritisiert
wie von Karl Barth, Paul Tillich, Friedrich Gogarten u. a. F.s systematische Re-
konstruktion des Weltbegriffs Bonhoeffers ist ganz auf den Religionsbegriff und
dessen Uberwindung zugespitzt (324—354). Bonhoeffer versteht Religion, wie
F. herausarbeitet, als eine zeitbedingte Ausdrucksgestalt des westlich-europai-
schen Christentums, deren Zeit in der Moderne abgelaufen sei. Individualis-
mus und Partikularitét stellen in der Optik von Bonhoeffer die zentralen Be-
stimmungsmomente der Religion dar (336. 342 u. 6.). Mit der Entgegensetzung
von Religion und Offenbarung folgt Bonhoeffer Karl Barth (326—-334), aber auch
anderen Autoren aus der ersten Hilfte des 20. Jh.s. Sie alle stimmen darin tiber-
ein, dass Religion als eine Kulturform verstanden wird, in der sich das indivi-
duelle Selbstverhiltnis noch gar nicht in seiner inneren Struktur erfasst hat.
Die Besonderheit von Bonhoeffers theologischer Religionskritik sieht F. in
dem, wie er meint, tiber Barth hinausgehenden christologisch und ekklesio-
logisch beschriebenen positiven Weltbezug des Glaubens (344) sowie in der
geistesgeschichtlichen Zuspitzung des Religionsbegriffs. ,Der Religionsbegriff
Bonhoeffers ist nicht mehr systematisch im Sinne der Dialektik Barths, sondern
,geistesgeschichtlich’ im Sinne der Zugehorigkeit zu einer bestimmten Phase
der Geschichte; Religion ist nun fiir Bonhoeffer ein ,geschichtlich bedingtes
und vergidngliches’ Phdnomen.“ (346)

F.s Deutung der Theologie Bonhoeffers sowie seines Weltver-
stdndnisses ist ganz den Debattenlagen in den 70er Jahren des vorigen
Jh.s geschuldet. Damit hat sie freilich auch Anteil an dem weithin
von Positionskdmpfen bestimmten Stand der theologiegeschicht-
lichen Forschung am Ende der 60er und zu Beginn der 70er Jahre. Es
ist zu bedauern, dass F. weder in seinem Geleitwort zur Neuauflage
noch in dem Nachwort zur vierten Auflage den gegenwiértigen Stand
der Theologiegeschichtsschreibung, der durch eine problemorien-
tierte Rekonstruktion der theologiegeschichtlichen Positionen in der
ersten Hilfte des 20. Jh.s ausgezeichnet ist, wahrgenommen und ein-
bezogen hat. Auch seine Darstellung der Theologie Bonhoeffers so-
wie der Entwicklung seines Weltverstindnisses verzichtet weit-
gehend darauf, Bonhoeffers Theologie in die Debattenlagen innerhalb
der protestantischen Theologie in der ersten Hilfte des 20. Jh.s ein-
zuzeichnen. Zwar findet sich ein Exkurs zur Theologie Barths und
seiner theologischen Religionskritik, aber der problemgeschichtliche
Kontext von dessen Theologie in den Debatten um die Krisis des
Historismus wird nicht aufgearbeitet. Dadurch stehen aber auch die
Bemiithungen Bonhoeffers um eine modernegeméBe Theologie, der
von F. wiederholt bemerkten Zusammengehorigkeit von Biographie
und Werk Bonhoeffers ungeachtet, in der diinnen Luft einer theo-

logiegeschichtlichen Konstruktion. So ist F.s nunmehr in der fiinften
Auflage vorliegende Gesamtdeutung der Theologie Bonhoeffers auch
ein Dokument einer theologiegeschichtlichen Epoche.

Wien Christian Danz

Nostra Aetate — Ein zukunftsweisender Konzilstext. Die Haltung der katho-
lischen Kirche zum Judentum 40 Jahre danach, hg. v. Hans Hermann
Henrix. — Aachen: Einhard 2006. 237 S. (Aachener Beitrdge zu Pastoral-
und Bildungsfragen, 23), kt € 19,80 ISBN: 3—-936342-50—4

Der Bd dokumentiert eine Tagung, die anldsslich des vierzigsten
Jahrestags der Verabschiedung der ebenso kurzen wie fundamentalen
und folgenreichen Erkldarung Nostra Aetate 1965 durch das Zweite
Vatikanische Konzil an der Akademie des Bistums Aachen mit hoch-
kardtigen Referenten stattfand.

An die Einfithrung in ein zukunftsweisendes Dekret von H. H. Henrix
schlieBt sich eine prononcierte ,Besinnung auf das Gewicht des Senfkorns
des Konzils“ (11) durch R. Siebenrock an, die NA als eine ,,Sternstunde der
konziliaren Glaubens- und Denkgeschichte® (14) anspricht und deren Genese,
Anliegen und treibenden Fragen deutlich macht. J. Wohlmuth steuert den hell-
sichtigen Versuch einer theologischen Bilanz von NA in der offiziellen kirch-
lichen Rezeption, der theologischen Diskussion und fiir den jiidisch-katho-
lischen Dialog bei. Dabei verweist er auf die Bedeutung des Wiirzburger
Synodenbeschlusses ,,Unsere Hoffnung“, der ihm als Schuldbekenntnis der
katholischen Kirche in Deutschland und als Vorwegnahme des gesamtkirchli-
chen Schuldbekenntnisses des Jahres 2000 erscheint. Zugleich stellt er heraus,
dass es im jiidisch-christlichen Gesprdch insbesondere in der Christologie
nicht primér um theoretische Festlegungen geht, sondern vielmehr gelte: ,,Die
gelebte Menschlichkeit ist es, in der Jesus — jenseits aller Sprache — seine Pro-
existenz, seine Hingabe bis in den Tod dem Gott Israels und dem heilsbediirfti-
gen Menschen darbietet.“ (49) H. H. Henrix beobachtet eine gespaltene und
zeitlich verschobene Rezeption von NA, hebt die durch diesen Konzilstext in
Gang gebrachte Schuldwahrnehmung der Theologie sowie die Bedeutung der
Gottesfrage hervor. Ch. W. Troll thematisiert die durch NA angestoBene Ent-
wicklung der katholischen Lehre iiber den Islam und den christlich-isla-
mischen Dialog. Das Verhiltnis der Kirche zu den nichtchristlichen Religionen
aus orthodoxer Sicht bringt G. Larentzakis sowohl mit Blick auf konkrete ortho-
doxe Initiativen und Aktivitdten als auch deren theologische Hintergriinde im
Dreieinigen Gott, der darin fundierten Einheit der Menschheit und der Univer-
salitdt des Heils zur Sprache. J. M. Schmidt skizziert die Rezeption von NA in
den Kirchen der Reformation v.a. mit Bezug auf den beriihmten Beschluss der
Synode der evangelischen Kirche im Rheinland zur , Erneuerung des Verhalt-
nisses von Christen und Juden“ von 1980, von dem aus wichtige Ubereinstim-
mungen mit NA ins Auge springen: ,,die Absage an den Antisemitismus”, , die
Erkenntnis der unlsbaren Verbindung des christlichen Glaubens mit dem
Judentum*® sowie ,,die Anerkennung der bleibenden Erwéhlung Israels® (167).
M. A. Signer, einer der Initiatoren der wegweisenden Stellungnahme judischer
Gelehrter zu Christen und Christentum Dabru Emet von 2000, kommentiert
den entscheidenden Wandel nach NA aus jiidischer Sicht. Er erkennt in den
theologischen Dimensionen, welche NA im Zeichen des Mysteriums, des ge-
meinsamen Erbes, des Dialogs und des gegenseitigen Respekts erdffnet hat,
,bedeutende Schliisselbegriffe fiir den Weg nach vorn“ (188). K. Lehmann,
von dem sich zudem eine Erkldrung des Vorsitzenden der Deutschen Bischofs-
konferenz mit dem Titel ,,Nostra Aetate — ein folgenreicher Konzilstext” am
Ende des Bdes findet, legt das Verhdltnis der katholischen Kirche zum Juden-
tum 40 Jahre nach NA dar und gelangt angesichts des Erreichten zu dem poin-
tierten Schluss: ,Jetzt muss die Kirche in allen Gliedern dem Konzil und den
Pépsten der letzten 50 Jahre nur folgen.” (211) Der israelische Botschafter Sh.
Stein bringt etwas Ahnliches im Anschluss an diesen folgenreichen Konzils-
text, den er als Durchbruch im katholisch-jiidischen Verhaltnis qualifiziert, in
der Form zweier offener Fragen zur Sprache: ,,Inwieweit ist es der katholischen
Kirche gelungen, die Botschaft von Nostra Aetate von oben nach unten, an die
Basis zu bringen? Inwieweit ist das Interesse des Vatikans, Aufklarungsarbeit
an der Basis der katholischen Kirche zu leisten, Bestandteil ihrer Zukunfts-
agenda? (226)

Die Feststellung Lehmanns und die Fragen Steins zeigen pragnant
auf wunde Punkte der kirchlichen Rezeption und des christlichen
Umgangs mit Nostra Aetate, die in diesem gut dokumentierten, le-
sens- und beachtenswerten Sammelband neben den unbestreitbaren
Errungenschaften der vierzigjdhrigen Wirkungsgeschichte von NA
tibersichtlich und in der Vielfalt der Perspektiven tiberzeugend zum
Ausdruck kommen.

Luzern Edmund Arens

Kessler, Hans: Den verborgenen Gott suchen. Gottesglaube in einer von Natur-
wissenschaften und Religionskonflikten geprédgten Welt. — Paderborn:
Schoningh 2006. 331 S., kt € 39,90 ISBN: 978—-3-506—75666—4
Bei dem anzuzeigenden Buch des emeritierten Professors fiir

Systematische Theologie am Fachbereich Religionswissenschaft der

Univ. Frankfurt am Main, der mit zahlreichen Monographien und

Beitrdgen von hohem Qualitédtsgrad und bemerkenswerter Gedanken-

fiille tiber theologische Fachkreise hinaus bekannt geworden ist, han-
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delt es sich um mehr und um anderes als um eine Sammlung zum
groBiten Teil bereits anderwérts publizierter Texte. Zwar mag es sich
duBerlicher Betrachtung so darstellen, doch bei ndherem Zusehen,
welches auf innere Gedankenzusammenhénge achtet, gibt sich das
Werk als ein zumindest in Grundziigen mit groBer Stringenz und auf
beeindruckendem Reflexionsniveau durchgefiihrter Gesamtentwurf
zu erkennen.

Nach einleitenden Thesen zu Eigenart und Notwendigkeit von Theologie,
welche deren Begriff vorldaufig bestimmen, soziokulturell analysieren, christ-
lich spezifizieren, enzyklopddisch explizieren und in Beziehung setzen zu
Wissenschaft, Gesellschaft und Kirche, begriindet Kessler in interreligioser Per-
spektive die trinitarische Struktur seiner Konzeption, die in der geisterschlos-
senen Selbstoffenbarung Gottes in Jesus Christus ihren Wirk- und Finalgrund
findet. Drei Grunderfahrungen des einen gottlichen Geheimnisses sind nach K.
in vielen Religionen auch aufBerhalb des Christentums verbreitet: Es wird als
transzendenter Urgrund, als Du-artiges Gegentiber und als das mystisch ge-
wisse Innere des eigenen Wesens und aller Wesenheiten erfahren. Auf diese
religiose Grunderfahrung ist der christliche Glaube an den dreieinigen Gott be-
zogen, um sie von der Christusoffenbarung her und auf diese hin durch mate-
riale Bestimmung und formale Entgrenzung, wie es heiit, zu transformieren
und zu unzweideutiger Klarheit zu fithren.

Der christliche Offenbarungsbezug auf allgemeinreligiose Erfahrung ist
konstruktiv und kritisch zugleich. Denn erst durch die Selbstoffenbarung Got-
tes als reine, unbedingte und vorbehaltlose Liebe fiir alle, wie sie in Leben,
Sterben und Auferstehen Christi statthat, ist diejenige religiose Eindeutigkeit
gegeben, welche die Gewissheit des christlichen Glaubens fundiert und die
Basis seiner theologisch reflektierten Glaubensgedanken bildet. Mit dem Kom-
men Christi ist, erstens, der transzendent-verborgene kosmische Urgrund, der
doch immer auch der Abgrund alles Seienden zu sein scheint, als véterlicher
Schopfer, zweitens, das bei aller geahnten Du-Artigkeit religios ambivalent
bleibende gottliche Gegeniiber als der dialogisch sich (ent-)duBernde Logos,
als das inkarnierte Wort, als der liebende Sohn und, drittens, die zwar irgend-
wie, aber doch nur uneindeutig wahrgenommene géttliche Immanenz in Selbst
und Welt im Heiligen Geist als Medium der géttlichen Liebe so offenbar, dass
Gottes alles durchdringende, innerlichste Immanenz differenzierte Pluralitét
und individuelle Selbstdndigkeit der Kreatur nicht ver-, sondern erschliefit
und Endlichkeit in eschatologischer Hinsicht als Vollendungsdatum gedacht
zu werden vermag.

Die skizzierte ternarische Struktur der Selbstmitteilung Gottes als unend-
liche Liebe macht theologisch ein trinitarisches, also ein Denken erforderlich,
dass Gottes in seiner Offenbarung erschlossene Gottheit gemaB der Liebe, die
sie ist, als identisch und differenziert zugleich und in einem zu denken vermag.
Beziiglich der gedanklichen Art und Weise, wie dies zu geschehen hat, werden
in Auseinandersetzung mit der Tradition bemerkenswerte Vorschldge unter-
breitet, die mit der Klarstellung verbunden sind, dass die Offenbarung des rei-
nen Liebeswesens Gottes unausdenklich ist und in ihrer offenbaren Faktizitét
aus keinem vorgefassten Begriff deduziert werden kann. Trinitdtstheologie hat,
wenn man so will, einen Begriff von der unbegreiflichen géttlichen Liebe, ja sie
ist der entwickelte Begriff der Unbegreiflichkeit des Liebeswesens Gottes, wel-
cher sich selbst als von dieser ermdglicht und begriindet wei3. Trinitdtstheo-
logie nimmt Gott als denjenigen wahr, der er von sich aus ist und als der er
sich von sich aus zeigt: als offenbares Geheimnis unbegreiflicher, unbedingter
und bedingungsloser Liebe.

Das trinitédtstheologisch zu bedenkende Geheimnis der in Jesus Christus in
der Kraft des Heiligen Geistes offenbaren Liebe Gottes in Bezug auf den konsti-
tuierenden und erhaltenden Grund von Selbst und Welt zu explizieren, ist die
traditionelle Aufgabe der christlichen Schépfungstheologie. Der V1. sucht sie
im Dialog mit der heutigen Naturwissenschaft und unter besonderer Beriick-
sichtigung ihrer evolutionstheoretischen Grundannahmen sowie in einer um-
fassenden soziokulturellen Perspektive kosmologisch und anthropologisch zu
reformulieren. Der Begriff des gottlichen Schopferhandelns, dem ein eigenes
Kap. gewidmet ist, wird dabei so gefasst, dass das schopferische Wirken Gottes
zugleich als absolute, dauernde und zielgerichtete Seinsbegriindung verstan-
den werden kann. Der gottgewollten Finalorientierung der Schépfung entspre-
chen nach dem Vf. auf kreatiirlicher Ebene eine durch Wesensselbstiiberschrei-
tung werdende Welt sowie die exzentrische Weltoffenheit und Selbsttranszen-
dierung, die fiir das Wesen des Menschen charakteristisch und bestimmend
sind. Erhellend ist im Ubrigen die Einsicht, dass Gott der Schopfer seine Ge-
schopfe zu kreatiirlichem Eigensein freisetzt und nach MaB ihrer jeweiligen
Eigenart mit Selbstzwecklichkeit versieht.

Gott erschafft die Kreatur nicht bloB als Modus, sondern als starkes Ande-
res seiner selbst, als ein gottunterschiedenes Differentes, das auf in sich diffe-
renzierte Weise im Rahmen kosmischer Ordnung nach Art einer je eigentiim-
lichen Gestalt es selbst zu sein bestimmt ist. Dass diese Einsicht und mit ihr die
Bedingung der Moglichkeit kreatiirlicher Differenzierung und Vereinigung nur
im Kontext einer trinitarischen Schopfungstheologie zu fassen ist, wird aus-
driicklich vermerkt. Vermerkt wird ferner, dass in der auf Freiheit hin angeleg-
ten Verfassung der Schopfung wenn auch nicht die Tatsdchlichkeit, so doch die
Moglichkeit des bereits in der extrahumanen Natur begegnenden Ubels sowie
auch diejenige der Siinde des Menschen mitgesetzt ist. Ob mit diesem Hinweis
das Problem des malum physicum und des malum morale einer — und sei es
auch nur logischen — Lésung zugefiihrt ist, darf bezweifelt werden. Der Vf. be-
hauptet dies auch nicht, sondern nimmt seine wohlerwogene Zuflucht bei dem
nur staurologisch erschliefbaren Gedanken einer Selbstentduferung Gottes ins

kreatiirliche Leiden, ja in die Siindenschuld seines Menschengeschépfes hin-
ein. Damit, so scheint mir, ist die mit der Faktizitit physischen Ubels und mit
dem Fall menschlicher Siinde gegebene Aporie als Aporie identifiziert und
zweideutigen Erkldrungsversuchen, welche die Sache nicht besser, sondern
schlimmer zu machen in Gefahr stehen, der nétige Einhalt geboten. Es bleibt
freilich die Frage, was die vom Vf. schopfungstheologisch in Anschlag ge-
brachte Theokenose fiir Gottes Allmacht und Gerechtigkeit bedeutet, ohne wel-
che sein schopferisches Wesen nicht angemessen zu denken ist.

Um angesichts dieser Problemlage, die darauf angelegt ist, nicht nur in
Zweifel, sondern zur Verzweiflung zu treiben, eine 16sende Antwort zu finden,
bedarf es eines dezidiert christologischen Ansatzes, der gegeniiber dem schop-
fungstheologischen noch einmal eine ganz neue Dimension zur Geltung bringt,
auch wenn die Schopfungslehre ihrerseits bereits trinitarisch bestimmt war,
ohne doch ihres trinitarischen Grundes und eschatologischen Sinnziels bereits
ganz gewdrtig und gewiss zu sein. Bleibt der mittels seines Logos und in der
Kraft seines Geistes wirksame Schopfergott in seiner Schopfung aus Griinden,
die entweder verborgen oder nur auf zwiespaltige Weise zu erheben sind, ver-
hiillt und verdeckt, um allenfalls ahnungsweise, jedenfalls nicht in manifester
Weise als das trinitarische Geheimnis der reinen Liebe, die Gott seinem gott-
lichen Wesen nach ist, offenbar zu sein, so muss der Christologie ein trinitats-
theologischer Status zuerkannt werden, der auf die trinitarische Schopfungs-
lehre zwar bezogen, von dieser aber auch unterschieden ist. Trinitétstheologi-
sche Probleme wie dasjenige des Verhiltnisses von immanenter und ckonomi-
scher Trinitdt, die prinzipiell bereits erledigt zu sein schienen, stellen sich
erneut ein und geben Anlass, den trinitarischen Gedanken auf dasjenige Ge-
schehen zu konzentrieren, in dem er seinen unvordenklichen Grund findet:
auf das Christusereignis, durch das in absoluter Faktizitdt und in der Tatsdch-
lichkeit eines singulare tantum das offenbare Geheimnis der reinen Liebe Got-
tes als offenbares Geheimnis erschlossen ist. In seiner 6sterlichen Erscheinung,
in deren Wirklichkeit Jesus von Gott her als derjenige erwiesen wird, der er in
Wabhrheit ist, um sich als solcher von sich aus zu zeigen, wird manifest, dass
das Geheimnis der offenbaren Liebe Gottes im Leben und im Kreuzestod des
Menschensohnes beschlossen liegt, den der christliche Auferweckungs- und
Auferstehungsglaube um seiner dsterlichen Erscheinungen und Selbstbekun-
dungen willen in der Kraft des Heiligen Geistes als Sohn Gottes bekennt.

Was K. zum christlichen Osterglauben und seinem Grund sowie iiber die
verniinftige Denkbarkeit von Auferweckung und Auferstehung ausfiihrt, ist
nachvollziehbar und plausibel, auch wenn zum Thema der Leibhaftigkeit des
Osterlichen Jesus Christus ebenso wie zu demjenigen einer zu erwartenden
eschatologischen Vollendung leibhafter, elementar weltbezogener Menschen-
seelen noch Fragen offen bleiben. Sie verweisen auf Konzeptionsprobleme,
die deutlicher als in anderen Teilen in K.s theologia crucis, also in seiner auf
das historische Verstdndnis des Leidens und Sterbens Jesu von Nazareth riick-
bezogenen Deutung des Kreuzes des Auferstandenen zutage treten. Die entste-
henden Bedenken richten sich nicht auf das, was zu Partikularitit und Univer-
salitdt Jesu Christi sowie zur notwendigen Kontextualitdt von Christologie ge-
sagt wird. Schon eher sind sie gegen die entwickelte Kriteriologie kontextueller
Christologie gerichtet, in der sich K.s dogmatischer Standpunkt vergleichs-
weise direkt und unmittelbar zu erkennen gibt. Zwar ist der Grundsatz, wonach
Jesus Gott ereignet, christologisch wahr und unbestreitbar, zumal wenn Leben,
Tod und Auferstehung, wie K. dies mit Recht fordert, als differenzierter Zusam-
menhang aufgefasst werden. Doch wie ist dieser Zusammenhang zu verstehen?
Als unzerreiBbar, sagt K. (vgl. 156). Doch ist nicht umgekehrt auch von einer
zum ZerreiBen gespannten Beziehung, ja von einem nicht nur den Vorhang im
Tempel, sondern die Identitdt des den Gott reiner Liebe ereignenden Menschen
Jesus in Mitleidenschaft ziehenden Riss zu reden, der nicht zuletzt auch den
als Vater verkiindeten Schopfergott selbst betrifft?

,»[Dler Anspruch Jesu“, so steht zu lesen, ,,dass die von ihm verkiindete und
gelebte unbedingte Giite wirklich durch Gott gedeckt sei, dass also Gott mit ihr
sich identifiziere, war von Anfang an strittig, legitimationsbediirftig und nicht
einmal im Jingerkreis problemlos akzeptiert, und dieser Anspruch wurde
durch die Kreuzigung Jesu im Namen eines anderen Gottesverstindnisses zu-
sitzlich — in einer dem oberfldchlichen Riickblick kaum vorstellbaren Weise —
in Frage gestellt.“ (157) Diese Feststellung ist sicher nicht falsch; doch ist zu
fragen, ob es sich bei jenem von K. so genannten anderen Gottesverstdndnis
nicht um jenes handelt, das der Gott Israels seinem Volk durch die Tora er-
schlossen hat, ndmlich dass Gott gerecht und seiner Wesensnatur nach alles
andere ist als ein mit Allmacht ausgestattetes Belieben, das sich darin gefillt,
die Differenz zwischen Gut und Bose zu vergleichgiiltigen. LieBen sich duBere
Ubel gleich welcher Herkunft zur Not noch ertragen, zumal wenn man das ver-
briefte Recht zur Klage einem gerechten Gott gegeniiber besal}, so musste es den
frommen Juden als ginzlich unertréglich und als Blasphemie erscheinen, wenn
durch Grenziiberschreitungen zu den Toraverdchtern hin die Gerechtigkeit
Gottes in Frage gestellt zu werden drohte — und sei es unter Berufung auf die
Unbedingtheit und Bedingungslosigkeit gottlicher Liebe.

Was ist Liebe ohne Gerechtigkeit und was Gerechtigkeit ohne das Recht zur
Verurteilung der Ungerechtigkeit und zur Scheidung von der Gottwidrigkeit
der Gottlosen? Nicht dass Problemanzeigen wie diese bei K. fehlen wiirden;
doch finden sich auch andere Passagen, die es m. E. an der nétigen theologi-
schen Differenzierung fehlen lassen: ,,Warum wurde Jesus umgebracht?* (195)
Antwort: Weil er im Namen und an der Stelle Gottes durch Wort und Tat sich
den notorischen Siindern zuwandte, mit ihnen Tischgemeinschaft hielt und
sich damit nicht nur iiber kultische Reinheitsvorschriften, sondern tiber die
Differenz von Toragehorsam und Torawidrigkeit hinwegzusetzen schien, an
der den Frommen und den religiésen Reprédsentanten des Volkes Israel jeden-
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falls dann, wenn sie es mit ihrer Frommigkeit und Religiositédt ernst meinten,
alles gelegen war. Damit diirfte der historische Konflikt, der schlieBlich, wenn-
gleich auf dem Umweg iiber die rémische Gerichtsbarkeit, zur Hinrichtung Jesu
fithrte, im Entscheidenden richtig beschrieben sein. Doch wird der theologi-
sche Grund und Gehalt des Konflikts von K. sogleich entschérft, insofern die
Hiiter der offiziellen Doktrin, welche die Hinrichtung Jesu entscheidend mit-
bewirkten, wenn nicht, wie im Falle der Sadduzier, als kalkulierende Macht-
menschen, die um ihre Pfriinde fiirchteten, so doch, wie im Falle der Phariséer,
als engherzige Legalisten hingestellt werden, deren Wirken exemplarisch sei
fiir ein durch SelbstverschlieBungs-, Abschottungs- und Eleminierungstenden-
zen bestimmtes Handeln. Diese Charakterisierung zeigt zumindest in Bezug auf
die Pharisder karikierende Ziige, die dem theologischen Ernst der durch Jesu
Stinderliebe heraufbeschworenen theologischen Lage nicht gerecht werden
und das entscheidende Problem des Verhiltnisses von Gerechtigkeit und Liebe
Gottes ausblenden. Dass Jesus in dem Prozess, den sie gegen ihn anstrengten,
nach dem Urteil der religiésen Repridsentanten des Volkes Israel diejenige
Rechtsstrafe erhielt, die ihm nach Maligabe der Tora Gottes gebiihrte, wird
man ebenso annehmen miissen wie die Tatsache, dass dieses Urteil am offen-
baren Gesetz Gottes, den doch auch Jesus als den seinen bekannte, einen An-
halt hatte.

Bedenkt man den Torakonflikt, der infolge der Basileiapredigt Jesu von der
unbedingten Liebeszuwendung Gottes zu den Stindern und seiner Inanspruch-
nahme des gottlichen Stindenvergebungsprivilegs ausbrechen musste, dann
stellen sich nicht nur die historischen Grinde fiir die Hinrichtung Jesu, bei
der den Romern die Rolle der machtigen Ignoranten zufiel, als religiés schwer-
wiegend dar, sondern es miissen dariiber hinaus auch die dsterlichen Deutun-
gen des Kreuzes noch einmal neu und anders bedacht werden. Nicht dass die
traditionellen Vorstellungen vom stellvertretenden Satisfaktionsleiden und
vom gehorsamen Stithnopfer fiir die Stinden der Welt kritiklos rezipiert werden
sollten oder konnten. Sie sind in hohem MafBe missverstandnistrdchtig. Doch
muss sich derjenige, der wie einst Boso soteriologisch allzu umstandslos von
einem sola misericordia ausgeht, nach wie vor fragen lassen, ob er die Schwere
der Siinde erwogen und hinreichend bedacht hat, dass der gerechte Gott die
von ihm geordnete kategorische Unterscheidung von Gut und Bdse nicht aus
freiem Belieben zur Disposition stellt. Kurzum: Meine Anfragen an K.s Soterio-
logie sind primér hamartiologischer Art und betreffen v.a. die unter den Stich-
wortern Entfremdetheit und Zielverfehlung abgehandelte Lehre von der Siin-
de, deren Schuldcharakter m.E. unterbestimmt bleibt mit der Folge, dass das in
Christi Leben, Tod und Auferstehung offenbare Heil eher als Erlésung denn als
Vers6hnung in Betracht kommt.

Der christologisch-soteriologische Vorgang, auf dem der christliche Glaube
griindet, ist nicht eine bloBe Verdnderung von der Art, wie man tiber die eigene
Stellung zu Gott denkt, sondern eine Verdnderung dieses Verhéltnisses selbst.
Ich denke, K. wird diesem Grundsatz zustimmen. Gleichwohl gewinnt man bei
seinen Ausfithrungen gelegentlich den Eindruck, als erschlieBe sich im Leben,
Tod und Auferstehen Jesu Christi nur eine neue Art, Gott zu verstehen, und
nicht ein in seiner Art neues Gottesverhiltnis, das durch Jesus Christus nicht
nur zu Bewusstsein gebracht, sondern in seiner Moglichkeit bedingt und er-
schlossen wurde. Gott ist reine, unbedingte und bedingungslose Liebe: Als sol-
cher ist er im auferstandenen Gekreuzigten durch den Heiligen Geist offenbar,
aber so, dass die begrifflich nicht synthetisierbare Differenz von Gerechtigkeit
und Liebe Gottes, Gesetz und Evangelium als differenzierter Zusammenhang
erhalten bleibt. Gott liebt den Siinder und zwar bedingungslos, aber die Siinde
ist und bleibt ihm von Ewigkeit zu Ewigkeit zuwider. Beides ist in der Auf-
erweckung des Gekreuzigten und im Kreuz des Auferstandenen manifest.
Weder der Begriff der Offenbarung noch die Trinitdtslehre diirfen dergestalt
einsinnig gefasst werden, dass der Gegensatz von Karfreitag und Ostern vorweg
oder nachtréglich egalisiert zu werden droht.

Die Auferweckung des Gekreuzigten ist die Offenbarung des un-
bedingten Heilswillens Gottes unter den Bedingungen von Tod und
Teufel, Ubel und Siinde, das Kreuz des Auferstandenen das Wirkzei-
chen der Vers6hnung und Rechtfertigung des Siinders aus Gnade
durch Glauben und eben dadurch Sakrament des Heils fiir uns und
fiir alle, die im Banne des Bdsen stehen. Durch den Versohnungs-
und Erlésungsglauben, welchen der géttliche Geist Jesu Christi ver-
mittelt, wird Hoffnung gegen Tod und Unrecht und iiber Tod und
Unrecht hinaus sowie eine eschatologische Erwartung erschlossen,
in der eine nicht nur unvollendete, sondern durch Ubel und Stinde
entstellte Schopfung ihre Vollendung findet. Entsprechend seinem
Plddoyer fiir ,,Offenheit fiir die Anderen aus Umkehr zur eigenen
christlichen Mitte“ (256) konzentriert K. seine pneumatologischen
Ausfithrungen auf den Geist, der von dem im Sohne Jesus Christus
offenbaren Vater ausgeht, ohne dariiber das Geistwirken in den nicht-
christlichen Religionen zu vernachldssigen. Sehr knapp ist leider das
ekklesiologische Kap. ausgefallen. Dafiir dullert sich K. ausfiihrlich
zur neuen, mittlerweile modisch gewordenen Monotheismuskritik
und zum Dialog zwischen Juden, Christen und Muslimen. Dies ge-
schieht auf bemerkenswert problembewusste, differenzierte und um
Verstdndigung bemiihte Weise, wie sie fiir alle Beitrdge kennzeich-
nend ist. Auch wenn die pneumatologischen Ausfithrungen ver-
gleichsweise knapp bemessen und auf kiinftige Ergdnzung hin an-
gelegt sind, geben doch auch sie Grundziige einer eindrucksvollen
systematisch-theologischen Gesamtkonzeption unschwer zu erken-

nen. Der Sammelband schliet mit eschatologischen Erwédgungen, ei-
ner Adventspredigt iiber die Geburtswehen der ganzen Schopfung
und dem ,,starke[n] Satz“ (331) von Simone Weil: , Die Zeit (die uns
jetzt noch geschenkte, eingerdumte Zeit) ist die Geduld Gottes, der
auf unsere Liebe wartet.” (Ebd.)

Miinchen Gunther Wenz

Oettiger, Nicola: Gott im Menschen. Die Gnadentheologie von Ambroise
Gardeil als Anstoss fiir heute. — Fribourg: Academic Press 2006. VI, 430 S.
(Stud. Frib., 99), kt € 48,00 ISBN: 978-3-7278-1566—-9

Bei der Fiille theologischer Untersuchungen in dieser Zeit ist
nicht zu verwundern, dass manche alte Position neue Behandlung
erfahrt und fiir heute als bedeutsam vermittelt werden soll. Diese
Diss. (Luzern 2005/06) findet ihr Thema bei einem Autor, der vor gut
einem Jh. wirksam war und damals im franz6sischen Raum durchaus
seine Verdienste hatte. Ob die freilich dort liegen, wo diese Arbeit sie
entdecken mochte, bleibt zu sehen.

Nach Einleitung mit Problemstellung und Aufbau (1-7) setzt die
Darstellung bei Augustinus (8-52) ein, geht gleich auf Thomas von
Aquin (53-118) iiber und kommt dann zu ihrem eigentlichen Gegen-
stand ,,Die Gnadentheologie von Ambroise Gardeil“ (119-310), um
schlieBlich mit einer systematisch gemeinten Darstellung von ,Ein-
wohnung Gottes als Herzstiick der Gnadenlehre” (311-394) ihren Ab-
schluss zu finden.

Ein bislang so nicht zu findendes deutschsprachiges Interesse am
dominikanischen Beitrag Frankreichs zur Theologie des 20. Jh.s im
Blick auf das Zweite Vatikanische Konzil hat zu einer deutschen Aus-
gabe von M.-D. Chenus, Le Saulchoir. Eine Schule der Theologie (Ber-
lin 2003) gefiihrt. In diesem urspriinglich gar nicht fiir eine Veroffent-
lichung vorgesehenen Bericht von 1937, der 1942 auf den Index der
verbotenen Biicher gesetzt wurde, spielt A. Gardeil (1859—-1931) als
Regens dieses Ordensstudiums eine entscheidende Rolle, insofern
sich unter seinem Vorgdnger und ihm ,,die ersten Umrisse wissen-
schaftlicher Arbeit abzeichneten (83), d.h. der Ubergang zu einem
Studium auf Hochschul- und Universitdtsniveau. Das war zwischen
1893 und 1911 der Fall und ist in der Vorlesung Gardeils am Institut
Catholique von Paris (1908) am besten zu greifen. ,,.Le Donné révélé et
la Théologie“, das nach Chenu ,,das Brevier der theologischen Me-
thode und der intellektuellen Arbeit in Le Saulchoir® (95) war, auch
noch 1937. Dass dieser Adaptationsversuch eines Ordensstudiums
an franzosische Wissenschaftsvorstellungen vom Ende des 19. Jh.s
kein sonderliches Interesse erregte, ist nicht verwunderlich. Es gab
andere Ansédtze damals, die sich auf die Dauer als weitaus wichtiger
erwiesen. Dazu ist es freilich notig, diese anderen Bemiithungen nicht
mit der vorgestellten in einen Topf zu werfen, um ihr unter der Hand
ein Gewicht zu reklamieren, das sie nicht hat. Gardeil, der 1911 seine
Verantwortung fiir das Studium aufgab, kann allein aus Altersgriin-
den nicht eigentlicher Lehrer von M.-D.-Chenu (geboren 1895) oder
Y. Congar (geboren 1904) sein, ganz abgesehen davon, dass beide
durch eine Art des Denkens und Forschens wirksam wurden, die
sich von dem betrachtlich unterscheidet, was auch hier tiber Gardeil
deutlich wird. Er ist Fachmann fiir Apologetik und in diesem Sinn fiir
die Grundlegung der Theologie im Sinne eines Neo-Thomismus nach
Aeterni Patris, freilich mit dem Bemiithen um aktuelle Herausforde-
rungen im Rahmen der wissenschaftlichen Diskussionen, die im
Frankreich dieser Zeit deutlich vom Positivismus der Naturwissen-
schaften dominiert waren. Das ist auch der Zugang Gardeils zur psy-
chologie expérimentale eines Théodule Ribot in Paris (vgl. 125). Wo-
mit die beiden entscheidenden Grundlagen seines Arbeitens schon
genannt wiren. Hinzufiigen muss man allerdings, dass er Thomas
von Aquin im Licht des Johannes a sancto Thoma wahrnimmt und
benutzt, eine Brille, die inzwischen durchaus kritisch betrachtet
und beurteilt wird. Ab 1911 widmet er sich neben pastoralen Auf-
gaben einer fruchtbaren schriftstellerischen Tétigkeit, in der er sich
v.a. Untersuchungen der Mystik zuwendet, deren eigentliches Ergeb-
nis die beiden Bde ,,La structure de I’ame et ’expérience mystique*
(Paris 1927) sind. Sie bilden fiir die vorliegende Arbeit den materiel-
len Hintergrund, ja Gegenstand, insofern sich das dritte Kap. ganz
wesentlich als Referat dieses Werkes herausstellt. Dieses Referat
bleibt indes eigentiimlich dadurch, dass es immer wieder mit langen
franzosischen Zitaten arbeitet und insofern eine echte Vermittlung in
den deutschen Sprachraum nicht leistet. Wer diese Texte lesen kann,
kann auch Gardeil lesen. Da dieser sich auf Thomas im Licht von Jo-
hannes a sancto Thoma bezieht und weiter auf Augustinus, ist zu-
néchst eine Ubersicht iiber die augustinische Gnadenlehre bis in die
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jiingere Forschungsgeschichte v.a. nach Drecoll versucht, die Gardeil
natiirlich noch unbekannt war. ,,Gnade als subjektive Erfahrung*“
(27-34) sowie ,,Selbsterkenntnis und Gotteserkenntnis“ (34—47) sind
die Ziele. ,,Anspruch auf Vollstdndigkeit kann dieser Eipblick in die
mystische Theologie Augustinus’ nicht erheben* (45). Ahnlich wer-
den auch beim Aquinaten besondere Aspekte ausgewdhlt, wie ,Der
Mensch als Gottes Ebenbild“ (54-71), ,,Gnadenlehre“ (71-99) nach
der Summa, ,,Sendung und Einwohnung der gottlichen Personen®
(99-101) und Erfahrung (102—111). Die Darstellung folgt wieder refe-
rierend neueren Autoren, hier v.a. O. H. Pesch. Auch wenn diese
Kap. vorangestellt sind, erkldren sie sich nach Anlage und Inhalt
von der Sicht Gardeils her, was aber irritierend wirkt, weil etwas vor-
gelegt ist, was ihm so nicht bekannt sein konnte.

Fiir das Wirken Gardeils bleiben neben seinen Versffentlichungen
(395—397) die verschiedenen Vertreibungen der Ordensleute und die
Einschriankungen der Ordenseinsdtze durch die franzdsische Regie-
rung zu beachten; diese Erfahrungen diirften seine Einstellung als
Apologet mitgepragt haben. Und Apologet war er sicher, dem daran
lag, in der franzosischen Offentlichkeit den wissenschaftlichen
Charakter theologischen Denkens zur Geltung zu bringen. Insofern
fragt sich gegeniiber dem Titel dieser Untersuchung, wieso er als
Gnadentheologe genommen werden soll. Das wird nicht wirklich ge-
klart, wére aber nétig, wenn ,,La structure [...]“ der eigenen Intention
nach eine Ergdnzung und Abrundung der apologetischen Werke ,,La
Crédibilité et I’Apologétique” (Paris 1908) und ,,Le Donné [...]“ (Paris
1910) sein will. Dass es auf dieser Ebene damals Forschungen zur
Mystik gab, ist bekannt, rechtfertigt aber noch nicht, dies einfach zu
Gnadentheologie zu erkldren, die im Féacherkanon einen anderen
Platz und auch einen anderen Charakter hat. Gerade um nicht Miss-
verstdndnisse zu provozieren, wére schon hier klarer zu unterschei-
den. Eine Theologie des geistlichen Lebens, der Spiritualitdt und der
Mystik ist etwas eigenes. Allerdings fragt sich angesichts anderer Ver-
treter eines solchen Interesses, ob es hier nicht v.a. um ,,Mystagogie®
gehen miisste und gerade nicht um eine weitere Theorie, die als sol-
che reichlich belanglos bleibt. Der Charakter des herangezogenen und
vorgestellten Materials bleibt gegeniiber dem Anspruch ,Gnaden-
theologie” zweifelhaft. Spitzt man sie noch auf die ,Einwohnung
Gottes im Menschen“ zu, dann wird vollends unverstandlich, wie
das Thema jetzt ohne einen Hinweis auf die biblischen Grundlagen
und die griechischen Kirchenviter zu behandeln ist, zumal diese Vor-
gaben durch das wichtige Werk Th. de Régnons, Etudes de Théologie
positive sur la sainte Trinité (Paris 1892ff.) in Frankreich auch damals
nachdriicklich in Erinnerung gerufen war und gerade im Blick auf
eine ,Einwohnung” in den Jahren Gardeils diskutiert wurde. Was
die biblische Grundlegung angeht, ist es noch unverstdndlicher, dass
der groBe Beitrag der franzdsischen Dominikaner durch M.-J. La-
grange (1855—1938) und der Ecole biblique von Jerusalem nicht ein-
mal Erwéhnung findet. Es ist natiirlich immer méglich, Ausfille auf-
zulisten, doch sind die genannten in diesem Fall so gravierend, dass
sich dariiber nicht hinweggehen ldsst. Und von daher bleibt das
Thema dieser Untersuchung mehr als ein Zwitter.

Im Einzelnen ist schon angemerkt worden, dass es hier nicht nur
Fragen an die Soliditdt der Recherchen gibt und damit an die Darbie-
tung von Kontext und Text. Dabei geht es nicht um die interpretative
Moglichkeit, die Dinge auch anders zu sehen, sondern um verifizier-
bare Tatsachen, die nicht geschichtsklitternd miteinander vermengt
werden diirfen. H. de Lubac und K. Rahner kommen aus einer ande-
ren Tradition, auch wenn diese durchaus ihren Bezug etwa zu Tho-
mas von Aquin kennt. Aber diese Zeugen haben ihren Beitrag gegen
stindige Terroranschldge selbsternannter neothomistischer Wahr-
heitswéchter durchleiden miissen. Es ist ja schon, wie leicht man
heute ,,auf eine neothomistische Konstruktion einer natura pura [...]
verzichten“ (64) kann, aber es sollte nicht vergessen werden, um wel-
chen Preis. Gardeil hat in seiner Zeit auf der Basis eines Neo-Thomis-
mus im Lichte von Johannes a sancto Thoma und unter dem Eindruck
der experimentellen Psychologie im Frankreich an der Wende zum
20. Jh. eine Offnung eingeleitet, die durchaus verdienstvoll war, aber
den Verengungen ihrer Voraussetzungen verhaftet blieb. Insofern ist
es nichts Besonderes, dass er v. a. im deutschen Raum keine Resonanz
hatte, wo selbst ein so origineller und weiter Beitrag wie der M. Blon-
dels zunédchst unter das Verdikt des Pragmatismus fiel und sich nur
schwer und in einem lédngeren Zeitraum durchzusetzen vermochte.
Dass Gardeil mit seinen Studien zur Mystik einen positiven Anstof3
fiir heute geben konnte, ergibt sich auch aus dieser Untersuchung
nicht.

Innsbruck Karl H. Neufeld SJ

Scholl, Norbert: Das Geheimnis der Drei. Kleine Kulturgeschichte der Trinitat.
— Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft 2006. 223 S., kt € 39,90
ISBN: 3-534-18930-2

,Die Rede vom dreieinigen Gott ist kein christliches Eigengut, so
sehr sie auch als unverwechselbares Kennzeichen oder gar Kriterium
des Christentums gegeniiber anderen Religionen [...] betrachtet wor-
den sein mag und noch immer betrachtet wird. Die Rede von dem
einen und dreifaltigen Gott ist vielmehr Erbstiick aus einer Jahr-
tausende alten Vergangenheit” (9f). Das ist die zentrale These dieses
Buches. Es will zeigen, dass die Dreizahl nicht nur zur Grundstruktur
der Religionen gehort, sondern auch zu den konstitutiven Rhythmen
menschlichen Lebens und kosmischer Wirklichkeit. Das ist gewiss
ebenso zutreffend, wie es freilich auch keineswegs neu ist. Fiir den
Bereich der Religionen hat dies schon vor Jahrzehnten Fr. Heiler auf-
gezeigt, und bis in die jiingste Gegenwart gibt es eine Unmenge von
Beitrdgen zur Dreiermorphologie und -dynamik der Wirklichkeit.
Und es wire vermutlich gut gewesen, der Autor hétte sich mehr an
dieser Literatur orientiert, weil darin nicht nur weitere wichtige,
hier fehlende Materialien zu finden sind, sondern auch Kriterien da-
fiir entwickelt werden, in der Realitdt fundierte Dreierrhythmen von
rein zufdlligen Dreierkumulationen zu unterscheiden. Es mutet
schon ein wenig seltsam an, wenn in der vorliegenden Arbeit als
Exempel fiir die triadische Verfasstheit der Wirklichkeit (neben wohl-
begriindeten Dreierrhythmen) z.B. auch angefiihrt wird: ,, Verbilligte
Fahrkarten bei der Deutschen Bahn miissen spétestens drei Tage vor
dem Reiseantritt gelost sein® (19) oder (aus der Hl. Schrift): ,,Drei Per-
sonen, die dem unter die Rduber Gefallenen begegnen (Lk 10,36)“
(22). So macht man die These von der Triarhythmie der Wirklichkeit
nicht gerade akzeptabler. Dennoch werden viele bereit sein, die in
Frageform gegebene Schlussfolgerung zu unterschreiben: ,Ist es [...]
wirklich so abwegig zu glauben, dass in der nahezu universalen Ver-
breitung der symbolischen Deutung der Dreizahl die Spuren eines
dreieinen Gottes zu sehen sind? Dass nicht der Mensch seine Vorliebe
fiir die Drei auf das Géttliche projiziert hat, sondern dass Gott das
Geheimnis seiner Dreieinheit in der Natur, wenn auch wie mit einem
Schleier, offenbar werden ldsst?” (37). So weit, so gut!

Kritisch wird das Ganze jedoch, wenn man den Hintergrund die-
ser These ndher betrachtet: Fiir den Autor ist die christliche Trinitéts-
lehre Ausfluss dieser universalen Triarhythmie. Ausdriicklich be-
hauptet er: ,Das christliche Bekenntnis zu einem dreifaltigen Gott
[ist] biblisch nicht begriindbar® (75). Diese doch wohl sehr undiffe-
renzierte Aussage ist umso drgerlicher, als sie ohne jede Begriindung
erfolgt, die gesamte einschlédgige exegetische Literatur dazu fehlt und
infolgedessen auch keinerlei (!) Auseinandersetzung damit erfolgt.
Stattdessen wird fiir die Ausbildung der christlichen Trinitédtslehre
der (in letzter Zeit immer kritischer gesehene) ,,Hellenisierungspro-
zess“ verantwortlich gemacht, und zwar in folgender Variante: ,,Fiir
den hellenistischen Menschen lésst sich die Botschaft von Jesu uni-
versaler Heilsmittlerschaft [...] nur mit Hilfe des Gedankens seiner
gottlichen Herkunft plausibel machen. Ein leidensfihiger, ,mensch-
licher Jesus als ,Gott‘ bzw. ,Gottes Sohn‘ ist kaum vermittelbar. [...]
So bahnt sich fast notwendig mehr und mehr die Tendenz zu einer
Erhohungschristologie an. [...] Aus dem Mann aus Nazaret wird ein
quasi-gottliches prédexistentes Wesen. Bereits in den Paulusbriefen
[...] zeigt sich diese Tendenz“ (77). In dieser Passage diirfte fast alles
fragwiirdig sein. Denn erstens: Die ,Positionierung” Jesu als dem
Vater ,,wesensgleich“ ist das Gegenteil von Hellenisierung. Helle-
nistisch war es und wére es, Jesus als Zwischenwesen zwischen
Schopfer und Geschopf anzusiedeln (das, was der Vf. vermutlich
mit ,,Quasi-Goéttlichkeit” meint). Zweitens kann Erh6hungschristolo-
gie durchaus jiidisch-messianisch verstanden werden, bedeutet mit-
hin als solche nicht eo ipso schon ,,Hellenisierung”. Drittens ist zu
fragen: Was soll die Redeweise von einer ,,mehr und mehr sich anbah-
nenden Tendenz“ (zur Vergottlichung Jesu), oder auch ,,von der be-
reits in den Paulusbriefen sich zeigenden Tendenz“? Woher soll fiir
diese Entwicklung, fiir dieses sich steigernde ,, mehr und mehr* ei-
gentlich die erforderliche Zeit herkommen? Faktisch gibt es sie dafiir
nicht, zumal die besagte Tendenz ja schon vorpaulinisch gegeben ist
(vgl. Phil 2,6f). Auch die fiir dieses (Zeit-)Problem einschlégige
Studie von M. Hengel (Der Sohn Gottes) ist dem Vf. entweder nicht
bekannt; oder er hélt sie nicht fiir diskussionsnotwendig. Jedenfalls
erfolgt keinerlei Auseinandersetzung mit der hier sich zeigenden
Aporie einer einerseits angeblich uminterpretierenden (,,hellenisie-
renden”) Entwicklung der Christologie, fiir die aber andererseits gar
keine Zeit vorhanden ist. Wie auch immer: Dem Vf. scheint es nur um
das Fazit zu gehen: , Eine wie immer geartete ,Dreifaltigkeit’ in Gott
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hineinzutragen”, ist ,,erst mit dem Eintreten des Christentums in die
hellenistische Denkwelt” moglich (82). Wie das?, muss sich dann
aber der aufmerksame Leser fragen. Nach den Aussagen von Kap. II
des Buches gehort doch die Dreizahl zur religiosen Archetypie iiber-
haupt, und sie hat darin ihren Grund, dass Gott ,,das Geheimnis sei-
ner Dreieinheit in der Natur [...] offenbar werden lasst“ (37). Diese
These, die der Vf. sich in Frageform zu eigen macht, ,spiefit sich“
aber nun doch wohl mit der Aussage, dass fiir das Christentum das
trinitarische Gottesbild erst mit dem Eintreten in die hellenistische
Welt in Kraft tritt und zwar dadurch, dass es mit dem ,,vergéttlichten
Jesus“ und dem gottlichen Geist nun eine ,,Dreifaltigkeit” in Gott hin-
eintrdgt, statt — wie oben formuliert — dieses Dreifaltigkeitsgeheimnis
von dem ,,in der Natur” sich offenbarenden Gott entgegennimmt!

Aber die Problematik liegt noch ein Stiick tiefer. Der Vf. macht
sich die These von K.-H. Ohlig zu eigen: ,,Grundlage aller Bekennt-
nisinhalte ist die Heilssehnsucht und Heilserfahrung von Menschen*
(94). Schon von da aus kann die vom Autor anvisierte Dreifaltigkeit
im Grunde gar nichts anders als ein modalistisches Gebilde sein: Gott
wird fiir den Christen wahrnehmbar durch den vom Menschen er-
blickten dreifarbigen Prismenschein: Vater, Sohn und Geist. Aber
der Mensch ,kann nicht hinter das ,Prisma‘ Welt und Geschichte
schauen.“ Allenfalls , konnte [!] es so sein®, dass diese unterschied-
lichen Strahlen von unterschiedlichen Existenzweisen Gottes her-
rithren (134f). Jedenfalls kommt eine geschichtlich-personale Selbst-
mitteilung (,,Selbstoffenbarung®) Gottes nirgendwo in den Blick und
kann auch wohl von diesem Ansatz her gar nicht in den Blick kom-
men. Im Gegenteil, im letzten Teil des Buches folgt der Autor im
Wesentlichen der pluralistischen Religionstheologie mit der These
(Panikkars), dass die Menschwerdung Gottes nicht auf einen Ein-
zigen zu einer bestimmten Zeit und an einem ganz bestimmten Ort
beschrankt ist (191ff). Zwar in Frageform (einer sehr hdufigen rhetori-
schen Form dieses Buches), aber sehr dezidiert wird vertreten: ,Die
Einsicht, dass alle Religionen letztlich sich zu einer vielfdltigen In-
karnation Gottes und zu einer zutiefst innerlichen Einwohnung Got-
tes in den Herzen der Menschen bekennen® ist eine allen Religionen
gemeinsame, ,,ahnungsvoll-tastende” Variante des christlichen Be-
kenntnisses zu einem Gott, der uns als Bruder, als der ,,Sohn* begeg-
net (vgl. 192f). Damit schlieBt sich der Kreis: Der Glaube an den trini-
tarischen Gott, der in seinem Sohn in unsere Menschheitsgeschichte
eingegangen und unser Leben und Sterben geteilt hat, ist in letzter
Konsequenz aufgeldst in eine universal-archetypische Struktur des
Religiosen.

Einige kritische Details: Dass der Autor angesichts seiner gewich-
tigen und frag-wiirdigen Thesen sich nur wenig mit einschlédgiger
Literatur auseinandersetzt, wurde schon vermerkt. Auf der gleichen
Linie liegt es, dass patristische Schriften praktisch nur aus der Sekun-
dérliteratur zitiert werden mit gravierenden Folgen fiir die Interpreta-
tion. Vier Beispiele: (a) Der Autor verwechselt (oder setzt in eins) die
(praktizierte) trinitarische Taufformel an sich und den biblischen
Taufbefehl Mt 28,19 und erweckt so den Eindruck, als ob Eusebius v.
Caesarea und Origenes (auf Grund der ihnen nicht bekannten trinita-
rischen Fassung von Mt 28,19) auch keine trinitarische Taufformel
gekannt héitten (vgl. 97). (b) Tertullian habe nur das Konzept einer
,okonomischen“ Trinitét vertreten, das dann von Origenes in Gott
hinein verlegt worden sei (vgl. 96). Einmal abgesehen davon, dass
Origenes nicht von Tertullian beeinflusst war, ist die Beschrankung
der Trinitdtslehre Tertullians auf eine rein 6konomische Dimension
mindestens (!) fragwiirdig. (c) Die kritische Frage, ob durch die Zu-
schreibung einer géttlichen Natur in Jesus Gott nicht indirekt in das
Werden hineingezogen wird (92), kann doch wohl nur dort gestellt
werden, wo das chalzedonische ,,unvermischt“ nicht berticksichtigt
wird. (d) Die Aussage: ,,Es ist kaum denkbar, dass seine (=Plotins)
Philosophie direkt oder indirekt Auswirkungen auf das Zustande-
kommen des Trinitdtsdogmas gehabt hétte” (119), ist mindestens zu
differenzieren: Die trinitdtstheologische Idee vom Vater als ,fons
totius Trinitatis“ sowie von Sohn und Geist als ,,emanationes Patris“
haben deutliche neuplatonische Wurzeln. — Eigentiimlich ist, dass
der Vf. unter die triadischen Rhythmen der Wirklichkeit auch die Bi-
polaritdt von Leib und Seele sowie von Mann und Frau z&hlt (138f).
Erst aus der Endzusammenfassung geht hervor, wie dies verstanden
sein soll: Das ,,dritte Glied” besteht hier in der Strebung und Sehn-
sucht nach ,,Wiederzusammenfiihrung®“ und ,,Wiederherstellung der
urspriinglichen Gemeinsamkeit” einer bipolaren Wirklichkeit (195f).
Ob das aber schon einen triadischen Rhythmus begriindet? Klassi-
scherweise heifit jedenfalls das dritte Glied zu Leib und Seele: Geist,
und zu Mann und Frau: Kind.

Wenn es im vorliegenden Werk auch vorziigliche Passagen gibt,
v.a. jene zur ,triadischen Gesellschaftsordnung® (150ff), ldasst mich
das Buch weniger ,,staunen iiber eine Zahl, die mehr als nur eine
Ziffer ist“ (so der Waschzettel), als vielmehr dariiber staunen, dass
erstens der Verlag dieses — wenn auch mit gréferen kulturgeschicht-
lichen Passagen durchsetzte — im wesentlichen aber theologische
Buch, das eine mindestens frag-wiirdige Christologie und Trinitéts-
lehre vertritt, einfachhin als ,Kulturgeschichte“ ausgibt, staunen
aber auch zweitens iiber die — sagen wir — ,,Waghalsigkeit“, mit der
hierin Grundprobleme des Glaubens abgehandelt werden.

Freiburgi. Br. Gisbert Greshake

Kirchengeschichte / Patrologie

Arnold, Claus: Kleine Geschichte des Modernismus. — Freiburg i. Br.: Herder
2007. 160 S., kt € 9,90 ISBN 978-3-451-29106—7

100 Jahre Dekret ,Lamentabili sane exitu“ und Enzyklika ,Pas-
cendi dominici gregis®“ — gegebener Anlass, ,der damaligen Kontro-
verse um den katholischen ,Modernismus‘ und Antimodernismus
eine ,Kleine Geschichte® zu widmen® (9). Man ist neugierig, wie ein
ausgewiesener Kenner das umfangreiche Thema auf engstem Raum
darbietet.

Das 1. Kap. ,,Der ,Modernismus‘ — erste Orientierung auf einem historisch-
theologischen Minenfeld“ (ein Ausdruck von Nicolas Lash) (10-22) stellt fest:
,Modernismus* ist urspriinglich ,kein Begriff der Geschichtswissenschaft,
sondern ein ausgesprochen negativer Kampfbegriff“ (10). Eine kurze Begriffs-
geschichte soll die nétige ,historische Niichternheit” (11) erzeugen. Genannt
wird der Calvinist Abraham Kuyper 1871, hier ist ,, Modernismus* der ,,Begriff
fir die gefdhrlichen Neuerungen“ bei David Friedrich StrauB}, Ferdinand
Christian Baur und bei Ernst Renan (12); bei dem Katholiken Charles Périn
1881 ist er der ,,Begriff fiir die Vers6hnungsversuche liberaler Katholiken mit
den Ideen der Franzosischen Revolution und der Demokratie” (13). Als Loisys
Werke 1903 indiziert wurden, unterschied der Osservatore Romano recht ver-
standene Modernitdt und ,Modernismus“ als Begriff fiir ,,Hdresie in der Reli-
gion, Revolution in der Politik, Irrtum in der Philosophie® (14). Die Enzyklika
,Pascendi“ schlieBlich sieht im ,,Modernismus* — so fasst der Vf. zusammen —
ein ,haretisches theologisches System im Katholizismus, das eine komplexe
Einheit aus rein innerweltlicher Philosophie, subjektiver Glaubensauffassung,
rationalistischer Bibelkritik und traditionsvergessenem Reformertum*® darstellt
(14f£.).

Weil es keinen rein historischen Begriff ,Modernismus* gibt, will der Vf.
,.konkrete Kontroversen in einem konkreten Zeitraum beschreiben®, und zwar
von 1893 bis 1914, auch ,,deren Nachwirkungen nachgehen, Netzwerke von
Reformtheologen und Antimodernisten transparent machen, Diskurse analy-
sieren und dabei die intellektuellen Optionen beider Seiten ernst nehmen*
(20f.). Die Konflikte sind geprdgt auf theologisch-wissenschaftlicher Ebene
von der ,lehramtlichen Reaktion auf die historisch-kritische Bibelauslegung
[...], die kritische Kirchengeschichtswissenschaft und Dogmengeschichte,
nicht-thomistische philosophische Neuansétze, eine neue Dogmenhermeneu-
tik und das Interesse an religigser Erfahrung und Mystik*, auf politisch-sozia-
ler Ebene vom Kampf gegen hierarchieunabhingige, christdemokratische An-
siatze in Italien, Frankreich und Deutschland; dazu kommt der Streit um den
,Jliterarischen Modernismus® (21f.). Weil jetzt — seit 1998 — das Archiv der
Glaubenskongregation zugénglich ist, wird die Entstehung von ,Lamentabili*
und ,,Pascendi” ausfiihrlicher beleuchtet.

Das 2. Kap. ,,Reformkatholizismus und Amerikanismus* (23-49) bespricht
fiir den ,,Reformkatholizismus® v.a. Hermann Schell (1850—-1906), Franz Xaver
Kraus (1840-1901), fiir den ,literarischen Modernismus“ Carl Muth (1867—
1944), fir den ,,Amerikanismus® Erzbischof John Ireland (1838-1918), Denis
O’Connell, der als Rektor des nordamerikanischen Kollegs in Rom ,,zugleich
als Agent amerikanisch-katholischer Interessen in Rom wirkte“ (36), und Isaac
Thomas Hecker (1819-1888), berichtet die Verurteilung von Amerikanismus
und Hermann Schell und schlieBt mit einem Portrait des Rottenburger Bischofs
Paul Wilhelm Keppler (1852—-1926) (45—49) als einem bedeutenden Beispiel fiir
jene ,schillernde antimodern-moderne Intellektualitdt” (45), die damals ver-
breitet war.

Das 3. Kap. ,,Alfred Loisy — historische Kritik und Apologie der Kirche*
(50-68) ist nach eigener Angabe die Uberarbeitung eines fritheren Aufsatzes
des Vf.s iiber Loisy (1857-1940). Das 4. Kap. , Theologie und religitse Er-
fahrung” (69-88) handelt hauptsdchlich tber George Tyrrell (1861-1909),
Friedrich von Hiigel (1852-1925) und Henri Bremond (1865-1933).

Das 5. Kap. ,,Antimodernismus und kirchliches Lehramt“ — das umfang-
reichste — (89-137) ist ein Schwerpunkt des Buches. Denn deutlicher als friiher,
auch durch die Offnung des Archivs der Glaubenskongregation, lassen sich
,die kirchenpolitischen und theologischen Konturen innerhalb der rémischen
Kurie, ihrer einzelnen Institutionen wie auch der zentralen Personen, an erster
Stelle Papst Pius X.“, erfassen (89). Hinter dem Dekret ,Lamentabili®, fiir das
die Kongregation der Rémischen und Universalen Inquisition (kurz ,Inquisi-
tion“, ab 1908 Heiliges Offizium, seit 1965 Kongregation fiir die Glaubenslehre)
zustdndig war, stehen ,widerstreitende Intentionen“ (91). Berichtet werden:
der AnstoB aus Frankreich (1903) und das Anheizen der Krisenstimmung, die
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mithsamen und langwierigen internen Diskussionen, das Driangen von Kardi-
nalstaatssekretdr Merry del Val, das Verfahren zu beschleunigen, der Beschluss
am 3. Juli 1907. An drei Beispielen wird erldutert, wie die jahrelange Beratung
»zu mancherlei Abmilderungen und Schlupfléchern fiir historisches Arbeiten
gefithrt“ (102) hat, so dass ,,Lamentabili“ schlieBlich ,,ein bemerkenswert unge-
eignetes Instrument“ (Gabriel Daly) war, um den ,Modernismus“ auf breiter
Front zu verurteilen (106). Der V1. hilt es fiir ,,wahrscheinlich®, dass die Enzy-
klika ,,Pascendi“ ,,zumindest teilweise aus der Unzufriedenheit“ mit ,,Lamen-
tabili“ ,,erwuchs® (106). Das eigentliche antimodernistische Dokument ist also
,Pascendi“ vom 8. September 1907. Die Entstehung wird erldutert unter den
Zwischentiberschriften: ,,Pius X. als Antimodernist“, ,,Albert Maria Weil als
Anreger von ,Pascendi und ,,Weill — der Erfinder der Gesamthéresie der
Moderne“, ,Joseph Lémius — der geistige Vater des lehrhaften Teils von
,Pascendi‘“, , Kardinal Vives y Tuto und der disziplindre Teil von ,Pascendi‘“,
,Kardinalstaatssekretdr Merry del Val und die moderne Pressearbeit®. Es folgen
Ausfiihrungen zum Antimodernisteneid (durch Motu proprio ,,Sacrorum Anti-
stitum“ vom 1. September 1910), zur Rezeption von ,,Pascendi” und ,,Sacrorum
Antistitum* und zum Kampf gegen die Nicht-Rezeption, zu Umberto Benigni
und seiner integralistischen Verschworung, zu den Auseinandersetzungen um
die , Action frangaise“, und ein kurzes Restimee (136f.): ,Wdhrend sich das
Dekret ,Lamentabili‘ nach seiner Redaktionsgeschichte als mithsamer, institu-
tionell geregelter Kompromiss mit begrenzter theologischer Reichweite charak-
terisieren ldsst, erweisen sich die geistigen Viter der Enzyklika ,Pascendi‘ als
Vertreter eines Integralismus, der iiber rein theologische Interessen hinausging
und ein im Grunde antimodernes und antidemokratisches, also autoritires Ge-
sellschaftskonzept implizierte.“ (136). Es zeigt sich, ,,dass die rémische Kurie
keineswegs einen monolithischen antimodernistischen Block darstellte, son-
dern eine ganze Bandbreite von theologischen und kirchenpolitischen Positio-
nen bot“ (137).

Dem abschlieBenden kurzen 6. Kap. ,,Die Nachwirkung von Antimodernis-
mus und ,Modernismus*: ein Ausblick” (138-141) folgen eine ,Zeittafel: Die
Modernismuskrise (1893-1914)“ und eine klug weiterfithrende Literaturaus-
wahl.

Das Werk bietet eine knappe und zugleich differenzierte und
zuverldssige historische Einfithrung in die damalige Modernis-
muskrise auf dem neuesten Stand der Forschung. Es ist {iber weite
Strecken hin spannend zu lesen, auch als erster Uberblick fiir Studen-
ten und Nichtfachleute sehr geeignet, diirfte allerdings, weil viele
Einzelheiten angetippt, aber nicht ausgefiihrt werden (kdnnen),
manchmal auch schwer verstdndlich sein. So setzt der Abschnitt
,Pius X. und die Action francaise* (132—136) gute historische Vor-
kenntnisse schon voraus bzw. nétigt, sich anderweitig zu unterrich-
ten. Zur Notiz, Pius XII. habe die 1926 ausgesprochene Verurteilung
der ,Action francaise” 1939 wieder zuriickgenommen (138), hitte
man gern — auch in einer ,kleinen“ Geschichte — ein erlduterndes
Wort.

Einige Unebenheiten seien notiert: Soll man das ,,brillant-miss-
glinstige Gutachten” von Louis Billot zu Loisys ,L’Evangile et
I’Eglise” im Ernst , meisterhaft” (64) nennen? Wenn es fiir Deutsch-
land tiber die Mafiregelung von Theologen heilit ,,doch hielt sich die
Zahl der ,Fille’ [...] insgesamt in Grenzen“ (125), klingt das nicht
nach Verharmlosung der tragischen Folgen des kirchenamtlichen An-
timodernismus? Soll man den theologischen Protagonisten des Anti-
modernismus, Albert Maria Wei, Joseph Lémius und Umberto
Benigni wirklich ,.ein feines Gespiir fiir die kirchlichen Folgen von
Historismus, Anthropozentrik und Okumenismus* (136) bescheini-
gen? Gehoren sie nicht eher zu jenen ,,Ungliickspropheten®, denen
Papst Johannes XXIII. in der Er6ffnungsrede zum II. Vaticanum wi-
dersprach, weil sie ,zwar voll Eifer, aber nicht gerade mit einem
sehr groBen Sinn fiir Differenzierungen und Takt begabt sind“? Bei
dem Vergleich zwischen der antimodernistischen Wende und der
iantihistorischen Revolution“ im Protestantismus der 1920er Jahre
(136) wiére zu ergdnzen, dass es ein grundlegender Unterschied ist,
ob die Wende sich in einem freien theologischen Diskurs vollzieht,
wie dies im Protestantismus geschah, oder ob mit disziplinérer Ge-
walt der theologische Diskurs abgewtiirgt wird. Die These ,,Die Uber-
windung des Antimodernismus erfolgte [...] aus dem neuschola-
stisch-strengkirchlichen Mainstream heraus, den er selbst hervor-
gebracht hatte“ (139) ist ein sehr verkiirzter Blick auf die komplexe
Theologiegeschichte im 20. Jh. Aber solche Unebenheiten dndern
nichts am positiven Wert des Werkes: Wahrlich, ,ein packendes
Stiick Kirchengeschichte“ (Einbandtext)!

Das Werk ist vollig darauf konzentriert, die historische ,,Moder-
nismuskrise” als abgeschlossene Vergangenheit darzustellen. Der
Ausblick (138-141) betont v.a., das II. Vaticanum und die heutige
Theologie hitten nicht ausdriicklich an die ,Modernisten” ange-
kniipft, auch der Antimodernismus sei im Grunde iiberwunden (141).
Zwar konne die Betrachtung der damaligen Krise auch heute noch
.anregend sein“, weil ,,die Frage nach der Modernitdtsfahigkeit von

Religion und Konfessionen“ sich , heute mindestens so dringend*
stellt wie damals (11), aber diese Frage stelle sich heute anders als
damals (vgl. 141). Schade ist, dass auch die Nachwirkungen der ,,Mo-
dernismuskrise* nur soweit berichtet werden, als sie vergangen sind:
,Das romische Lehramt und antimodernistische Theologen blieben
[...] bis hin zum Pontifikat Pius’ XII. [...] auf der Suche nach Neo-
beziehungsweise Krypto-Modernisten.” (16) Wahrend der Zeit, da
Merry del Val Kardinalsekretdr des Heiligen Offiziums (1914-1930)
war, avancierte diese Kongregation ,,zur wirklichen kurialen Zentrale
antimodernistischer Repression, die es bis zum II. Vaticanum bleiben
sollte” (137). In den 1950er Jahren sprach man nicht nur Pius X. hei-
lig, man wollte auch Merry del Val selig und heilig sprechen (137).
Berichtet wird, dass ,,im Kontext“ des II. Vaticanums , konservative
Bischofe die Neuverurteilung des ,Modernismus‘ gefordert hatten®,
und dass in der nachkonziliaren Auseinandersetzung ,konservative
und traditionalistische Theologen das Eindringen des ,Modernismus*
in die Kirche beklagten und mitunter das II. Vaticanum selbst als ,mo-
dernistisch‘ charakterisierten“ (16). Vom II. Vaticanum heiBt es, es
habe v.a. mit der Offenbarungskonstitution und mit der Erkldrung
tiber die Religionsfreiheit ,antimodernistische Restbestdnde besei-
tigt“ (139). So entsteht als Eindruck, die ,,Modernismuskrise” samt
den Nachwirkungen sei heute nur mehr Vergangenheit.

Damit wird aber ein wesentliches Moment der Geschichte des Mo-
dernismus ausgeblendet, ndmlich dass sie in die Gegenwart reicht.
Dazu einige Andeutungen: Die nachkonziliare Auseinandersetzung
tiber ,Modernismus“ in der Kirche ist nicht vorbei. Die Bewegung
von Erzbischof Marcel Lefebvre — sein Name wird nicht erwédhnt —
und &dhnliche ,traditionalistische” Strémungen leben weiter. Wahr-
hafte Versohnung mit ihnen wird es nur geben, wenn man anerkennt,
dass die Kirche seit dem II. Vaticanum tiber sich selbst und ihre Sen-
dung in der Welt von heute, iiber Offenbarung, Religionsfreiheit und
Okumene Positionen verbindlich vertritt, die nach dem Urteil von
,Pascendi“ ,,modernistisch® sind (auch wenn es keine direkte An-
kniipfung an damalige ,Modernisten® gibt), und erldutert, warum
sie das dennoch tut. Auch musste sich die Kirche nicht nur in den
1960er und 1970er Jahren ,noch mit einem antimodernistisch indu-
zierten Reformstau auseinandersetzen® (141), sie muss es noch heute.
Das disziplinédre Instrumentarium, mit dem damals die ,,Inquisition®
die ,,Modernisten“ bekdmpfte, das dann Mery del Val noch verfeiner-
te, und das sich zwar als ungeeignet erwiesen hat, den Glauben zu
schiitzen, aber viel Ungliick gestiftet hat, ist im Kern dasselbe dis-
ziplindre Instrumentarium, mit dem die Glaubenskongregation auch
heute arbeitet. Dass die Wirkungsgeschichte der ,Modernismuskrise“
nicht zu Ende ist, deutet sich auch im Buch an, wenn es lakonisch
heifit, das II. Vaticanum habe das Thema ,,Modernismus*“ ,,erfolgreich
beschwiegen® (139). Es ist die Frage, wieweit das Konzil da ,erfolg-
reich” war; denn ,,Beschweigen® und Tabuisieren heiBt Ausweichen,
nicht Uberwinden. Der Gedanke liegt nahe, dass die historische Mo-
dernismuskrise auch heute noch als ,,unbewéltigte Vergangenheit”
sich auswirkt. Sie zu ,,bewdltigen bleibt eine brisante Aufgabe. Frei-
lich, wenn man Vergangenheit ,,bewéltigen” will, muss man sie ken-
nen. Claus Arnolds ,,Kleine Geschichte“ ist dazu eine willkommene
und empfehlenswerte Hilfe.

Miinchen Karl-Ernst Apfelbacher

Hans Walfel 1902-1944. Ein Bamberger im Widerstand gegen den National-
sozialismus. Leben und Erinnerung, hg. v. Mechthildis Bocksch. — Bam-
berg: Urlaub 2004. 392 S., geb. € 19,95 ISBN: 3-933949-16-5

Dieses von der Diplompéddagogin und Andragogin Mechthildis
Bocksch herausgegebene Buch beleuchtet ,,aus Anlall des 100. Ge-
burtstages” und ,,im 60. Jahr seines Todes* (13) erstmals ausfiihrlich
das Leben und Wirken von Hans Wolfel und den Kontext seines
Engagements im Dritten Reich.

Geboren 1902 im oberésterreichischen Kurort Bad Hall als viertes von zehn
Kindern des gebiirtigen Franken Leonhard Wélfel und seiner aus der Steier-
mark stammenden Ehefrau Maria, verbrachte Hans, dessen Eltern in der Haupt-
saison fiir zusétzliches Personal in ihrem groBen Gértnereibetrieb Schlafplitze
bendtigten, viel Zeit bei seinem strengen Onkel Johann Wolfel (1863—-1929), der
seit 1899 Pfarrer in Langensendelbach bei Erlangen und ab 1916 in Ebing bei
Bamberg war. Auf elterlichen Wunsch tibersiedelte er 1915 widerwillig ganz zu
seinem Onkel und legte 1922 in Bamberg sein Abitur ab. Stark beeinflusst
durch die monarchistischen und patriotischen Uberzeugungen des Priesters
entwickelte Hans , Interesse am politischen Geschehen und eine ausgepragt
vaterldndische Einstellung“ (20). Nachdem er bereits 1919 dem Freikorps
Berthold und 1920 dem Freikorps Oberland beigetreten war, schloss er sich
1923 dem antirepublikanischen Wehrverband ,,Stahlhelm“ an, dem er zehn
Jahre lang angehorte. Ab 1922 studierte Wolfel in Miinchen und Wiirzburg
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Rechtswissenschaften und trat mehreren katholischen Studentenverbindun-
gen bei, wobei die bisherige volkisch-nationale Gesinnung schon bald einer ge-
maBigten, demokratischen und dezidiert christlichen Grundhaltung wich. Seit
1928 Mitglied der Bayerischen Volkspartei (BVP), in deren Versammlungen er
oft als Redner auftrat, legte er 1929 in Bamberg seine zweite Staatsprifung ab.

Noch im selben Jahr er6ffnete er in der oberfrankischen Metropole eine
Rechtsanwaltskanzlei und heiratete die Lehrerstochter Elisabeth (Else) Rauh
(1903-1982). Trotz rasch anwachsender beruflicher Beanspruchung und fami-
lidrer Verpflichtungen (seit 1931 war er Vater einer Tochter) blieb er weiterhin
politisch aktiv und nutzte seine Stellung als Vorstand des Ortskartells der ka-
tholischen Vereine Bambergs zur Verteidigung des Bamberger Erzbischofs Jaco-
bus von Hauck gegen gehéssige nationalsozialistische Angriffe, v.a. aber dazu,
seine Zuhorer in zahlreichen Veranstaltungen davon zu iiberzeugen, dass sich
die NS-Weltanschauung mit der katholischen Glaubens- und Sittenlehre nicht
vereinbaren lasse. ,,Wir kénnen als Katholiken keinen Hitler wihlen, der selbst
geduBert hat, daB er mit der christlichen Religion Schlufl machen werde* (zit.
nach 50). Obwohl bereits vor der Machtiibernahme Hitlers eine Akte iiber ihn
bei der Politischen Polizei angelegt, sein Buchhalter von Nationalsozialisten
misshandelt sowie seine Ehefrau angepdbelt und bedroht worden war und am
Tag nach Verabschiedung des Erméchtigungsgesetzes vom 24. Marz 1933 SA-
Leute Kanzlei und Wohnung durchsuchten, wollte er seinen Uberzeugungen
auch im Reich Adolf Hitlers treu bleiben, dessen Schrift ,Mein Kampf“ er nicht
hoher einschétzte als einen Roman von Hedwig Courths-Mahler (vgl. 52). Von
der parteipolitischen Bithne verbannt, setzte er sich nun in seinem Beruf fiir
Menschen ein, die mit dem Regime in Konflikt geraten waren und stellte dabei
der NS-Rechtsauffassung ,,Macht geht vor Recht und Recht ist, was arische
Minner fiir Recht befinden® (62) entschlossen seinen Grundsatz ,,Recht mull
Recht bleiben* gegentiber. Bereits im Mai 1933 wurde er in diesem Sinne tétig,
als die NSDAP aus einem Eifersuchtsdrama in Gaiganz bei Forchheim, bei dem
der einzige SA-Angehorige des Ortes zu Tode kam, ein politisches Mordkom-
plott konstruierte, und 19, der BVP angehdrende Gaiganzer wegen angeblicher
politischer Mittédterschaft in ,,Schutzhaft” genommen wurden. Dank des juristi-
schen Beistandes Wolfels kamen alle zu Unrecht Verhafteten noch im selben
Jahr wieder frei (vgl. hierzu Michael Reinhardt, Hans Wélfel und die Tragodie
von Gaiganz, 86—126). In manch anderen Féllen war Wolfel der einzige Rechts-
anwalt, der bereit war, die Vertretung eines Angeklagten zu ibernehmen. Hiu-
fig verzichtete er auch auf das ihm zustehende Honorar und versorgte bediirf-
tige Klienten mit Kleidung und Lebensmitteln. Nach einem Bombenangriff auf
Hamburg 1943 nahm er zudem eine obdachlose sechskopfige Familie bei sich
auf.

Schon ab 1933 sammelte der junge Jurist in einem nach ihm benannten
konspirativen Kreis Gleichgesinnte um sich (Antonia Leugers, Der Bamberger
Wolfel-Kreis, 127-141) und gehorte iiberdies einer Gruppierung an (Mechthil-
dis Bocksch, Hans Wélfel und die Robinsohn-Strassmann-Gruppe, 142-161),
die ab 1939 Kontakt zum britischen AuBenministerium, zum Goerdeler-Kreis,
zur militdrischen Opposition, zur Bekennenden Kirche und zu Gewerkschaf-
tern unterhielt und Pléne fiir ein starkes demokratisches Staatswesen nach
dem Ende der NS-Diktatur erarbeitete.

_ Zehn Jahre blieb Wélfel dennoch weithin unbehelligt, ehe ihm freimiitige
AuBerungen iiber die Lage Deutschlands, das KZ Dachau und tiber den ,Fiih-
rer” als ,,groBten Wortverdreher aller Zeiten“ (zit. nach 169) anldsslich eines
Kurzurlaubs bei Verwandten in Iggenau bei Biberach im Juli 1943 zum Ver-
hingnis werden sollten. Eine zuféllig anwesende Bekannte der gastgebenden
Familie, die 20jdhrige Liselotte Gerster (* 1922), ehemalige BDM-Fiihrerin
und iiberzeugte Parteigenossin, denunzierte den Rechtsanwalt ndmlich beim
NSDAP-Kreisleiter in Biberach und erstattete am 3. September 1943 formell
Anzeige. Am 12. Oktober 1943 verhaftet, bekannte der als fanatischer Gegner
des Nationalsozialismus eingestufte Wélfel beim ersten Verhor, dass er diesem
wauch heute in einzelnen Punkten aus religiosen Griinden nicht restlos zustim-
men“ konne (zit. nach 70 f.). Obgleich er der einzigen Belastungszeugin in we-
sentlichen Punkten die Unwahrheit nachwies, konnten weder er selbst noch
seine Verteidiger die Haftentlassung erreichen. Zunichst im Bamberger Land-
gerichtsgefdngnis und ab November des Jahres in der Berliner Strafanstalt Moa-
bit inhaftiert, lieB er zwei Gelegenheiten zur Flucht verstreichen. Trotz zahl-
reicher Bemithungen, Wolfels Leben zu retten (vgl. das Verzeichnis der fiir ihn
titig gewordenen Personen und Organisationen auf S. 330) wurde er am 10. Mai
1944 vom 6. Senat des sog. Volksgerichtshofes in Potsdam wegen ,,Wehrkraft-
zersetzung” zum Tode verurteilt und am 3. Juli 1944 in Brandenburg-Goérden
durch das Fallbeil hingerichtet. Der am Todestag mit gefesselten Handen ge-
schriebene Abschiedsbrief legt ein anrithrendes Zeugnis ab von Wélfels fester
Hoffnung auf die Auferstehung und auf ein himmlisches Wiedersehen mit der
Familie und dokumentiert iiberdies seine menschliche Gréfe: ,Ich verzeihe
allen Menschen um der Liebe Christi willen® (zit. nach 75).

Die Denunziantin Gerster tauchte 1945 unter falschem Namen in Spanien
unter und konnte erst 1986 in Freiburg i. Br. ermittelt werden. Da sie feige be-
hauptete, der Kreisleiter in Biberach habe bereits vor ihrer Anzeige durch die
Mutter ihrer Cousine, die sie eingeweiht hatte, in allen Einzelheiten Bescheid
gewusst, und ihr diese Einlassung mit den damals noch zur Verfiigung stehen-
den Beweismitteln nicht mehr widerlegt werden konnte, musste sie 1991 auler
Verfolgung gesetzt werden.

Die 17 Beitrédge des vorliegenden Sammelbandes gehen nicht nur dem kur-
zen Leben Wolfels und diversen Einzelaspekten seiner Biographie nach, son-
dern bieten auch personliche Erinnerungen an den ,,Blutzeugen fiir Gott und
Vaterland“, wie ihn die Inschrift von 1952 auf dem stddtischen Ehrengrab in
Bamberg bezeichnet (zit. nach 368). Dartiber hinaus wird das Geschehen vor

Ort in den allgemeinen politischen und kirchenpolitischen Kontext eingebettet
(u.a. durch Werner ZeiBner, Katholische Kirche und Staat in Bayern 1918-1932
unter besonderer Beriicksichtigung des Erzbistums Bamberg, 222-246; Alex-
ander Kropp, Von der Gestapo zum Reichssicherheitshauptamt: die Etablie-
rung des nationalsozialistischen Terrorstaates 1933-1939, 247-284; Stefan
Kestler, Deutscher Widerstand im Dritten Reich. Ein Einblick in seine Motiva-
tion und Gestalt, 319-330), ehe die Hg.in die iiber die Jahrzehnte hin durch
diverse Gedenkfeiern in Bamberg, Wiirzburg und Gaiganz aufrechterhaltene
offentliche Erinnerung an Woélfel nachzeichnet (,,Das Ende des Lebens ist nicht
das Ende des Wirkens“, 362—385) und zugleich einen Uberblick iiber den For-
schungsstand gibt. Spédtestens hier hétte der interessierte Leser Nédheres zu der
pauschalen Feststellung in der Einfithrung erwartet, dass ,,das unerwartete
Auftauchen neuer Quellen und das ErschlieBen bislang unbeachteter Quellen
hilfreich® (15) fiir das Gelingen des Buchprojekts gewesen sei. Nur der Beitrag
von Lothar Braun (Hans Wélfel und sein Prozess, 348—357) enthilt jedoch ei-
nen Anhaltspunkt, um welche Quellen es sich (unter anderen?) handelt, wenn
er anmerkt, es sei erst kurz zuvor bekannt geworden, ,,dass sich die Akten des
Strafverfahrens vor dem Volksgerichtshof — entgegen einer amtlichen Auskunft
des Bundesarchivs — doch im Bundesarchiv, Abteilung Deutsches Reich, in
Berlin erhalten haben“ (348, Anm. 1). Das in sehr augenfreundlicher Schrift
gesetzte und gut illustrierte Werk weist leider auch kein Register, keine Zeit-
tafel zu Wolfel und kein iibergreifendes Quellen- und Literaturverzeichnis auf
(die umfangreichste Ubersicht zum einschligigen Schrifttum bietet Bocksch
auf S. 78 1.).

Insgesamt leistet das Buch einen wesentlichen Beitrag dazu, die
vorbildliche Haltung des tiefgldubigen Rechtsanwalts auch in der
tiberregionalen Offentlichkeit bekannt zu machen und bekannt zu
halten. Dies ist iiberaus begriiBenswert, denn — so der Bamberger Erz-
bischof Ludwig Schick im Vorwort (9) — ,,an Hans Wolfel wird deut-
lich, dass das Evangelium von Jesus Christus keine blofe Privatange-
legenheit ist, sondern eine politische Dimension hat. Es gibt das
Evangelium nicht ohne Menschen, die mit ihrer ganzen Person dafiir
einstehen und sichtbar machen, dass nur ein Reich Frieden, Gerech-
tigkeit und Freiheit bringt: das Reich Gottes.“

Osnabriick Manfred Eder

Theologen des 16. Jahrhunderts. Humanismus — Reformation — Katholische
Erneuerung. Eine Einfithrung, hg. v. Martin H. Jung / Peter Walter. —
Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft 2002. 255 S., geb. € 29,90
ISBN: 3-534-15088-0

Wie das in sieben Bden erschienene Gesamtwerk , Theologen im
Portrédt“ allgemein, so besticht auch dieser Teilband durch die Verbin-
dung von wissenschaftlicher Soliditdt und guter Allgemeinverstdnd-
lichkeit. Er ist die Frucht einer oberrheinischen 6kumenischen Zu-
sammenarbeit zwischen der Freiburger und der Basler Theol. Fak.
und fiihrt als Autoren Kirchenhistoriker und Dogmatiker in interdis-
ziplindrer Weise zusammen. Der Schwerpunkt der Darstellung in den
einzelnen Portraits ist bewusst auf das Werk bzw. den Ansatz des je-
weiligen Theologen und weniger auf die Biographie im strengeren
Sinne gelegt. Diese Aufteilung kann im einzelnen problematisch wer-
den, ist aber insgesamt durch die vorausgehende historische Situie-
rung des Bdes in der ausfiihrlichen Einleitung der Hg. (9-30) abge—
sichert. Diese bietet einen konzisen Uberblick iiber die Theologie im
Zeitalter von Humanismus, Reformation und katholischer Erneue-
rung und nimmt — ohne groBes Getdse — auch die relevanten neueren
Forschungsansétze auf.

Peter Walter kniipft mit seinem ersten Portrait gewissermalen an den roten
Faden an, der den Bd durchzieht: Der Humanist Erasmus von Rotterdam wird
vom ihm dezidiert als Theologe des Wortes Gottes vorgestellt (31-46), der sich
nicht nur auf die Philologie beschranken wollte. Die Transformation des huma-
nistischen Impulses in Reformation und katholischer Reformtheologie klingt
dann in fast allen weiteren Portrits an, u.a. besonders bei Martin Sallmanns
Zwingli-Darstellung (83—101). — Albrecht Beutel betont zwar die Situations-
bedingtheit des theologischen (Euvres Luthers, kann dann aber doch eine gldn-
zende systematische Rekonstruktion der theologischen Grundanliegen des Re-
formators bieten (47-64). Er entspricht damit der Grundanlage des Bdes. Uber
die Kontexte, aber auch tiber die theologischen Ambivalenzen und Grenzen des
Reformators kann man sich in dem von Beutel herausgegebenen ,,Luther Hand-
buch“ orientieren. — Thomas de Vio Cajetan wird von Barbara Hallensleben als
Vertreter einer echten Kirchenreform und zeitgemdBer Theologie sowie als
scharfer Analytiker der Grenzen lutherischer Theologie vorgestellt (65-82).
Cajetans eigene kirchliche (auch postume) Schwierigkeiten werden angedeu-
tet: Seine selbstindige Thomas-Interpretation und seine humanistisch inspi-
rierte Literalexegese konnten im Zeitalter der katholischen theologischen Kon-
fessionalisierung nur noch sehr bedingt rezipiert werden. — Die Grenzen der
jeweiligen Theologen treten in den Beitrdgen von Heribert Smolinsky zu Johan-
nes Eck (102-115) und in Christoph Strohms Darstellung zu Martin Bucer
(116-134) deutlich hervor. Eck verkorpert den Ubergang vom Humanismus zu
einer letztlich sterilen katholischen Kontroverstheologie, wihrend Bucers Ver-
mittlungstheologie einerseits das Christusereignis spiritualistisch zu nivellie-
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ren drohte und andererseits bleibende humanistisch-ethische Reserven gegen
Luthers Rechtfertigungslehre wahrte. — Die Auswahl der Portrits bringt ins-
gesamt die Bandbreite reformatorischer wie katholischer Theologien im 16. Jh.
in einer gesamteuropdischen Perspektive trefflich zur Geltung (Marcel Glielis
tiber Johannes Driedo, 135-153; Martin H. Jung tiber Philipp Melanchthon,
154-171; Fernando Dominguez Reboiras tiber Francisco de Vitoria, 172-190;
Thomas K. Kuhn iiber Caspar Schwenckfeld von Ossig, 191-208; Hanspeter
Jecker iiber Menno Simons, 209-226). Der letzte Beitrag (Eva-Maria Faber iiber
Johannes Calvin, 227-243) vollzieht das 6kumenische Anliegen des Bdes for-
mal wie inhaltlich, indem er eine verstiandnisvolle, von (neo-) konfessionalisti-
schen Schemata freie Wiirdigung des Reformators durch eine katholische Dog-
matikerin bietet. Als hermeneutischer Ausgangspunkt dient Faber das von
Ulrich Horst diagnostizierte spatmittelalterlich-frithneuzeitliche ,,Sicherheits-
denken®, das konfessionell unterschiedliche Folgen zeitigen konnte.

Insgesamt bietet der Bd nicht nur fiir Studierende und interes-
sierte Laien einen verldBlichen, ausgewogenen und auf der Hohe der
Forschung stehenden Einstieg in die Theologiegeschichte des 16.
Jh.s, deren niichterne historische und systematische Erfassung von
bleibender Gegenwartsbedeutung ist.

Frankfurt a. M. Claus Arnold

Krannich, Torsten: Von Leporius bis zu Leo dem Grofien. Studien zur latei-
nischsprachigen Christologie im fiinften Jahrhundert nach Christus. —
Tiibingen: Mohr Siebeck 2005. XII, 295 S. (Studien und Texte zu Antike
und Christentum, 32), kt € 54,00 ISBN: 3—16—-148795-8
Bei vorliegendem Buch handelt es sich um die iiberarbeitete Fas-

sung einer Diss. an der Jenaer Theol. Fak. aus dem Jahre 2004. Der V{.
stellt mit Recht fest, dass das fiinfte Jahrhundert in der Entwicklung
des christologischen Denkens eine herausgehobene Stellung ein-
nimmt und dass eine eigentliche Kldrung der Zusammenhénge fiir
den lateinischsprachigen Bereich bisher noch nicht erfolgt ist (1f.).
Von daher sieht er in einer ,,Uberblicksdarstellung der lateinischspra-
chigen Christologie des flinften Jahrhunderts“ ein ,,Desiderat der dog-
mengeschichtlichen Forschung” (3). Wenngleich er weil3, dass eine
solche Liicke im Rahmen einer Einzeluntersuchung nicht zu schlie-
Ben ist, will er doch in einem engen zeitlichen und rdumlichen Rah-
men die christologische Lehrentwicklung im Westen nachzeichnen
(3). Zeitlich entscheidet er sich dabei fiir die Phase von 417/418 (Ab-
fassung des Libellus emendationis des Leporius) bis 448 (Abfassung
des Tomus Leonis), geographisch fiir den (stid)gallisch-italischen
Raum. Aus dieser Vorentscheidung ergibt sich, dass im Rahmen der
Untersuchung Texte von Leporius, Johannes Cassian, Caelestin I,
Xystus III., Vizenz von Lérins und Leo dem GroBen besprochen wer-
den sollen. Dass Marius Mercator und Prosper von Aquitanien aullen
vor bleiben, wird vom V{. mitgeteilt, jedoch inhaltlich nicht begriin-
det. Dass Augustin im Rahmen einer Studie zur christologischen Ent-
wicklung im Westen nicht im einzelnen beriicksichtigt werden kann
und seine christologischen Vorgaben nur den Rahmen fiir die vor-
gelegten Analysen bilden, ist angesichts der iiberragenden Bedeutung
des Bischofs von Hippo und angesichts der Uniiberschaubarkeit der
einschldgigen Forschungsarbeiten gut nachvollziehbar.

Methodisch geht der V{. so vor, dass er jeder der sechs von ihm
ausgewdhlten Gestalten ein eigenes Kap. widmet, in welchem er je-
weils zunédchst Informationen zur Person und zum Werk zusammen-
trigt und es sodann unternimmt, die jeweilige christologische Kon-
zeption, die aus dem (unterschiedlich breiten und ergiebigen) Quel-
lenmaterial erkennbar wird, zu beschreiben. Das Buch ist von daher
sehr klar aufgebaut. Die am Ende eines jeden Kap.s erscheinenden
Zwischenzusammenfassungen erleichtern zudem die Orientierung.
Ein gewisses Manko besteht aber darin, dass die Arbeit angesichts
dieses sehr schematischen Vorgehens recht statisch anmutet und
sich inhaltlich begriindeter Gewichtungen und Schwerpunktsetzun-
gen weitgehend enthélt. Die jeweiligen Ausfithrungen tiber Leben
und Werk der sechs ausgewdhlten Schriftsteller fassen oft nur zusam-
men, was lexikalisch leicht ermittelbar ist.

Der interessanteste Teil der Arbeit ist der griindliche Abschnitt iiber Lepo-
rius, der mit iiberzeugenden Argumenten die in der Forschung (Weijenborg)
bestrittene Echtheit des Liber emendationis nachweist. Im Verstdndnis der In-
karnation und der Passion Jesu bewegt sich Leporius zunéchst in den Bahnen
lateinischsprachiger Mehrheitschristologie, die (wie z.B. auch Pelagius) die
Aussage des Leidens und des Todes Gottes dadurch abzuwehren sucht, dass
man Jesus als von Gott in besonderer Weise begabten Menschen interpretiert.
Im Liber emendationis zeigt sich nun, dass Leporius, offensichtlich durch
Augustin inspiriert, von seiner vormaligen Position Abstand nimmt und statt-
dessen nun zu dezidierten Aussagen iliber Leiden und Kreuzigung Gottes ge-
langt, da er die beiden Naturen Christi iiber die Lehre von der Idiomenkom-
munikation in ihrer Unterschiedenheit zugleich eng miteinander zu verbinden
verstand. Die Einheit der beiden Naturen ist als Subjekteinheit in der einen

Person Jesu Christi bestimmt. Der Logos tibernimmt so in der Inkarnation alle
menschlichen Attribute, ohne dabei die Fiille seiner Géttlichkeit einzubiiBen
(71). In der grundlegenden Verdnderung der christologischen Position des Le-
porius ist eine Abkehr von den traditionellen ,nestorianisierenden® Christolo-
gien des Westens (und nicht nur des Westens) zu sehen, die fiir den Verlauf des
christologischen Streites eine enorme Bedeutung haben sollte.

Bei Johannes Cassian kann man sehen, dass er dem Nestorius die vormali-
gen ,Irrlehren” des Leporius entgegenhilt und ihn dabei zugleich auffordert,
eine dem Leporius entsprechende theologische Wandlung zu vollziehen. Der
V1. folgt hier in weiten Teilen eine Studie von B. Morel, der bereits 1960 auf
genau diesen Zusammenhang nachdriicklich hingewiesen und auch auf zahl-
reiche Abhéngigkeiten des Cassian von Leporius aufmerksam gemacht hatte.
Ein wissenschaftlicher Gewinn des Kap.s ist dort zu entdecken, wo der V{. an-
hand von Studien zum Verstdndnis der Begriffe natura und substantia zeigen
kann, dass Cassian wesentlich stdrker als Leporius die Einheit der Naturen be-
tont, wodurch aber die Rede von der wahren Menschheit Christi bei ihm merk-
wiirdig unterbestimmt bleibt. Damit unterbietet Cassian im Grunde die von Le-
porius im Liber emendationis vertretene Position, was wiederum dazu fiihrt,
dass er im geschichtlichen Verlauf des christologischen Streits keinen fiir die
Diskussionen im und mit dem Osten wirklich relevanten Beitrag des lateini-
schen Westens beizusteuern vermag.

Bei Caelestin I. von Rom besteht methodisch das Problem, seine christolo-
gische Position aus einer Anzahl von Briefen zu unterschiedlichen Themen
(u.a. aber an Nestorius und Kyrill) herausdestillieren zu miissen. Eine theo-
logisch substantielle Positionierung Caelestins wird freilich auch bei intensi-
verer Lektiire seiner Texte nicht erkennbar bzw. tritt hinter kirchenrechtliche
Argumente und das Etablieren einer kirchenpolitischen Allianz zwischen
Rom und Alexandrien zuriick. Dass der V{. Caelestin dennoch in den Reigen
der zu behandelnden Gestalten aufgenommen hat, erscheint aber angemessen,
ist doch das hier erkennbare Verfahren und auch Niveau der Auseinanderset-
zung nicht untypisch fiir den Umgang mit der z.T. hoch komplexen Materie
namentlich unter den spekulativ weniger getibten westlichen Theologen. Frei-
lich hétte man dann die Ausfithrungen tiber Caelestins Amtsnachfolger Xystus
IIL., bei dem das Ergebnis der Analysen noch einmal deutlich magerer ausfallt,
auf eine langere Fubnote reduzieren konnen, anstatt dem Papst der Jahre
432-440 ein eigenes Kap. zu widmen.

Die christologische Position des Vinzenz von Lérins ist aus seinem Commo-
nitorium und den Excerpta zu ermitteln. Freilich liegt in dem Umstand, dass
v.a. die Excerpta im Wesentlichen aus Augustinzitaten bestehen, eine metho-
dische Schwierigkeit, was die Méglichkeiten der Ermittlung von Vinzenz’ eige-
ner Auffassung angeht. Ausgehend von seinem spéter beriihmt gewordenen
Grundsatz, dass katholisch sei, was iiberall, was immer und was von allen ge-
glaubt werde (comm. 2), werden Nestorius und Apolinarius als ,Neuerer” ge-
brandmarkt. Die eigene Position des Vinzenz gewinnt allerdings wenig Profil
(insbesondere im Blick auf das Augustin-Florilegium der Excerpta), da er allzu
sehr darum bemiiht ist, diese aus den Lehren der Viter zusammenzusetzen. So
fallt das Ergebnis der Bemithungen um die Christologie des Vinzenz von Lérins
im Ganzen eher schmal aus. Die Augustinzitate in den Excerpta legen vielmehr
eine neuerliche Aufnahme der Debatte seinen ,Semipelagianismus® nahe, in
die der V1. freilich zu Recht nicht eintritt, weil dies zu sehr von der Frageinten-
tion seiner Arbeit wegfiihren wiirde.

Besondere Aufmerksamkeit beansprucht der letzte Abschnitt iiber Leo den
GroBen, der bekanntlich auf die Entstehung und die Rezeption der Formel von
Chalkedon erheblichen Einfluss ausgeiibt hat. Freilich ist auch klar, dass sich
hier angesichts der sehr intensiv gefiihrten Debatte um das Chalkedonense und
seine ,,Viter" relativ wenig Neues wird ermitteln lassen. Der Vf. unternimmt es,
ausgewdhlte Predigten Leos und den Tomus Leonis hinsichtlich ihrer christo-
logischen Aussagen miteinander zu vergleichen. Die Konzentration auf die Pre-
digten (gegen Studer, der v. a. die Briefe fiir die Rekonstruktion der Christologie
des Leo heranziehen will) ist vom Ansatz her interessant, die Auswahl aller-
dings reichlich knapp geraten. Folgt man den Analysen des Vf.s, so ldsst sich
bei Leo eine Kontinuitét in Bezug auf die christologischen Grundanliegen kon-
statieren, wobei sich seine Christologie in der eutychianischen Kontroverse,
erkennbar v.a. im Tomus Leonis, etwas stiarker auf die bleibende Unterschei-
dung der beiden Naturen hin ausrichtet. Es geht darum, bei aller Betonung der
Einheit der einen Person Christi, die wir in den Predigten Leos antreffen, nun
auch die Eigenheiten jeder der beiden Naturen zu betonen, um den moglichen
Gedanken einer Vermischung zu vermeiden. Deshalb ist im Tomus der Duktus
im Sinne der Zweinaturenlehre stdrker auf die Unterschiedenheit (Vf. spricht
206 missverstdandlich von ,,Getrenntsein®) gelegt, was als antieutychianische
Abgrenzung zu deuten ist. Schon wird das soteriologische Anliegen Leos deut-
lich, fiir den das Heil eben nur in der paradoxen Figur der Erl6sung durch die
eine Person des wahren Menschen und wahren Gottes Jesus Christus addquat
gedacht werden kann. Freilich handelt es sich bei alldem um Erkenntnisse, die
auch in den einschldgigen Handbiichern (Arens, Grillmeier, Studer) und Uber-
blickswerken nachzulesen sind.

Eine eigentliche These bietet das Buch von Torsten Krannich
nicht. Neues wird v.a. im Abschnitt {iber Leporius geboten. Der rein
dogmengeschichtliche Zugriff wird in Ermangelung weitergehender
methodischer Perspektiven an keiner Stelle ausgeweitet. In der Kom-
mentierung der Quellen iiberwiegt bisweilen das paraphrasierende
Moment. Aber was den dogmengeschichtlichen Befund selbst an-
geht, fiihrt der Vf. seinen Leser kenntnisreich durch einen Teil des
Quellenmaterials zur westlichen Christologie der ersten Hélfte des
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fiinften Jh.s und verschafft ihm einen soliden Uberblick iiber eine An-
zahl sonst weniger bekannter bzw. in der Forschung weniger intensiv
diskutierter Texte. In dieser Hinsicht hat der V{. seine Arbeit zweifel-
los solide gemacht. Dass er — wie im Klappentext des Bdes eigens ver-
merkt — zudem erstmalig eine vollstindige Ubersetzung des Liber
emendationis des Leporius in eine moderne Sprache bietet (Anhang
I: 213-231), sei am Ende dieser Besprechung bestitigt, und die gute
Qualitét dieser Ubersetzung sei eigens hervorgehoben.

Halle (Saale) Jorg Ulrich

Moraltheologie / Sozialethik

Bohmeyer, Axel: Jenseits der Diskursethik. Christliche Sozialethik und Axel
Honneths Theorie sozialer Anerkennung. — Miinster: Aschendorff 2006.
294 S. (Forum Sozialethik, 2), kt € 29,00 ISBN: 3-402—-00573-5

Zu den sozialphilosophischen Theorien, die in jlingerer Zeit in
kritischer Auseinandersetzung mit dem liberalen mainstream der
politischen Philosophie entwickelt wurden, gehoren Ansétze einer
normativen Theorie der Anerkennung, die nun ihrerseits bereits in
grofer Vielzahl und Vielfalt vorliegen. Im deutschen Sprachraum ge-
hort die normative Anerkennungstheorie Axel Honneths zu den
wichtigsten Positionen dieser Tendenz. Im Wesentlichen geht es da-
bei um den folgenden Sachverhalt: Liberale normative Theorien
sehen sich der selbst auferlegten Enthaltsamkeit gegentiber partikula-
ren Ideen des guten Lebens verpflichtet, verweisen diese als Gesin-
nungsfragen in einen Bereich, der letztlich auBerhalb des Theorie-
bereiches liegt, auf den sich eine liberale politische Philosophie be-
ziehen kann. Diese selbstverordnete — fiir eine konsequent liberale
Theorie als konstitutiv zu betrachtende — Enthaltsamkeit geht natiir-
lich einher mit einer strikten Trennung der Ebenen des Guten und des
Gerechten. Beides — Enthaltsamkeit gegeniiber Ideen des Guten und
Trennung der Ebenen — fiihrt nach Bohmeyers Auffassung zu schwer-
wiegenden Aporien, auf die in der politisch-philosophischen Diskus-
sion von verschiedenen Seiten (von kommunitaristischer, neoaristo-
telischer, feministischer etc. und eben auch von anerkennungstheo-
retischer Seite) hingewiesen wurde. In verschiedenen Hinsichten
verdeutlicht B., dass auch die Diskursethik letzten Endes auf eine
Konzeption des guten Lebens, zumindest auf vorsichtige Beziige zu
Ideen des Guten, angewiesen ist, wobei er auf die gegenwartige bio-
ethische Debatte und die entsprechenden — das genannte Defizit in
gewisser Weise thematisierenden — Einlassungen Habermas’ hinweist
(111-113). Das eigentliche Thema des Bdes ist aber nicht der poli-
tisch-philosophische Diskurs der Gegenwart, sondern dessen Rezep-
tion im Rahmen der christlichen Sozialethik.

B. bietet zunédchst eine systematische Skizze der Diskursethik (19-44), eine
Darstellung ihrer Rezeption in der christlichen Sozialethik (45-73) und eine
,Kritik an der Diskursethik® (75-113). Das erste Kap., die systematische Skizze
des diskursethischen Theoriedesigns, umreiBt die systematischen Grundziige
v.a. der normativen Theorie Habermas’, wobei die entscheidende Differenz
zwischen den Ansétzen von Apel und Habermas eigens erldutert wird (34-40).
Als ,,Charakteristika der Diskursethik” nennt B. (41-44) ,,Deontologie”, ,For-
malismus*, ,,Starker Kognitivismus®“ und ,,Universalismus“. Die fiir die Rezep-
tion in der christlichen Sozialethik relevante, bereits in der Einleitung (11-18)
benannte Herausforderung einer genuin christlichen (also weltanschaulich
motivierten und gebundenen) Sozialethik durch die fiir die Moderne signifi-
kanten und im Grunde unhintergehbaren Trennung von Fragen des guten Le-
bens und Fragen des Rechts, mithin der Artikulation weltanschaulich motivier-
ter Wert- und Sinnoptionen, steht dabei bereits im Hintergrund, schwingt ge-
wissermaBen stets mit. Eben dieser Rezeption der Diskursethik durch die
christliche (abgesehen von einem ,.Exkurs“ [68-72] bei B. freilich ganz iiber-
wiegend: katholische) Sozialethik ist das vierte Kap. gewidmet (45-73), wobei
der Vf. im Anschluss an Walter Lesch nachdriicklich darauf hinweist, dass es
zundchst eine theologische Rezeption der Kritischen Theorie bzw. der Theorie
des kommunikativen Handelns auferhalb der Sozialethik, also in anderen
theologischen Disziplinen gegeben habe, etwa durch Helmut Peukert (45). Ge-
schildert wird recht ausfiihrlich der historische Hintergrund, ndmlich die neu-
scholastisch geprdgte Entwicklung der katholischen Soziallehre, wobei die Be-
urteilung der Neuscholastik ebenso differenziert und niichtern wie entschie-
den kritisch ausfillt (47-50). Bei dem Versuch einer ,,Systematisierung der Re-
zeption“ unterscheidet B. drei Ansatzpunkte (ndmlich drei Defizite: ein
gesellschaftstheoretisches, ein methodologisches und ein begriindungstheo-
retisches Defizit der [neuscholastischen] christlichen Sozialethik; 58—-62) und
zwei Wege der Rezeption (ndmlich einerseits eine regelrechte Transformation
der christlichen Sozialethik in einen diskursethischen Ansatz und andererseits
ein an der Vorstellung einer gewissen Komplementaritdt von Diskurs- und
christlicher Sozialethik orientiertes Vorgehen (62—68). In Bezug auf beide Ten-
denzen — beziiglich des Transformationsansatzes freilich stdrker als beziiglich
des Komplementaritdtsansatzes — kritisiert der Vf. den affirmativen Charakter

der Rezeption (72f.), um im folgenden Kap. eine eingehende , Kritik an der Dis-
kursethik® und auch an ihrer Rezeption durch die christliche Sozialethik vor-
zulegen (75-113). Von hier aus rekonstruiert B. eine normative Theorie der An-
erkennung, die einerseits dem wissenschaftlichen Standard der Gegenwart ge-
recht zu werden und andererseits Aporien der Diskursethik (und vergleich-
barer normativer Theorien) zu vermeiden versucht (115-204). Dabei lehnt er
sich sehr deutlich und eigentlich fast ausschlieBlich an Axel Honneth an, der
nach Auffassung B.s allerdings ,nicht den Anspruch erheben [kann], dem
philosophisch interessierten Publikum eine vollstandige und abgeschlossene
Systematik prasentiert zu haben.“ Weil eben dieses ,,Fehlen eines singuléren,
als kanonisch zu bezeichnenden Textes” aber ,,den Zugang zu einer Anerken-
nungstheorie“ erschwere (118), wird eben eine ,systematische Rekonstruk-
tion“ erforderlich (die sich freilich auf eine beachtliche Anzahl programmati-
scher Texte Honneths stiitzen kann, die ja doch so etwas bieten wie systemati-
sche Zusammenfassungen — und was ist eigentlich ein ,singulérer, als kano-
nisch zu bezeichnender Text’, wenn es Honneths ,Kampf um Anerkennung’
nicht ist?!). Im Hintergrund der systematischen Rekonstruktion steht die (die
ganze Darstellung auch strukturierende) Frage, inwieweit Honneths Anerken-
nungstheorie als Ergdnzung von Habermas’ Diskurstheorie verstanden werden
kann, oder ob beide Theorien nicht vielmehr stark voneinander abzugrenzen
sind. Es handelt sich hier natiirlich um eine Neuauflage der Auseinanderset-
zung zwischen Kant und Hegel ,,unter nachmetaphysischen Vorzeichen und
Bedingungen“ (120), wobei einerseits Habermas eine ,diskursethische Refor-
mulierung der Kantischen Moralphilosophie im Lichte der Hegelkritik“ vor-
nehme und andererseits ,,Honneths anerkennungstheoretische Konzeption* —
selbstverstdndlich — ,,nicht ohne wesentliche Verdnderungen des Hegelschen
Theoriegebdudes” auskomme (121). Im Grunde aber folgt Honneth Hegel, und
zwar indem er im Rahmen einer ,,indirekte[n] Reaktualisierung der Hegelschen
Kerngedanken [...] nur die Intention und die Grundstruktur des Textes produk-
tiv nutzbar“ macht (121). Weil nach Auffassung B.s ,die grundlagentheore-
tischel...] Ausrichtung der Christlichen Sozialethik [...] durch die affirmative
Rezeption der Diskursethik in eine Sackgasse geraten ist“ (117), erwdégt er, ob
»der Fokus der theoretischen Grundlagenforschung der Christlichen Sozial-
ethik weg von Moralphilosophien in kantischer Tradition hin zu Traditionen
in hegelscher Tradition gerichtet werden“ solle (116). Im Anschluss an die
,systematische Rekonstruktion der Anerkennungstheorie“ priift er deshalb
die Moglichkeit und benennt die ,,Herausforderungen eines Theorietransfers“
der Anerkennungstheorie, wie Honneth sie vetritt, in eine christliche Sozial-
ethik (205-218). Gerade hier aber tritt B. im Anspruch einen Schritt zurtick:
Wihrend er in den vorausgehenden Kap.n um eine mdglichst umfassende und
detailgenaue Ausarbeitung der Themen bemiiht war, beansprucht er nun nur
mehr, die mit einer Rezeption der Anerkennungstheorie verbundenen Heraus-
forderungen ,als zukiinftige Arbeitsfelder” anzudeuten (207). Auf gerade 14 S.
erfolgt deshalb lediglich eine Zuspitzung des Problems, um das es, nach B.s
Auffassung, eigentlich geht: Wie kann sich eine christliche Sozialethik zeitge-
mab in der politisch-philosophischen Diskussion — sozusagen jenseits katho-
lischer Soziallehre und jenseits der Diskursethik — positionieren? Und welche
Rolle kann diesseits der Kritik der neuscholastischen Naturrechtsinterpreta-
tion das Naturrecht in der christlichen Sozialethik spielen? Denn die Rezeption
der (letztlich in der philosophischen Traditionslinie von Aristoteles tiber Tho-
mas bis Hegel und dariiber hinaus stehenden) normativen Theorie der Aner-
kennung Axel Honneths impliziert eine Aufnahme anthropologischer und na-
turrechtlicher Aspekte in das sozialethische ,, Theoriedesign® (209-215; 214).
B. plédiert fiir eine vorsichtige Integration anthropologischer und naturrecht-
licher Argumentationsteile in christlich-sozialethische Konzeptionen. Denn
»ein genereller Ausschluss des Naturrechts aus der Theoriedebatte der Christ-
lichen Sozialethik ist keine angemessene Reaktion auf die theoretischen Fehl-
entwicklungen des Naturrechts [neuscholastischer Pragung]“ (212). Um welche
anthropologischen Aspekte es im vorliegenden Fall geht — namlich um per-
manente Anerkennungserwartungen in der intersubjektiven Begegnung —
wird an dieser Stelle der Arbeit gar nicht mehr eingehend erortert. Am Beispiel
des Arbeitsbegriffes erfolgt stattdessen eine Art Konkretisierung (219-259).

B.s Arbeit folgt formal einer Hegelschen Struktur, indem sie die
Negation des neuscholastisch-naturrechtlichen Paradigmas durch
jene christlichen Sozialethiker, die ,mithilfe der Diskursethik die
Probleme [...], die mit einer neuscholastisch-naturrechtlichen Kon-
zeption verbunden sind“ (261), tiberwinden wollten, kritisch dis-
kutiert, die ,affirmative” Rezeption der Diskursethik geifelt und
dann ,,die Anerkennungstheorie in den Kontext der Christlichen So-
zialethik transferieren will“ (16). Dass nun aber gleichfalls ein ,, Theo-
rietransfer” angestrebt wird, erscheint — nun eben in eine andere
Richtung — nicht weniger ,,affirmativ”, zumal wenn B. fiir eine Um-
orientierung ,,der theoretischen Grundlagenforschung der Christli-
chen Sozialethik weg von Moralphilosophien in kantischer Tradition
hin zu Theorien in hegelscher Tradition“ (116) plddiert. Leider bleibt
eine eigene Auseinandersetzung mit Hegel vollstdndig aus, wodurch
sich wiederum die Frage aufdrédngt, inwiefern und in welcher Hin-
sicht genau Honneth eigentlich ,, wesentliche Verdnderungen des He-
gelschen Theoriegebdudes” (121) vornimmt — es geht dabei um die
entscheidende Frage nach dem Verhiltnis der Anerkennungstheorie
(bzw. einer anerkennungstheoretisch transformierten christlichen
Sozialethik) zur politischen Philosophie der Moderne. In dieser Hin-
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sicht scheint dem im Ubrigen ganz und gar von dieser klaren und auf-
schlussreichen Arbeit beeindruckten Rezensenten Widerspruch ge-
boten. B.s harsche Kritik an der Diskursethik und deren sozialethi-
scher Rezeption einerseits und seine Entscheidung fiir eine ,,Abgren-
zungskonzeption® (d. h. eine Konzeption, die die Anerkennungstheo-
rie in konsequenter Abgrenzung gegeniiber der Diskusrsethik
interpretiert, nicht als deren Ergdnzung) andererseits werfen die
Frage auf, ob sich die Arbeit nicht doch zu weit vom Kerngedanken
der liberalen politischen Philosophie der Moderne entfernt, ndmlich
von der Trennung von Gerechtem und Gutem. Darauf hin deutet
auch, dass das sehr knappe Kap. iiber den eigentlichen ,, Theorie-
transfer” (205—218) iiberwiegend um eine Rehabilitierung des Natur-
rechtsdenkens in der christlichen Sozialethik kreist. Wenn dem Vf.
auch darin zuzustimmen ist, dass bestimmte Aspekte des klassischen
Naturrechts fiir die christliche Sozialethik wichtig bleiben kénnten,
droht er mit seiner Kritik an der Trennung von Gerechtigkeit und
gutem Leben und der gleichzeitigen starken Aufwertung von Fragen
des guten Lebens doch in ein vormodernes Naturrechtsdenken zu-
riickzufallen. Auch der Hinweis darauf, dass ,,neuzeitliche Philoso-
phen wie Kant, Hegel und Fichte in der Tradition des Naturrechts
stehen® (213) irritiert hier eher als dass er zur Kldrung beitrdgt, weil
er die Unterscheidung von klassischem / materialem und modernem /
formalem Naturrecht unberiicksichtigt ldsst. Das eigentliche Problem
ist doch an dieser Stelle tiberhaupt nicht die Rezeption des von Kant
bis Rawls selbstverstdndlich geteilten modernen Naturrechtsden-
kens, sondern die Rezeption des klassischen, auf Wesen und Bestim-
mung des Menschen sich beziehenden Naturrechts, wie es v.a. in der
aristotelischen und thomanischen Tradition verwurzelt ist — und
Hegel geht es in dieser Hinsicht natiirlich um ein ,anderes‘ Natur-
recht als Kant. Zwar betont der V{., dass so, ,,wie Honneth an die Kri-
tische Theorie ankniipfen will, ohne das erreichte kritische Niveau
von Habermas zu unterbieten*, auch ,,die Christliche Sozialethik an
die Anerkennungstheorie ankniipfen [sollte], ohne das einmal er-
reichte Niveau des jenseitigen Standpunktes zum neuscholastischen
Naturrecht zu unterbieten (217) — aber: Passt das zur forcierten ,,Ab-
grenzungskonzeption®, zur entschlossenen Kritik an der neuzeit-
lichen Trennung von Gerechtem und Gutem, zur iiberaus forschen
Kritik an der Diskursethik und deren Rezeption in der christlichen
Sozialethik sowie zu der These, dass ,,eine inhaltlich gehaltvolle An-
erkennungstheorie [...] nicht weit von der klassischen Essenz der ka-
tholischen Soziallehre entfernt sein“ muss? Und gibt es wirklich die
suggerierten starken ,theoretischen Parallelen zwischen der klassi-
schen anthropologischen beziehungsweise naturrechtlichen Position
der Christlichen Sozialethik und der Anerkennungstheorie Hon-
neths“ (263), die ja eigentlich einen ,,Theorietransfer tiberfliissig
machten? Und schlieBlich: Was bedeutet und wodurch legitimiert
sich die Behauptung, dass es Honneth ,,um so etwas wie die substan-
zielle Ausbuchstabierung der von Rawls identifizierten Grundgiiter
gehe (124)7?

Mit seinem Buch leistet B. an einem wichtigen Punkt der sozial-
ethischen Grundlagendebatte einen wertvollen Beitrag. Mit der
normativen Theorie der Anerkennung bringt er eine ethische Kon-
zeption ins Spiel, die bisher weithin unbeachtet blieb. Die Kontro-
verse zwischen Diskursethik und Anerkennungstheorie wird in
einen interessanten Bezug zur sozialethischen Kontroverse um for-
male und materiale Ethiken gesetzt. Zweifellos ist die Rezeption der
Anerkennungstheorie Honneths ein Gewinn fiir die christliche So-
zialethik. Zweifellos ist es auch legitim, bestimmte Aspekte des klas-
sischen Naturrechtsdenkens weiterhin in die christliche Sozialethik
zu integrieren. Man konnte aber behutsamer vorgehen; und man
sollte nach Auffassung des Rez. in einer christlich-sozialethischen
Konzeption unbedingt von der modernen Trennung von Gerechtem
und Gutem ausgehen und von da aus anthropologische Uberlegun-
gen integrieren, was problemlos moglich ist, ohne dass die Trennung
aufgegeben werden muss.

Miinster/Vechta Christian SpieB

Franz Hitze (1851-1921): Sozialpolitik und Sozialreform, hg. v. Karl Gabriel/
Hermann-Josef GroBe Kracht. — Paderborn: Schoéningh 2006. S. 279, kt
€ 29,90 ISBN: 3-506-72920-9

Die Debatte um Sozialpolitik und Sozialreformen ist in der Bun-
desrepublik — und nicht nur dort — seit Jahren eine feste Gréfe im
gesellschaftlichen und politischen Diskurs. Oft macht es in diesen
Reformdebatten grofen Sinn, sich der historischen Dimension des
Sozialstaats und der Sozialgesetzgebung bewusst zu werden und

dazu auch Reformvorschldge und konkrete Reformen friitherer Jahre
und Jahrzehnte in den Blick zu nehmen.

Der vorliegende Bd stellt sich die Aufgabe, Franz Hitze, den ,,Alt-
meister der deutschen Sozialpolitik“ und einen der bedeutendsten
Vertreter des politischen und sozialen Katholizismus Ende des 19.
und Anfang des 20. Jh.s vorzustellen und ausgesuchte Texte und
Reden zu dokumentieren.

Hervorgegangen ist dieses Buch aus einer Fachtagung, die von der
Akademie Franz Hitze Haus aus Anlass des 150. Geburts- und 80.
Todestages Franz Hitzes in Kooperation mit dem Institut fiir Christ-
liche Sozialwissenschaften der Univ. Miinster durchgefithrt wurde.
In den Tagungsvortrdgen wurden das Leben, wichtige politische Sta-
tionen und Hitzes Beitrdge zur Sozialpolitik und den Sozialreformen
im spéten 19. und frithen 20. Jh. analysiert.

Die iiberarbeiteten Vortrdge bilden den ersten Teil des Buches und belegen
aus unterschiedlichen Blickwinkeln die hohe Bedeutung des Priesters und
Zentrumspolitikers Hitze fiir die Sozialpolitik und die Sozialgesetzgebung im
PreuBischen Abgeordnetenhaus und im Reichstag. AuBlerdem werden in zwei
Beitrdgen die Zielsetzungen und die Arbeit des Verbandes ,,Arbeiterwohl®, als
auch dessen Beitrag zur Entwicklung der dualen Wohlfahrtspflege in Deutsch-
land analysiert. Hierzu trug Franz Hitze durch seine Tétigkeit als Generalsekre-
tar des Verbandes entscheidendes bei.

Im zweiten Teil des vorliegenden Bdes werden dann Originaltexte von
Franz Hitze dokumentiert. Hierbei haben die Hg. Ausziige aus den theoreti-
schen Schriften Hitzes, wichtige Reden und Ansprachen aus seinem politi-
schen Wirken und Stellungnahmen aus seiner verbandlichen Tétigkeit aus-
gewihlt. Die Texte geben einen guten Uberblick iiber die Breite des sozialpoli-
tischen Engagements Franz Hitzes und umfassen sowohl frithe wie auch spéte
Schriften und Reden. Sehr hilfreich ist ein kleines Verzeichnis am Ende des
Buches mit Kurzvorstellungen der Personen, die in den Reden und Schriften
Hitzes erwdhnt werden.

Das vorliegende Buch ist nicht nur fiir die an der Person Franz
Hitzes, sondern auch fiir allgemein sozialpolitisch interessierte Leser
sehr zu empfehlen. Es gibt einen guten Einblick in das Wirken Hitzes
als Sozialpolitiker und -reformer sowie als katholischer Verbands-
aktivist. Die dokumentierten Reden und Schriften Hitzes sind nicht
zuletzt auch fiir die aktuellen Debatten um die Reform des Sozial-
staats in den unterschiedlichen Bereichen interessant.

Miinster Martin Dabrowski

Rosenberger, Michael: Determinismus und Freiheit. Das Subjekt als Teil-
nehmer. — Darmstadt: WBG 2006. 295 S., geb. € 59,90 ISBN:
978-3-534-17463-8

Im vorliegenden Buch setzt sich der Vf., Moraltheologe in Linz,
mit dem derzeit durch einzelne Vertreter der Neurowissenschaften
in die o6ffentliche Diskussion geratenen Problem auseinander, wie
ein deterministisches Naturverstindnis mit der Annahme mensch-
licher Freiheit vereinbar ist. Bereits in der Einleitung entfaltet der
Vi. die zentrale These: Von Freiheit ldsst sich nur in der Erste-Person-
bzw. Teilnehmerperspektive sprechen, aus der Dritte-Person- bzw.
Beobachterperspektive ist sie nicht zu finden, weil sie von vornher-
ein methodisch eliminiert ist (9f). Der V{. beteuert dabei, dass Freiheit
eine Realitdit sei, wie auch die Naturdetermination eine Realitit sei.
Es gebe kein Entweder-Oder, sondern ein Sowohl-Als auch.

Im Ersten Teil gibt der V. einen Uberblick iiber die Entfaltung und die Lo-
sungsanséitze des Freiheit-Determinismus-Problems in der abendldndischen
Denkgeschichte. Der 1. Abschnitt widmet sich der Entfaltung des Freiheits-
begriffs in der antiken Philosophie. Vor dem Hintergrund eines Fatalismus, in
dem sich der Mensch ohnmaéchtig dem blinden Schicksal ausgeliefert erfahrt,
und dem ersten noch unentschiedenen Aufscheinen der Autonomie des Men-
schen in der antiken Tragédie, wird in der Philosophie der Mensch immer kla-
rer als Wesen mit freier Entscheidung gedacht. Zugleich wird die Natur als
durch verniinftige Gesetze strukturiert und damit als determiniert erfasst. Da-
mit ist das Problem im Blick: Naturwissenschaftlich miissen wir von einer voll-
standigen Determination ausgehen, ethisch kénnen wir nicht anders als an den
freien Willen des Menschen zu appellieren. (40)

Im 2. Abschnitt gibt der V. einen Einblick in die Aussagen frithchristlicher
Theologie zur Freiheit. Im Mittelpunkt steht — nach Ausfithrungen zu Justin,
Bardesanes von Edessa und Origenes — Augustinus. Er begriindet die Freiheit
einerseits ausgehend von der Frage nach dem Ursprung des Bosen angesichts
des guten Schopfergottes, andererseits angesichts der Vorsehung Gottes, die
eine freie Entscheidung auszuschlieBen scheint. Die Leistung des Augustinus
bestehe darin, den Begriff eines freien, entscheidungsfidhigen Willens gepréagt
zu haben, fiir den seine Ursachelosigkeit, Unhintergehbarkeit und letzte Ge-
heimnishaftigkeit kennzeichnend sind, so dass er nicht erkldrbar und rational
nicht erfassbar ist. Dariiber hinaus begriinde Augustinus die Freiheit im Rah-
men von Theodizee und Anthropodizee. Die Problematik des spaten Augusti-
nus und seiner Pradestinationslehre blendet der Vf. aus, da sie zur Fragestel-
lung seines Buchs nichts beitriigen (62). Im Abschnitt zur frithchristlichen
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Theologie (!?) wird dann schlieflich — nach einem kithnen Sprung tiber das
gesamte Mittelalter — auch noch der Streit zwischen Erasmus und Luther iiber
den freien bzw. unfreien Willen behandelt, wobei Erasmus das Verbleiben in
augustinischen Kategorien und Luther Ubertreibung und mangelnde Prizision
der Begriffe bescheinigt wird (69).

Der 3. Abschnitt fasst die Auseinandersetzung mit dem naturwissenschaft-
lichen Determinismus im 17. / 18. Jh. ins Auge, wobei die theologische Frage
nach Theodizee und Soteriologie aufgegeben ist und das Leib-Seele-Problem in
den Mittelpunkt riickt. Descartes ist der erste, der den Determinismus ganz
ernst nimmt. Sein Versuch, Freiheit aufrechtzuerhalten, fiihrt jedoch in einen
Substanzdualismus, in dem sich die Frage der wechselseitigen Wirkung von
Geist und Kérper aufeinander nicht wirklich erklédren lasst. AnschlieBend stellt
der Vf. weitere monistische und dualistische Lésungsmodelle dieser Zeit vor,
die jedoch nicht befriedigen: J. Locke sehe die Freiheit in der Fahigkeit, inne-
halten und Ja oder Nein sagen zu konnen, er verschiebe damit aber das Leib-
Seele-Problem nur; Spinoza verstehe in seinem pantheistischen Substanzmo-
nismus Freiheit nur als Vermogen, der Notwendigkeit der inneren Natur zu fol-
gen, und hebe damit Freiheit auf; Leibniz versuche den Substanzdualismus
durch den metaphysisch hochst voraussetzungsvollen Gedanken der préistabi-
lierten Harmonie zu 16sen; Hume verstehe Freiheit ausgehend von der Determi-
niertheit einer Handlung durch den Charakter des Handelnden als Freiheit von
duBeren Zwingen (Handlungsfreiheit). Mit Kant erreiche die Diskussion dage-
gen ihren Hohepunkt. Gegeniiber den monistischen Ansédtzen (Locke / Hume)
zeige er, dass der eigentliche Begriff von Freiheit als transzendentaler Freiheit
(Vermogen, selbst eine Kausalreihe anfangen zu kénnen) nur in einem streng
dualistischen Gegeniiber zur Naturdeterminiertheit gedacht werden kann. Ge-
geniiber Descartes wird die Frage des Einwirkens der Freiheit in die physische
Welt offen gelassen, gegeniiber Leibnitz dennoch als echte Kausalitdt postu-
liert. Der V1. hebt hervor, dass sich bei Kant bereits die Einsicht andeutet, dass
es sich nicht um einen ontologischen Dualismus handelt, sondern — erkennt-
nistheoretisch — um zwei Betrachtungsweisen der Wirklichkeit bzw. um zwei
Perspektiven auf dieselbe Sache.

Im 4. Abschnitt geht es um die Aussagen der analytischen Philosophie, der
Wissenschaftstheorie und der Existenzialphilosophie zu Freiheit und Determi-
nismus. Fiir die analytische Philosophie zeigt der Vf., wie Wittgenstein zwei
nicht auf einander reduzierbare Sprachspiele von Sein und Sollen thematisiert,
aber weder etwas iiber den Realitdtsbezug dieses Dualismus noch etwas zur
Frage der Verbindung der beiden Ebenen aussagen kann. Von Seiten der Wis-
senschaftstheorie ist fiir den Vf. Dann v.a. die Einsicht M. Plancks entschei-
dend, dass der Akt des Erkennens das Erkannte bestimmt und verdndert. Dies
fithrt zur Anerkennung einer — nun nicht mehr als ontologischer Dualismus,
sondern epistemisch — verstandenen Perspektivendualitdt: Wahrend sich in
der Perspektive objektiver, distanzierter Betrachtung nur Kausalitdt und Deter-
mination wahrnehmen lésst, zeigt sich in der Perspektive des Subjekts Freiheit
als eine Wirklichkeit personaler Subjektivitdt, mithin von Wille und Gefiihl
(143). Freiheit werde also nicht nur wie bei Kant gedacht, sondern kénne ge-
fithlt werden. Fiir Planck handle es sich dabei um zwei unvermeidliche Sicht-
weisen auf dieselbe Wirklichkeit (144). Der Blick auf die Existenzialphiloso-
phie (Heidegger, Jaspers, Rahner, Welte) erweist schlieBlich die subjekthafte
Existenzweise des Sich-zu-sich-verhalten-Kénnens als die gegentiber der beob-
achtenden Perspektive urspriinglichere.

Nach dieser entscheidenden Verhéltnisbestimmung widmet sich der Vf. im
5. Abschnitt der gegenwirtigen Determinismusdebatte. Zunéchst werden na-
turwissenschaftliche Systemtheorien (von Foerster, Maturana, Varela) vor-
gestellt, die — ausgehend von einem nicht-linearen und nicht-trivialen Kausali-
titsverstandnis und von der Kritik an einem naiv realistischen Verstindnis von
Determiniertheit — Freiheit als Unvorhersagbarkeit bzw. Undurchschaubarkeit
der Zukunft erkldren, damit aber in der empirischen Sichtweise und im deter-
ministischen Erklarungsmodell bleiben. Dann wird gezeigt, dass auch der Ver-
such, von der Unschérferelation her die Natur indeterministisch zu interpretie-
ren und damit Freiheit zu retten, von naturwissenschaftlicher Seite selbst zu-
riickgenommen wurde. Dasselbe gilt fiir die Psychologie, die sich inzwischen
von der radikalen Fassung des Behaviorismus bei B. Skinner distanziert hat.

Damit ist der Vf. bei der derzeitigen Debatte mit den Neurowissenschaften
angelangt. Zunédchst entfaltet er die Argumente der Freiheitsbestreiter: Aus-
gehend von den Libet-Experimenten sei es klar, dass das subjektive Gefiihl der
Selbstverursachung eine Illusion und ein Epiphdnomen ist (194); der Eindruck
freien Handelns sei empirisch nachweisbar eine Konstruktion (195); ebenso sei
das Selbst ein Konstrukt des Gehirns auf der Basis des Erfiithlens des eigenen
Standpunkts im Korper; der Eindruck, dass wir selbst handeln, entstehe da-
durch, dass unsere Handlungen mit unseren emotional empfundenen Wertun-
gen libereinstimmen (197); die Vorstellung von Willensfreiheit sei ein soziales
Konstrukt, das die Moglichkeit der Zurechnung eréffnet, ihm entspreche zwar
keine objektive Realitdt, fiir die Gesellschaft aber sei es funktional niitzlich
(199); der Eindruck, auch anders handeln zu kéonnen, sei ebenfalls sozial durch
die Kommentare anderer zum eigenen Handeln induziert; fiir das Konstrukt der
Freiheit lieBen sich auch evolutionsbiologische Vorteile aufweisen. Insgesamt
gehe es also um die Behauptung der genuinen Kompetenz der Naturwissen-
schaften fiir das angemessene Menschenbild sowie um eine Verabschiedung
jeder objektivistischen Interpretation der Freiheit, womit sich dann aber auch
reduktionistische Ansitze verbinden, die Moral und Verantwortung auflésen
wollen. — An dieser Stelle kritisiert der Vf. den solchen Ansitzen zugrunde lie-
genden monistischen Determinismus, indem er auf die lebenspraktische Un-
hintergehbarkeit der Annahme subjektiver Freiheit verweist und die Bestrei-
tung der Freiheit mit retorsiven Argumenten zuriickweist, indem er auf die

lebenspraktische Unhintergehbarkeit der Annahme subjektiver Freiheit rekur-
riert (204f). AnschlieBfend verweist er auf Ansitze in den Neurowissenschaften,
die den Gedanken einer Perspektivendualitit akzeptieren. Phdnomene der
Teilnehmerperspektive seien nicht weniger wirklich als die der Beobachterper-
spektive. Es gehe um eine saubere Entflechtung (nicht Trennung!) der beiden
Beschreibungssysteme. Der Vf. fasst den Gedanken in der Behauptung zusam-
men: ,Solange jemand eine systemfremde Denkweise in seinem eigenen
System noch als Spielverderberei betrachtet, ist einem der beiden oder auch
beiden die rechte Zuordnung der Systeme noch nicht gelungen.“ (213) SchlieB-
lich sei darauf hinzuweisen, dass auch Kausalitidt — wie Freiheit — keine objek-
tive Tatsache, sondern ein soziales Konstrukt ist (215). Jeder solle die Grenzen
der eigenen Wissenschaft anerkennen. Es sei sinnlos, von einer Verursachung
des Physischen durch das Mentale oder umgelehrt zu reden (222).

Im Zweiten Teil bringt den Vf. im 6. Abschnitt zundchst noch einmal eine
Zusammenfassung des historischen Durchgangs in sieben systematischen The-
sen, die sich s. E. mit der Rede von J. Habermas zur Verleihung des Kyoto-Prei-
ses treffen, wobei der Vf. — kostlicherweise — hinzufiigt, die Thesen seien aber
schon vor der Preisverleihung an Habermas formuliert gewesen (226; Was will
der Vf. dem Leser damit signalisieren?). Ausgehend von der so noch einmal
erlduterten Perspektivendualitdt wird dann eine Reihe von weiteren Themen
der Ethik behandelt. Zunédchst wird die Unverzichtbarkeit der Teilnehmerper-
spektive fiir die Ethik iiberhaupt zur Geltung gebracht. Ethik und ethische Nor-
men lieBen sich nur aus der Teilnehmerperspektive entfalten und begriinden,
der Versuch, dies aus der Beobachterperspektive zu tun, sei ein naturalistischer
Fehlschluss (234). Dies wird dann fiir Fragen der Bioethik und der Norm-
begriindung tiberhaupt entfaltet. Weiterhin werden Hinweise zur Unterschei-
dung der juristischen und ethischen Bedeutung von Verantwortung, Schuld
und Strafe gegeben (7. Abschnitt). SchlieBlich wird Kants Begriff der Selbst-
zwecklichkeit als Begriff der Teilnehmerperspektive erldutert (8. Abschnitt)
und abschlieBend eine Kritik des Utilitarismus als empiristischem und deshalb
scheiterndem Versuch der Ethosbegriindung (9. Abschnitt) angehéngt.

Mit diesen Ausfiithrungen ist es dem V{. sicher gelungen, wesent-
liche Stationen der Entfaltung und Losung des Freiheit-Determinis-
mus-Problems in der abendldndischen Denkgeschichte sowie v.a.
die wichtigen Positionen der gegenwdrtigen Debatte zusammen-
zustellen und eine Entwicklungslinie in der Lésung dieses Problems
herauszuarbeiten — auch wenn der Teil tiber die neurowissenschaft-
liche Debatte eher den Charakter eines Literaturberichts denn eines
systematischen Zugangs hat. Fiir die Diskussion ist damit eine hilf-
reiche Basis geschaffen. Dabei geht der Vf. methodisch induktiv vor,
indem er die zentralen Aussagen der Autoren eingehend referiert und
daraus immer wieder in reflektierenden Zusammenfassungen die
Entwicklung herausdestiliert. Dies kann man als didaktisch gelungen
empfinden, ist manchmal aber auch ermiidend. Der Lésungsansatz
des Vf.s ist dabei verbliiffend einfach und erweist sich auch im Blick
auf verschiedene Grundfragen der Ethik als erhellend. Dennoch seien
dem Rez., der im Ubrigen mit der wichtigen Bedeutung der Unter-
scheidung von Teilnehmer- und Beobachterperspektive vollig einver-
standen ist, einige Anmerkungen und Nachfragen erlaubt.

1) Ist es in der derzeitigen Diskussion wirklich damit getan, sich
lediglich auf eine irreduzible Perspektivendualitédt zuriickzuziehen,
in der es nur darum geht, sich gegenseitig in Ruhe zu lassen und
sich nicht gegenseitig ins eigene Sprachspiel reinzureden? Sicherlich
ist es richtig, dass sich nicht positiv zeigen ldsst, wie der Geist auf den
Korper einwirkt. Dennoch miisste sich im Rahmen der Beobachter-
perspektive zeigen lassen, dass die Bindung von Bewusstsein und
Wille an neuronale Prozesse als empirisch-naturwissenschaftlicher
Basis nicht ausschlief$t, dass sich der Handelnde von geistig erfassten
Griinden bestimmen lassen kann und dass dies reale Auswirkungen
auf sein korperliches Handeln hat. Auf dem Feld der Naturwissen-
schaft selbst miisste sich eine Offenheit fiir die Realitdt menschlicher
Freiheit zeigen lassen. Nur mit der Berufung auf das Gefiihl (bei Rah-
ner handelt es sich iibrigens um eine transzendentale Mit-Erfahrung
und nicht um ein Gefiihl), frei zu sein, ldsst sich der Einwand, dieses
Gefiihl sei ein bloBes Epiphdnomen ohne tatsdchliche Auswirkun-
gen, kaum wirklich entkréften. Die intersubjektive Uberpriifbarkeit
naturwissenschaftlicher Erklarungen verbiirgt eben doch einen ande-
ren Zugang zur Wirklichkeit als ein bloB subjektives Gefiihl, so dass —
auch wenn man sowohl Kausalitét als auch Freiheit als Konstruktion
betrachten will — dennoch eine Asymmetrie besteht. Auch das retor-
sive Argument, das der Vf. anfiihrt, dass wir ndmlich gar nicht anders
konnen, als uns und andere als freie Wesen vorauszusetzen (204f),
bietet streng genommen kein schlagendes Argument gegen die Illu-
sionsthese. E. Schockenhoff jedenfalls hat dartiber hinausgehend ge-
zeigt, dass die Hirnforschung ihren Anspruch, alle Bewusstseinsphé-
nomene auf neuronale Vorgéinge zu reduzieren, nicht einlésen kann.
J. Habermas hat eine Briicke zwischen evolutionérer Bedingtheit des
Menschen und seinem Bezug zum objektiven Geist geschlagen. A.
Beckermann, Tobias Klddeb und bereits E. Coreth u. a. benennen Mo-
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delle, wie sich eine Zuordnung der beiden Perspektiven und eine Of-
fenheit der biologischen Basis fiir Freiheit denken ldsst. Indem der
V1. bei der Feststellung der Perspektivendualitdt stehen bleibt und
zugleich die Frage der Auswirkung von intentional erfassten Griin-
den einfach vom Tisch fegt (222), entflechtet er die Perspektiven
nicht nur, sondern trennt sie, auch wenn er das Gegenteil beteuert
(213). Was aber ist dann mit der in der Einleitung versicherten Reali-
tit der Freiheit?

2) Die Darstellung von Luthers Lehre vom unfreien Willen scheint
mir vollig verkiirzt und unsachgemil zu sein. Es mag sein, dass der
Vf. — beeindruckt vom vornehmen und hoéflichen Stil des Erasmus
(67) — sich von Luthers polterndem, aber auch engagiertem Stil hat
abschrecken lassen. Aber Luther geht es nicht darum, den freien Wil-
len prinzipiell zu bestreiten, sondern darum, dass die Willensfreiheit
des Menschen nicht ausreicht, um von sich her Gemeinschaft mit
Gott zu begriinden. Entsprechend gilt auch, dass Vernunfteinsicht
nicht ausreicht, um die Gemeinschaft mit Gott zu erkennen, sondern
sich allein im Glauben an das Wort Gottes erschlieft. Dies hat nichts
mit Irrationalitdt zu tun (was ist iibrigens ein ,,beinahe“ irrationales
Verstdndnis des Glaubens (67)7), sondern lédsst eine rationale Begriin-
dung, warum der Glaube als Glaube notwendig ist, und auch eine Re-
flexion der Konsistenz des Glaubensinhalts durchaus zu. Im Ubrigen
entwickelt Luther einen geradezu neuzeitlichen Willensbegriff, in-
dem er den Willen nicht mehr als ein partikulares Vermdgen des
Menschen neben anderen versteht, sondern indem er den ganzen
Menschen unhintergehbar als Willensvollzug erfasst. Eigentlich
miisste dies Konzept fiir den Vf. interessant sein. Zur Frage der Frei-
heit bei Luther sollte man iibrigens unbedingt auch die Schrift ,,Von
der Freiheit eines Christenmenschen“ hinzuziehen. Im Ganzen
wirmt der Vf. mit seiner — geradezu im Biertisch-Stil daherkommen-
den — vollkommen einseitig gewerteten Darstellung des Streits zwi-
schen Erasmus und Luther lediglich iiberwunden geglaubte Ressenti-
ments gegeniiber dem Reformator wieder auf — der Vf. wirft Luther
auch ,,Manichdismus® vor (68) —, was dem 6kumenischen Gespriach
kaum dienlich sein diirfte. Vielleicht hétte der Vf. — wie er dies ja
auch bei anderen Autoren tut — dqn Text von ,,De servo arbitrio* (es
liegt iibrigens auch eine deutsche Ubersetzung vor) eingehender refe-
rieren sollen.

3) Warum die Nicht(be)achtung des Mittelalters (wie auch des
deutschen Idealismus) und stattdessen die Einbeziehung von abge-
legenen Autoren wie etwa Bardesanes von Edessa (von dem der Vf.
eigenartigerweise mehrfach betont, dass er in Syrisch schreibt, ihn
dann aber in einer lateinischen Ubersetzung zitiert)? Meint der V{.,,
dass sich das Mittelalter im Augustinismus erschopft (62)? Kann
hier wirklich ernsthaft von einem 1000-jdhrigen ,,Stillstand®“ die
Rede sein (69), der lediglich durch den Beitrag von Avicenna (,,Ibn
Sina“ ist iibrigens die arabische Fassung von , Avicenna“ und kein
zusatzlicher Namensteil) durchbrochen wurde (70)? Haben nicht
Anselm von Canterbury und auch Peter Abaelard den Freiheitsbegriff
wesentlich iiber Augustinus hinausgetrieben? Aber nicht einmal von
der Integration der aristotelischen Ethik und Anthropologie ist die
Rede. Bei Thomas von Aquin kénnte man jedenfalls der — bei Rahner
wiederkehrenden — Einsicht begegnen, dass menschliche Freiheit
darin begriindet ist, dass kein partikuldres geschaffenes Gut das
transzendentale Willensobjekt ausfiillt. Freiheit des Menschen ist —
als Kombination von libertas specificationis und libertas exercitii —
darin begriindet, dass zwar alles ein Gut ist und deswegen gewollt
werden kann, dass aber alles auch nur ein Gut ist und man deswegen
auch rational begriindet Nein zu ihm sagen kann. Im Spéatmittelalter
hebt Duns Sctous die absolute Ungebundenheit des Willens gegen-
tiber der Vernunft hervor, und Wilhelm von Ockham betont, dass
Freiheit nicht bewiesen werden kann, sondern allein durch die in-
nere Erfahrung gewiss ist. Auch dies hétte fiir den Vf. interessant
sein konnen. Allerdings wird die Freiheit hier schlieBlich auch so
stark betont, dass der freie Wille ohne Gnade einen Akt der Liebe zu
Gott setzen und Gott zur Gewidhrung der Gnade veranlassen kann,
was {ibrigens auch der Hintergrund fiir die (semi)pelagianische Posi-
tion des Erasmus ist. Insgesamt hétte so ein differenzierter Freiheits-
begriff erarbeitet werden kénnen.

4) Ausgehend von diesen Eindriicken lédsst sich fragen, nach wel-
chen Kriterien iiberhaupt die einzelnen Autoren und Positionen je-
weils ausgewdhlt und v.a. bewertet werden. Offensichtlich ist die
Perspektivendualitét leitend. Aber sie wird selbst nicht noch einmal
systematisch begriindet, sondern einfach aus der dargestellten Ent-
wicklung der ausgewidhlten Autoren entnommen. Entsprechend wer-
den fiir die einzelnen Positionen — in teilweise oberlehrerhafter

Manier — Noten verteilt: scharfsinniger Denker (97), iiberholt (89),
ausgesprochen plausibel (132), sehr mangelhaft (134), brilliant (139),
Lektion gelernt (179) usw.

_ 5) Beachtlich fiir einen Moraltheologen ist {iberdies die — in der
Ubernahme des Konstruktivismus verstdndliche — Verabschiedung
der Objektivitdt der Geltung ethischer Normen zugunsten bloBer In-
tersubjektivitdt (235). Ist die Geltung ethischer Normen aber nicht
auch darin begriindet, dass sie etwas verbieten, was — unabhéngig da-
von, ob man es beabsichtigt oder nicht — gegen die Natur der Sache
ist? Lasst sich solche Kontraproduktivitdt nicht — prinzipiell jeden-
falls — auch objektivieren? Muss auch im ethischen Diskurs nicht an
der Wirklichkeit der Sache selbst Mali genommen werden? Kann es
wirklich damit getan sein, dass man sich einig ist? Hier scheint mir
ein bloBer interessenfundierter Kontraktualismus nicht mehr weit
entfernt zu sein.

6) Drucktechnisch ist im Blick auf das im Ganzen fehlerfreie und
ansprechend aufgemachte Buch anzumerken, dass die griechisch ge-
schriebenen Warter teils richtige, teils falsche, teils gar keine Akzente
tragen.

Wiirzburg Stephan Ernst

Wiesemann, Claudia / Biller-Andorno, Nikola: Medizinethik. Fiir die neue
AO. — Stuttgart / New York: Thieme 2005. 172 S., kt € 19,95 ISBN
3-13-138241-4
Die spannende Schnittmenge von theologischen, philosophi-

schen und medizinischen Inhalten, die das Gebiet der medizinischen

Ethik ausmacht, ist traditionell als Subdisziplin der Ethik den

geisteswissenschaftlichen Fachern zugeordnet.

Seit einigen Jahren halt die bisher eher auBermedizinisch repra-
sentierte Medizinethik nun auch Einzug in die medizinische Hoch-
schullandschaft. Lehrstithle fiir medizinische Ethik werden einge-
richtet, das Fach taucht auf dem studentischen (Pflicht)-Lehrplan
auf und wird in die medizinische Praxis integriert.

Mit der neuen Approbationsordnung (AO) fiir Arzte erhielt die
Medizinethik 2003 den Status eines eigenen priifungsrelevanten
Faches im Medizinstudium und wurde damit deutlich aufgewertet.
Ein spéter, aber positiver Schritt, die Arzte der Zukunft zumindest
in grundlegenden Dingen mit dem vertraut zu machen, was sie spéter
in ihrem Alltag in Patientenversorgung, Lehre und Forschung erwar-
ten wird.

Mit ,Medizinethik fiir die neue AO“ geben Claudia Weisemann
und Nikola Biller-Andorno, zwei Ethikerinnen an Medizinethik-
Lehrstithlen medizinischer Fakultdten, ein kurzgefasstes Medizin-
ethik — Lehrbuch heraus.

Dieses Buch ist das erste dieser Art auf dem medizinischen Lehr-
buchmarkt. Viele Autoren haben sich bisher mit allerlei medizinethi-
schen Themen beschiftigt, sie aus unterschiedlicher Sicht prasentiert
und fiir diverse Zielgruppen zugeschnitten. Was fehlte, war ein
Handbuch, das zum einen medizinethische Grundlagen vorstellt,
zum anderen auch die Methodik und Pragmatik der Entscheidungs-
findung verdeutlicht.

Wiesemanns und Biller-Andornos Buch umfasst inhaltlich die komplette
Spannweite der Medizinethik. Von der Patienten-Arzt-Beziehung iiber Repro-
duktionsmedizin, Sterbehilfe und Forschung werden alle wichtigen Bereiche
vorgestellt.

Jedem Kap. steht ein Fallbeispiel voran, an das sich eine Frage an den Leser
anschlieBt. Die Kapitelinhalte beschrdnken sich auf Grundlagen und werden
kurz gefasst, gut strukturiert und verstdndlich vorgestellt. Am Ende jedes Kap.s
folgt eine umfangreiche Quellensammlung mit Gesetzestexten, Richtlinien, Li-
teraturempfehlungen und Internethinweisen. Die Sicht der Autorinnen ist
generell neutral-beschreibend, entbehrt jedoch nicht gelegentlicher Stellung-
nahmen. Divergierende Meinungen zu einem Thema werden vorgestellt und
in der Regel kurz diskutiert.

Leider bleiben die als Kapiteleinleitung vorgestellten sehr praxisnahen
Fallbeispiele etwas leer im Raum stehen. Hinweise fiir eine praktisches
Herangehen — eine ,,Losung” wird es sicher nicht in jedem Fall geben — fehlen.
Dabei wiren diese Fallbeispiele besonders geeignet, die Kapitelinhalte schlieB-
lich in die Praxis umzusetzen.

»Medizinethik fiir die neue AO“ ist klar auf die Zielgruppe Medi-
zinstudenten ausgerichtet. Es ist eng an die Inhalte der Approbations-
ordnung fiir Arzte gebunden und somit in der Priifungsvorbereitung
sicher hilfreich. Auch dem allgemein an Medizinethik interessierten
Leser bietet das Buch einen Einblick in das Thema.

Fiir den medizinischen Alltag ldsst das Buch allerdings praktische
Empfehlungen vermissen. Sicher sind solche Vorgaben im schwieri-
gen Feld der Medizinethik nicht immer moglich, dennoch wire eine
praxisndhere Ausrichtung besonders fiir die Leser hilfreich, die das
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Buch als Leitfaden fiir ihren Arbeitsalltag verwenden mochten. Die
Liicke im Feld der Medizinethik-Lehrbiicher schlieBt ,,Medizinethik
fiir die neue AO* somit nur zum Teil.

Briissel Markus Unnewehr

Liturgiewissenschaft

Bradshaw, Paul F.: Eucharistic Origins. — London: SPCK 2004. IX, 166 S., kt €
24,78 ISBN: 0-281-05615-3

Paul F. Bradshaw hat mit Eucharistic Origins eine {ibersichtliche,
im Detail gut begriindete Studie zur Eucharistie bis ins 4. Jh. vor-
gelegt. Die Fiille des analysierten Materials kann nicht angemessen
in wenigen Zeilen gewiirdigt werden. Die folgenden Uberlegungen
versuchen daher durch exemplarische Hinweise, einen Gesamtein-
druck des Werks zu vermitteln.

Was die ntl. Uberlieferung zum Letzten Abendmahl betrifft, schliefit sich
der Vf. jenen Analysen an, die von zwei Traditionsstringen der Einsetzungs-
berichte (einem eschatologischen gegeniiber einem liturgischen, Brot und
Wein in der Deutung Jesu interpretierenden) ausgehen.

In den ntl. Texten seien diese dlteren Traditionen unterschiedlich kom-
biniert und verarbeitet worden. In den Uberlegungen zur Funktion der ntl.
Einsetzungsberichte zeigt der Vf., dass sie erst Jahrhunderte nach dem aposto-
lischen Zeitalter als liturgische Texte erscheinen. Auch die These, die Gregory
Dix favorisierte (eine Idee, die schon Amalar von Metz hatte'), dass das
Abendmahl als Modell des Rituals (nicht als Text) in den frithen Stufen der
Eucharistieentwicklung wirksam war, erweist der V{. als unbeweisbar (12f). Er
schlieBt sich mit guten Griinden der Deutung an, dass es sich bei den Einset-
zungsberichten um &tiologische Erzdhlungen zum Gebrauch in der Deutung
und Belehrung iiber die Liturgie handelt. Die Einsetzungsberichte seien zu
katechetischen Zwecken in die Hochgebete eingesetzt worden (15, 21, 135,
140ff). Auch bei Justin ist klar, dass die Erwdhnung der Einsetzung der Eucha-
ristie legitimieren soll, ,was geglaubt und nicht was getan wurde* (16, bereits
in 1 Kor 11: 44f, fiir Irendus: 17). Nach der Diskussion der Didache und der
verschiedenen Positionen gegenwirtiger Forschung zu ihren Mahlgebeten
stellt der V{. weitere Zeugnisse iiber die Liturgie christlicher Méhler aus der-
selben Epoche zusammen. Interessant sind v.a. Mahlverldufe, in denen eine
Benediktion iiber Wein vor jener iiber Brot vollzogen wurde. Im Kontext der
Bréuche griechischer und rémischer Symposien analysiert er 1 Kor 11, Mahl-
bestimmungen der Traditio Apostolica und ,,asketische Eucharistien® (die mit
Wasser statt Wein gefeiert wurden). Die Kapitel 25-27 der Traditio Apostolica
enthalten neben jingerem Material Elemente sehr alter Mahlbeschreibungen.
Dort wie auch bei der Analyse der Werke von Justin kommen wieder diejenigen
Gruppen zum Vorschein, die die Eucharistie mit Wasser statt mit Wein feierten.
Spitestens bei Cyprian zédhlten nicht mehr nur ,,Héretiker zu Anhédngern die-
ser Praxis. Analog dazu sei auch die Bedeutung von ,Brotbrechen* als Hinweis
auf ein einfaches, eben aus Brot bestehendes Mahl zu bestimmen — eine Mahl-
zeit, welche die beiden eng mit dem antiken Gétterkult assoziierten Elemente
von Wein und Fleisch vermied (57). In diesen Traditionen féllt das Fehlen von
Hinweisen auf den Tod Jesu oder das letzte Abendmahl als theologischer Hin-
tergrund der Mahler auf. Die Phanomene lassen auf eine grofe Vielfalt an For-
men und Deutungen der Liturgien der ersten 250 Jahre des Christentums
schlieBen. Was Justin betrifft, weist der V{. problematische Forschungsmeinun-
gen zuriick (z.B. die Behauptung, dass der christliche Wortgottesdienst seine
Existenz und rituelle Gestalt einer Ubernahme des jiidischen Synagogengottes-
dienstes verdanke) und verzichtet auf die sonst oft gegebenen, anachronisti-
schen Antworten (vgl. auch 92f). Der Ursprung der Verbindung von Wortgottes-
dienst und Eucharistiefeier (4. Jh.) bleibt weiterhin offen. Besondere Beachtung
verdient hier seine Aufnahme und Weiterentwicklung der These von Andrew
McGowan, dass auch Justin die Eucharistie mit Wasser statt mit Wein zu feiern
pflegte (76f).% Einer der wichtigsten Zeugen fiir die friihe Eucharistie zeigt sich
als ,,Aquarier”. Ein weiteres Kap. stellt eucharistietheologische Ansitze bis
Tertullian zusammen, und verweist z.B. auf Belege fiir das Verstidndnis, dass
die eucharistischen Gaben und nicht Gebete Gott dargebracht werden (83); die
Tatsache, dass die beiden grofen Vertreter einer Eucharistietheologie des
zweiten Jh.s (Justin und Irendus) die Idee eines ,,memorial-sacrifice” fremd ist
(84, 90) oder wie Tertullian den Begriff ,figura“ versteht, wenn es um die
eucharistische Gegenwart Christi gehen soll (94-96). Den Ubergang vom Sym-
posium der Christen am Sonntag (Vor-) Abend zur Eucharistiefeier am Sonntag
Morgen rekonstruiert der V1. als Entwicklung des 3. Jh.s. Tertullian kennt noch
ein abendliches Mahl, berichtet aber spéter davon, dass die Vorsteher am fol-
genden Morgen die am Abend konsekrierten Gaben an die Gldubigen austeilen
(991), damit jene sie mit nach Hause nehmen kénnen. Bei Cyprian (108-114) ist
eine entscheidende Weiterentwicklung zu beobachten. Die Kirche Cyprians
(und ihre Nachbarn) hilt weiterhin Eucharistiefeiern als Symposia am (Vor-)
Abend des Sonntags. Es ist jedoch klar, dass die verhéltnisméBig groBe Zahl
von Christen der Stadt nicht mehr zu solchen Symposia eingeladen werden

' Vgl. Reinhard Mefiner, Zur Hermeneutik allegorischer Liturgieerkldrung in
Ost und West: ZKTh 115 (1993) 284—319, 415—434 hier 417.

? Vgl. Andrew McGowan, Ascetic Eucharists. Food and Drink in Early
Christian Ritual Meals. Oxford 1999.

kann. Dem grofiten Teil der Christen werden allerdings bei Cyprian nicht nur
die konsekrierten Gaben ausgeteilt (wie noch bei Tertullian). Sie nehmen an
einer Sonntagmorgenfeier teil, in der tiber den Gaben ein Eucharistiegebet ge-
sprochen wird, bevor sie verteilt werden. Damit erklért der Vf. (auf der Basis
von ep. 63 Cyprians und z.T. zusammen mit A. McGowan), wie und warum
jene in ihrer Zeit sehr bedeutende Kirche neben der Eucharistie als Symposium
die Feier am Sonntag Morgen entwickelte, ohne symposiale Feierformen abzu-
schaffen. Wenn man annimmt, dass jene Feier am Morgen durch die Gebete
tber den Gaben eine elementare Kontinuitdt zu ihrer Vorgdngerin wahrte,
kann die Diskontinuitdt des iibrigen Rituals als Voraussetzung fiir die Entste-
hung von neuen Formen verstanden werden. Der Vf. beschreibt damit ohne
anachronistische Uberinterpretation des Pliniusbriefs (vgl. 65f) und der Apolo-
gie Justins den Hintergrund, vor dem sich die Messe entwickeln konnte. Die
Eucharistie ldsst sich nun leichter in geringeren Intervallen als im Wochen-
rhythmus vollziehen und jenseits der gesellschaftlichen Vorstellungen iiber
Symposia gestalten. Das vorletzte Kap. beschreibt die Entwicklung des Eucha-
ristiegebets. Der Vf. nimmt an, dass alle alten eucharistischen Hochgebete zei-
gen, dass Texte dieser Gattung und Funktion nicht als literarische Einheit ge-
schaffen, sondern aus verschiedenen thematischen Blécken zusammen gesetzt
wurden. Das Verfahren erlaubt es, im Hochgebet der Traditio Apostolica (§ 4),
das seine Endgestalt nicht vor der Mitte des vierten Jh.s erhalten haben kann,
im Vergleich mit anderen Hochgebeten dlteres Material zu identifizieren (121f,
135f, 140). Auch die Einsetzungsberichte seien im 4. Jh. nicht als Fremdkérper
in vollstdndige euchologische Texte eingeschoben worden, sondern konnten
als zusitzlicher Textblock verstanden und integriert werden. Der Vf. weist
auch die simplifizierenden Thesen iiber zwei- oder dreiteilige Grundschemata
von Eucharistiegebeten (z. B. ,,Dank — Bitte®) zuriick (122f). Im 4. Jh. sehen die
Prediger und Gestalter von Liturgie eine Notwendigkeit, letztere fiir katecheti-
sche Zwecke zu nutzen und z. B. den ehrfurchteinfloBenden Charakter der Eu-
charistie hervorzukehren. Eine der Konsequenzen dieses Ansatzes war die ver-
breitete Teilnahme an der Eucharistie ohne zu kommunizieren, bzw. die Vor-
stellung, dass Eucharistie ein Vollzug des Klerus stellvertretend fiir das Volk
und nicht zusammen mit dem Volk sei. Der Ausblick auf die folgenden Ent-
wicklungen von liturgischen Texten und ihren theologischen Deutungen
schliefit das Werk ab.

Anmerkungen: Die Beziehung von Ritualelementen des jiidischen
Pesach zur literarischen Uberlieferung der Einsetzungsberichte (5, 10
Anm. 26) konnte auf der Basis einer Riickfrage nach der Gestalt des
Pesach im ersten Jh. neu erhoben werden, was jedoch den Rahmen
des Buches gesprengt und zum Thema nicht viel neues beigetragen
hétte. — Der Annahme, dass eucharistein und eulogein im Blick auf
das Judentum nicht als synonym zu betrachten sind (9), ist zuzustim-
men, obwohl daraus weitere Konsequenzen fiir die liturgische Funk-
tion der Texte, bzw. die Nicht-Rekonstruierbarkeit derselben gezogen
werden konnten. — Die Tatsache, dass frithe Verweise auf die Einset-
zungsberichte (Justin et al.) nicht mit den Evangelientexten iiberein-
stimmen, kann mit dem V{f. dahingehend gedeutet werden, dass hier
eine vom NT unabhiingige Tradition zu Tage tritt.> Die von ihm eben-
falls anvisierte Moglichkeit (16, Tertullian: 18, 22), dass jene Autoren
den Bibeltext paraphrasieren und keine Paralleltradition wortgetreu
tiberliefern, scheint mir plausibler. Analog dazu kann auch im Be-
reich des Sprechens iiber Liturgien (wozu der Einsetzungsbericht ge-
hort) angenommen werden, dass Traditionen frei formuliert wurden.
— Die Didache betreffend (24—42 aber auch 116-121) nimmt der Vf.
an, dass die Mahlgebete das sind, als was sie bezeichnet werden:
~Eucharistie”. Er wendet sich gegen die Vorstellung, dass die Gebets-
texte selbst &lter sein sollten als die Uberlieferung in den Evangelien
und 1 Kor 11 (31f) und distanziert sich von den immer noch iiblichen
Anachronismen, die in Did 10 eine christliche Uberarbeitung der
(rabbinischen) Birkat ha-Mazon finden (vgl. 116, konkret z.B. 131).
Seine Uberlegungen unterstiitzen die Annahme, dass Did 10 zwar
nicht die rabbinische Birkat ha-Mazon reflektiert, sondern die rabbi-
nische Tradition auch nur eine Moglichkeit unter anderen ist, diese
Stelle des Mahlrituals zu gestalten (vgl. 34f).* Behauptungen von
engen Parallelen zwischen rabbinischen Birkot ha-Mazon und
Eucharistiegebeten miissen denn auch Unterschiede ausblenden (vgl.
116£). Aus dieser Perspektive hétte der V. dem Faktor der Improvisa-
tion noch mehr Gewicht geben kénnen. Es lohnt sich nicht, iiber ein
hohes Alter der Gebetstexte (Did 9f) zu spekulieren. Sie konnen ad
hoc fiir ihren Ort in der Didache zusammengestellt worden sein und

® Vf. fiihrt die These weiter aus in: The Eucharistic Sayings of Jesus: SL 35
(2005), 1-11 bes. 6f. Die Beobachtung, dass geographisch weit von einander
entfernte Autoren dasselbe Kelchwort iiberliefern (9), spricht m. E. gerade
dagegen, dass sie auf eine nicht-biblische Tradition reagieren, und dafiir,
dass sie unabhéngig von einander das Kelchwort an das mt. Brotwort anglei-
chen.

Die Analyse wird deutlich bestitigt durch das vom Vf. erwidhnte und jetzt in
einer neuen Analyse zugédngliche Fragment von Dura Europos: S. Fine, Art
and Judaism in the Greco-Roman World. Toward a New Jewish Archaeology.
Cambridge 2005, 174-177.
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dennoch jiidische Modelle verarbeiten. Der V{f. hat die Frage 2006
wieder aufgegriffen und schlieBt sich dort der Meinung von Alan
Garrow (2004) an, dass Did 9 und 10 je ein komplettes Formular einer
Eucharistie und somit dieser Text zwei Formulare mit derselben litur-
gischen Funktion enthilt.’ Der Vf. weist m. E. zu recht die Hypothese
von Alistair Stewart-Sykes zuriick (der durch eine hochkomplizierte
Rekonstruktion versucht, die Idee zu retten, dass das Eucharistiege-
bet eine Weiterentwicklung der Birkat ha-Mazon sei), nimmt aber an,
dass auf den Kompilator der Did aus der Tradition zwei alte Formu-
lare gekommen wéren, die er (um sie vor dem Vergessen zu bewah-
ren) in einen fiktiven literarischen Zusammenhang stellte: ,,Nach der
Sattigung sagt folgendermaflen Dank ...“. M.E. ist jedoch weiterhin
davon auszugehen, dass in der Did als realitdtsnahes Szenario Mahl-
eingangsbenediktionen mit einem Nachtischgebet verbunden und
auch so verstanden worden sind. Je ndher die Beziehung von Did 10
und der rabbinischen Birkat ha-Mazon gedacht wird, desto absurder
wird die Annahme, dass die Birkat ha-Mazon die Vorlauferin der
Eucharistiegebete sein soll. Die Birkat ha-Mazon hitte ja von einem
das Essen von Brot definitiv abschlieBenden Ritual zu einem das
Essen (geheiligten) Brots einleitenden Ritual werden miissen. Die
Ahnlichkeit von Did 9 und 10 kann auch den literarischen Interessen
dessen zu verdanken sein, der beide Texte zusammen mit den Rubri-
ken verfasst hat. Die Annahme, dass hier mehrere Jahrzehnte dltere
liturgische Texte tiberliefert werden, postuliert, dass man in aposto-
lischer Zeit solche komponiert und seither so wortgetreu tradiert hat,
dass zwei hochst dhnliche Texte zur Zeit der Abfassung der Did als
getrennte Stiicke erhaltenswert und bereits veraltet erschienen. Im-
provisation diirfte in der Alten Kirche nicht der Not ( z.B. des Man-
gels an Schreibmaterial oder aufgrund des schwachen Gedédchtnisses
der Vorsteher) entsprungen sein, sondern als essentieller Modus des
Vollzugs des Rituals selbst verstanden worden sein. Did 9f ist eine
sympotische Regel, die ausnahmsweise schriftlich enthélt, was z.B.
ein ,,Prophet” auch ganz anders sagen kann. — Die Vermutung, dass
die Epiklese etwas mit der araméischen Fluchfo;jmel ,Maranatha*
(126, 135) zu tun habe, ist m. E. nicht haltbar.® — Uber Traditio Apo-
stolica 26.1 (vgl. 48ff) konnte mit Blick z.B. auf tBer 4.8 erneut nach-
gedacht werden. In der Tosefta wird besprochen, bzw. geregelt, in
welchen Phasen des Mahls jeder einzelne fiir sich allein, bzw. einer
fiir alle die Benediktion spricht. Wenn auch Benediktionen bei den
Rabbinen und im Christentum nicht dieselbe Funktion hatten, so
miisste bedacht werden, in welchem Kontext jeder Mahlteilnehmer
und in welchem ein Vorsitzender der Gruppe fiir den Vollzug be-
stimmter Ritualelemente verantwortlich, bzw. zustdndig ist. Das
koénnte Konsequenzen fiir die Uberlegung haben, ab wann in der Ge-
schichte der Eucharistie in einer reinen Laiengruppe (nach Trad. Ap.)
keine Benediktion mehr vollzogen werden konnte (50).

Die globalen Urteile sowie die Detaildarstellungen sind aus-
gezeichnet informiert und verlédsslich, was dadurch, dass an man-
chen Stellen eine andere Forschungsmeinung vertreten werden kann,
nicht geschmalert wird. Das Werk darf im Repertoire des akade-
mischen Unterrichts zur christlichen Liturgie nicht fehlen. Es dient
Anféangern zur Orientierung und Erschliefung eines sehr komplexen
Repertoires an Quellen und Analysen. Weiter Fortgeschrittene
werden darin neben der stets relevanten Einschitzung gegenwiértiger
Ansidtze durch Paul F. Bradshaw viele Anregungen zu weiterer
Forschung finden.

Miinster Clemens Leonhard

Odenthal, Andreas / Gerhards, Albert: Mirtyrergrab — Kirchenraum - Gottes-
dienst. Interdisziplinédre Studien zu St. Gereon in KéIn. — Siegburg: Schmitt
2005. 298 S. (Studien zur Kélner Kirchengeschichte, 35), geb. € 29,90 ISBN:
3-87710-451-7

Seit einigen Jahren hat der Kirchenbau in Theologie und Praxis
eine neue Aufmerksamkeit gefunden. Denn im Zuge allgemeiner
SparmafBnahmen und Umstrukturierungsprozesse in Di6zesen und
Landeskirchen wird allenthalben iiber den Bestand der Kirchen-
rdume nachgedacht. Welche Kirchen werden weiterhin gebraucht
und welche miissen fiir den Gottesdienst aufgegeben werden, welche
sind aus kirchen-, orts- und kunstgeschichtlicher oder stddtebauli-

5 Yet Another Explanation of Did 9-10: SL 36, 124-128.

5 Vgl. bereits Walter Dunphy, Maranatha. Development in Early Christianity.
,If anyone does not love the Lord, a curse on him. ,Maranatha‘.“ In: IThQ 37
(1970) 294-308, bzw. die Zusammenfassung und Hinweise bei Matthias
Klinghardt, Gemeinschaftsmahl und Mahlgemeinschaft ... Tiibingen — Basel
1996 (TANZ 13), 338-342.

cher Sicht zu erhalten und welche kénnen einer neuen Nutzung zu-
gefiihrt werden? Wo so oder dhnlich gefragt wird, stellen sich bald
auch grundsitzliche Uberlegungen zur Bedeutung und Funktion des
Kirchenbaus. Wie vielfiltig diese sind und welch unterschiedliche
Dimensionen sie anriihren, zeigt der vorliegende Bd, der nicht von
den kirchenaktuellen Fragen bestimmt ist, sondern aus historischer
Perspektive paradigmatisch den Bau der ehemaligen Stiftskirche St.
Gereon in Kéln untersucht.

Bereits 1998 haben die Hg. ein interdisziplinéres Kolloquium zur
Liturgiegeschichte der bedeutenden Kolner Ortskirche dokumentiert
(Kolnische Liturgie und ihre Geschichte. Studien zur interdiszipliné-
ren Erforschung des Gottesdienstes im Erzbistum K6ln; vgl. ThRv 97,
2001, 501-503 [M. Probst]). In gewisser Weise liegt mit diesem Bd
eine Fortsetzung dieser interdisziplindren Arbeit vor, bei der die ver-
schiedenen historischen, archdologischen, bau- und kunstgeschicht-
lichen wie liturgiewissenschaftlichen Ansatze und Zugénge fiir die
Untersuchung eines konkreten Bauwerks fruchtbar gemacht wurden.
Eine solches Forschungsdesign entspricht denn auch der genannten
vielfdltigen Bedeutungs- und Funktionsebenen eines Kirchenraums,
der sich erst in Studien zur Baugeschichte, zu den Verehrungstradi-
tionen, zur kunsthistorischer Ausstattung und zur liturgiegeschicht-
lichen Nutzung als Gesamtbild erschlief3t.

Entsprechend stellt dann auch Albert Gerhards in seinem einleitenden Bei-
trag die notwendigen Facetten interdisziplindrer Aufgabenstellungen vor, die
zusammenwirken miissen, um sich dem ,,Verstehen“ eines historischen Kir-
chenraums zu ndhern. Die Grundfrage, ,,ob und worin das ,Wesen‘ eines Kir-
chengebédudes zu fassen ist“ (13), versteht Gerhards als Frage nach der ,,Identi-
tdt“ des Raumes, bei der Standort (Mértyrergrab, Reliquien, Verehrung), Aus-
stattung (Altdre, Pulte, Kirchengestiihl, Fenster, Ausmalung, Bilder, Griber, Ge-
wiénder und Gerdte), Nutzung (gottesdienstliche und spirituelle Vollziige,
Wahrnehmung und Erleben) und personale Beziige (Stiftsklerus, Pfarrleute)
ein vielschichtiges Geflecht ergeben, das seinerseits wiederum identitétsbil-
dende Funktion annimmt. Damit wird klar, dass die Erhebung der ,Identit4t”
eines historischen Kirchenraums auch Hilfen gibt, nach einem heute angemes-
senen Umgang mit diesem Raum zu suchen.

Der erste Teil der Untersuchungen widmet sich der Baugeschichte und
sichert damit die archédologischen und architekturgeschichtlichen Daten, auf
denen die weiteren Arbeiten aufbauen. Otmar Schwab stellt dazu den spétan-
tiken Griindungsbau vor, der iiber einem seit dem 1. Jh. n.Chr. belegten Gréber-
feld entstanden ist und der legendarisch auf die heilige Helena, die Mutter
Konstantins des GroBen, zuriickgefiihrt wird. U. a. kann der V{. zeigen, dass
wohl auch fiir St. Gereon eine nur lockere lokale Verbindung von Mértyrergrab
und Grabbau gilt, weshalb die ,,Deutung des Griindungsbaus von St. Gereon als
Martyrerkirche unwahrscheinlich ist“ (61). Mit der Bedeutung der frithstau-
fischen Chorfassade von St. Gereon wendet sich Thomas Werner der Frage
nach dem Verhiltnis der Apsidengestaltung in Kéln (St. Gereon) und Bonn
(Miinsterkirche) zu. Beide sind Anfang der 1250er Jahre, so Werner, von zwei
vollig unabhédngigen Baumeistern geschaffen worden. Wahrend das Bonner
Miinster in den ndheren Raum ausstrahlte (Maria Laach, Maastricht, Koblenz),
kommt dem spezifischen Gliederungssystem von St. Gereon eine singulédre
Rolle zu, die aber in der folgenden Entwicklung der Apsidengestaltung groBere
Bedeutung haben sollte.

Die mittelalterliche Frommigkeit war stark von der Heiligen- und Reli-
quienverehrung bestimmt, die auf den Kirchenbau und seine Ausstattung eine
kaum zu unterschitzende Bedeutung ausiibte, wie drei Beitrdge zeigen, die
diesen Aspekt aufnehmen. Ute Verstegen folgt dabei in schriftlichen und
archédologischen Quellen mittelalterlichen Reliquiensuchern, die aufgrund
der diffusen Mairtyrertraditionen mit ihren zahlenstarken Personengruppen
der hier angenommenen thebéischen und maurischen Soldatenheiligen fiindig
zu werden hofften. Vielfach und umfangreich hat man denn auch, wie die Vf.in
zeigt, in und um St. Gereon nach Heiligenreliquien gefahndet und die erhobe-
nen Gebeine auf ihre Echtheit tiberpriift. Ausfiihrlich geht Joachim Oepen den
Reliquienverzeichnissen des Kélner Stifts nach. Besonders widmet er sich dem
dltesten tiberlieferten (das zweitélteste bekannte Kélns iiberhaupt), 1394 vom
Thesaurar angelegten ,Inventarium cleinodiorum sancti Gereonis“ nach. Es
entstand im Zuge der Heiltumsweisung im (nachgefeierten) Heiligen Jahr 1394,
die ihrerseits im Kontext der mittelalterlichen Schaudevotion stand und eine
entsprechende Ablassgewinnung versprach. Die beigefiigte Edition gibt aus-
fithrlich Einblick in den auBerordentlich groBen Reliquienschatz des Stiftes
und lésst Riickschliisse auf die hier praktizierte Reliquienverehrung zu, da die
Reliquien in groBen Wandschréinken ,,erhoben” waren und in ihrer Ndhe zum
Hauptaltar und Chorgestiihl die hier anwesend gedachten Heiligen als méch-
tige und einflussreiche Fiirsprecher und Mitbeter erscheinen lieBen. Mit spe-
ziellen Reliquiaren, ndmlich den acht aus der ersten Hilfte des 14. Jh.s stam-
menden Reliquienbiisten von St. Gereon beschiftigt sich Ulrike Bergmann. Ne-
ben dem Versuch, die Biisten einzelnen Heiligenreliquien zuzuweisen, erldu-
tert sie die ikonographische Bedeutung der Exponate fiir die Geschichte der
Mohrendarstellung in der (Kélner) Kunst des Mittelalters.

Dem Inventar und der Ausstattung sind ebenfalls drei Beitrdage gewidmet.
Gottfried Stracke, der schon fiir St. Aposteln in Kéln die Altarpatrozinien ein-
gehend untersucht hat, legt hier eine vergleichbare Skizze fiir St. Gereon vor.
Auch hier zeigt sich, dass die Anordnung und das topographische Zusammen-
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spiel der Altarpatrozinien keineswegs eindimensional oder gar zufillig erfolg-
te, sondern einem tiefgriindigen System entsprach. So bildeten Helena —
Gereon — Stephanus die zentralen Heiligen, womit zahlreiche Beziige zwischen
Jerusalem (Stephanus, Helena als Auffinderin des Kreuzes), Rom (Stationskir-
che S. Stefano rotondo) und Kéln (Stephanus, erster Martyrer der Gesamtkir-
che, Gereon, erster Martyrer Kolns) angesprochen sind. Anna Skriver unter-
sucht die Memorienstiftung der 1242—45 errichteten Johanneskapelle, deren
Altar durchgidngig mit dem Téuferpatrozinium belegt war und die moglicher-
weise in mittelalterlicher Zeit des Stiftes auch als Taufort gebraucht wurde.
SchlieBlich stellt Silke Eberhardt die zwei 1763 von Joseph Otto, einem Artil-
lerie-Leutnant in Kurkélnischen Diensten, erstellten Planzeichnungen vor, die
im Anhang als Reproduktionen dem Leser zugénglich sind. Diese Zeichnungen
gehen vermutlich auf den Wunsch zurtick, im Zuge der radikalen Verdnderung
der barocken Kirche um die Mitte des 18. Jh.s verkleinerte Bildkopien zur Ver-
fiigung zu haben, an denen die diskutierte Neueinrichtung durchgespielt wer-
den konnte.

Der letzte Teil des Buches ist den liturgiegeschichtlichen Studien gewid-
met. Ausfiihrlich stellt Andreas Odenthal, der sich schon vielfach mit der mit-
telalterlichen Liturgie Kélner Stifte befasst hat, den aufgefundenen, mit einem
Antiphonar von 1424 zusammengebundenen Liber Ordinarius des Gereonstif-
tes vor. An mehreren Beispielen erldutert er die besondere Rolle, die St. Gereon
in der spdtmittelalterlichen Stationsliturgie Kolns spielte. Seit dem Frithmittel-
alter verband ndmlich nach rémischem Muster ein groBes Liturgiesystem die
Stifte und Konvente der Stadt miteinander und lieB Kéln so ebenfalls als urbs
sacra erscheinen. Mit guten Griinden kann er dabei die liturgietheologischen
Linien erheben, die St. Gereon am Stephanustag und am Palmsonntag zur Sta-
tionskirche machten. Hier wird exemplarisch sichtbar, wie tiefgreifend und
sensibel sich die gottesdienstlichen Traditionen des Mittelalters als ,,gelebte
Theologie* bildeten und ausformten. Es spricht manches fiir die Vermutung
Odenthals, in Erzbischof Anno II. (1056—-1075) und Rupert von Deutz (+ 1129)
einflussreiche Gestalter dieses hoch entwickelten K6lner Stationssystems zu
sehen. Es ist fiir die weitere Forschung ein groBer Gewinn, dass Odenthal den
Text des Liber Ordinarius in einer Edition am Ende des Buches vorlegt.
SchlieBlich geht Holger Peter Sandhofe (1) auf die liturgiegeschichtliche Ent-
wicklung des Gereon-Offiziums ein und verfolgt es von seinen handschrift-
lichen Uberlieferungsstringen iiber die Drucke 1780 (Breviarium Coloniense)
und 1915 (Officia propria als Anhang zum rémischen Brevier) bis zum heuti-
gen, 2004 publizierten Faszikel der Kélner Eigenfeiern der Liturgia Horarum.
Dabei kann er deutlich machen, dass sich in der Siegburger Handschrift (Anti-
phonarium officii romanum, ca. 1426) die élteste Fassung verbirgt, die aus dem
Commune Martyrum und dem Mauritius-Offizium schopft und durch weitere
Einsprengungen (Allerheiligen- und Reliquienfest) angereichert wurde, bis es
seine Fassung 1915 bzw. 2004 erhielt.

Den Bd beschlieBen ein Literaturverzeichnis, ein Verzeichnis der Siglen so-
wie der Autorinnen und Autoren. Ein Orts-, Namen-, Sachindex macht das
Buch zusitzlich benutzerfreundlich.

Die hier vorliegenden historischen Studien zur Kélner Kirche St.
Gereon kénnen exemplarisch genannt werden. Exemplarisch einer-
seits hinsichtlich des Objekts: Sie konzentrieren sich auf einen Kir-
chenbau und -raum. Damit ldsst sich an einem konkreten Beispiel
der Wandel eines Bauwerks in seinen verschiedenen Facetten verfol-
gen. Wie der Bau unter die Lupe genommen wird, darf andererseits
ebenso als exemplarisch gelten: Denn wie der Bauhistoriker, der
Kunstgeschichtler oder Theologe darauf schaut, ist jeweils unter-
schiedlich, aber in der Sache immer bereichernd und fiir das Ganze
erhellend. Insofern ist es wiinschenswert, wenn es weitere interdis-
ziplindre Studien zur Identitdt eines Kirchenbaus auf diesem Niveau
gébe. Dies wire keinesfalls nur aus historischer Sicht ein Gewinn, es
wire zugleich ein groBer und wichtiger Dienst fiir die heutige Wahr-
nehmung der Kirchenrdume und ihre Nutzung.

Eichstatt Jirgen Barsch

Kirchenrecht

Steinhauer, Eric W.: Die Lehrfreiheit katholischer Theologen an den staatli-
chen Hochschulen in Deutschland. — Miinster: Monsenstein und Vanner-
dat 2006. XIV, 367 S. (Theologie u. Hochschule, 2), kt € 27,50 ISBN:
978-3—-86582-334-2
Bereits 1993 hat der Gottinger Staatsrechtler Axel Freiherr von

Campenhausen in einer Rezension festgestellt, dass die Fragen um

die Rechtstellung katholischer Theologen an den staatlichen Univer-

sititen in Deutschland im Grunde erschopfend abgehandelt seien
und von daher eine weitere Monografie zum Thema iiberfliissig sei.

Die damals von ihm rezensierte Arbeit sei der Versuch, so von Cam-

penhausen pointiert, das Rad neu zu erfinden (ZevKR 38 [1993], 122).

Eric W. Steinhauer greift in der Einleitung zu seinem im vergangenen

Jahr erschienenen Werk, das als Diss. an der Rechtswiss. Fak. der

Westfdlischen Wilhelms-Univ. in Miinster eingereicht wurde, diese

Feststellung von Campenhausens ausdriicklich auf: Er wolle, so St.,

das Rad zwar nicht neu erfinden, aber durch die nun vorliegende
Studie ,,sollen [...] neue Profile des Rades erkannt und seine dadurch
moglicherweise verdnderten Laufeigenschaften untersucht werden*
(9). Seinen Beitrag sieht St. insbesondere darin, ,,den spezifisch kir-
chenrechtlichen und theologischen Bereich der Lehrfreiheit starker
in die staatskirchenrechtliche Betrachtung einzubeziehen* (7). Ent-
sprechend dieser Zielsetzung finden sich neben den in einer juristi-
schen Diss. zu erwartenden staatskirchenrechtlichen Detailanalysen
auch umfingliche, relativ breit angelegte Uberlegungen theologischer
und kanonistischer Art.

Der auch so bezeichnete ,Hauptteil“ der Arbeit ist in finf , Teile“ geglie-
dert: (1.) Zundchst werden die ,,Ausbildungseinrichtungen wissenschaftlicher
Theologie in Deutschland“ dargestellt (10-14) und hierbei insbesondere die
,Bedeutung der staatlichen theologischen Einrichtungen® (13f.) hervorgeho-
ben. (2.) Im zweiten Teil versucht der Autor, die ,,theologische[n] und verfas-
sungsrechtliche[n] Grundlagen“ der Fragestellung zu erarbeiten (15-92). (3.)
Der dritte Teil ist den ,,rechtlichen Grundlagen theologischer Lehrfreiheit” ge-
widmet (93—-202). In einem ersten Abschnitt werden hier v.a. die Grenzen der
,Lehrfreiheit im kanonischen Recht“ (93—148) aufgezeigt. Unter der Uber-
schrift ,,Lehrfreiheit im Staatskirchenrecht* wird sodann in einem zweiten Ab-
schnitt das geltende Vertragsrecht in Bezug auf die Lehrfreiheit der katho-
lischen Hochschullehrer, die an staatlichen Einrichtungen tétig sind, skizziert
(149-202). (4.) Im Zentrum des vierten Teils steht ,Der Lehrkonflikt“
(203-281). Auch dieses Stiick der Arbeit ist wiederum in zwei Abschnitte ge-
gliedert. Zundchst werden hier die einschldgigen kirchenrechtlichen Verfah-
ren, Sanktionen und Rechtsschutzmoglichkeiten dargestellt (203-239), ehe
die staatskirchenrechtlichen Streitfragen und Verfahrensprobleme, die ein
Lehrkonflikt aufwirft, erortert werden (240-281). Am Ende dieses Teils steht
der prima facie wohl zutreffende, gleichwohl — mit den Worten St.s — ,,sehr
merkwiirdige Befund“ (282), wonach im Lehrkonflikt die Rechtsstellung eines
an einer staatlichen Einrichtung lehrenden Theologen im Vergleich zu seinem
Kollegen, der an einer kirchlichen Hochschule tétig ist, wesentlich ungiinstiger
erscheint. Von St. so genannte ,,Staatstheologen® (308) ndmlich kénnen bei lau-
fendem Lehrbeanstandungsverfahren aus der Kath.-Theol. Fak. entfernt wer-
den, wohingegen im kirchlichen Dienst stehende Hochschullehrer bis zum Ab-
schluss des Verfahrens nicht mit endgiiltigen MaBnahmen zu rechnen haben.
(5.) Dieses iiberraschende Ergebnis ldsst St. in einem den Hauptteil seiner Ar-
beit abschlieBenden fiinften Teil fragen, inwieweit eine solche Praxis sich mit
der in Art. 5, Abs. 3, S. 1 GG garantierten Wissenschaftsfreiheit vertrdgt
(282—307). Hier kommt er nun zu dem Schluss, dass staatliche Organe zwar
nicht die theologische Letztentscheidungskompetenz der kirchlichen Autoritat
in Frage stellen diirfen, aber aufgrund ihrer verfassungsrechtlichen Bindung
gehalten sind, auf eine grundrechtskonforme Verfahrensgestaltung zu dréngen.
Der Staat konne, so Steinhauer, ,,im Wege einer grundrechtsbewuBten Verfah-
rensgestaltung dem beanstandeten Theologen helfen, seine theologische Posi-
tion seinem wissenschaftlichen Selbstverstdndnis geméaB gegeniiber seiner Kir-
che zu vertreten und ihm dadurch auch im staatlichen Bereich einen gewissen
Rechtsschutz im Lehrkonflikt bieten* (307).

Da verstdndlicher Weise im staatskirchenrechtlichen Schrifttum die Auf-
merksambkeit bislang ausschlieBlich der Lage des an einer staatlichen Univer-
sitdt tdtigen Theologen galt, blieb die im Konfliktfall zunédchst giinstiger er-
scheinende Rechtsposition seines an einer kirchlichen Hochschule lehrenden
Kollegen unberiicksichtigt. Auf dieses Kuriosum aufmerksam zu machen und,
ausgehend von ihm, einen Weg zu skizzieren, wie staatliche Organe verbeam-
teten Theologen im Lehrkonflikt einen gewissen Grundrechtsschutz durch Ver-
fahrensgestaltung gewihren kénnen, ohne ihre verfassungsrechtliche Pflicht
zu religios-weltanschaulicher Neutralitdt zu verletzten, ist das Verdienst St.s.
Insofern gelingt es ihm mit seiner Diss., eigenes ,,Profil“ zu gewinnen. Leider
versdumt es der Autor, auf die ungleich dramatischeren Konsequenzen eines
eskalierten Lehrkonflikts fiir den im kirchlichen Dienst stehenden Theologen
aufmerksam zu machen. Mit dem Entzug des kirchlichen Mandats geht fiir ihn
praktisch zwangsldufig die Beendigung seines Arbeitsverhéltnisses und damit
unter Umstédnden der soziale Absturz in eine langandauernde Arbeitslosigkeit
einher. Wohingegen ein bislang an einer staatlichen Fak. téitiger Theologe nach
Entzug der kirchlichen Lehrerlaubnis zwar seinen Platz innerhalb der katho-
lisch-theologischen Fak. riumen muss, aber weiterhin an der Universitit for-
schen und lehren kann, v.a. aber als Staatsbeamter sich keinerlei Gedanken
iiber seinen zukiinftigen Lebensunterhalt machen muss.

Positiv hervorzuheben ist das umfangreiche Literaturverzeichnis
am Ende des Werkes (311-367). Dort sind neben den zitierten, wei-
tere einschldgige Monografien, Aufsédtze und Lexikonbeitrdge sowie
Quellensammlungen zusammengestellt, sodass sich eine umfassen-
de, aktuelle Bibliografie zum Themenkreis ,Katholische Theologie
an staatlichen Universitdten* ergibt. Stérend wirkt — neben einigen
wohl unvermeidlichen Lektorierungsfehlern — zuweilen die Wort-
wahl St.s. Der vom friitheren Fuldaer Bischof Dyba geprdgte Begriff
des ,,Staatstheologen® sollte nicht ohne Anfiithrungszeichen in einer
wissenschaftlichen Arbeit verwendet werden, die nicht polemisie-
ren, sondern durch Sachargumente iiberzeugen will. Auch manche
Einwiirfe und Ausrufe insbesondere im theologischen und kirchen-
rechtlichen Teil (9, 31, 34, 61, 105, 237, 295, 308) wiirde man eher in
einem Redemanuskript als in einer juristischen Diss. erwarten.
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Gewiss ist St.s Buch nicht der von Campenhausen kritisierte Ver-
such, das Rad neu zu erfinden. Aber aus theologischer und kirchen-
rechtlicher Perspektive hilt sich der Erkenntnisgewinn in engen
Grenzen. Wer sich umfassend zum kanonischen Lehrrecht infor-
mieren mochte, sei nach wie vor auf die Habil.schrift von Norbert
Liidecke verwiesen (Die Grundnormen des katholischen Lehrrechts
in den pipstlichen Gesetzbiichern und neueren AujfSerungen in
pdpstlicher Autoritdt, Wiirzburg 1997). Dort findet sich beispiels-
weise eine eingehende Analyse und Bewertung der fiir die Thematik
durchaus nicht unwesentlichen Instruktion Donum Veritatis der
Kongregation fiir die Glaubenslehre! (aaO., 452-497), die mehr zu
iiberzeugen vermagen, als das, was St. diesbeziiglich vorlegt (59-61).
Insgesamt erscheinen St.s theologische und kanonistische Ausfiih-
rungen iiber weite Passagen stark vereinfachend. Wenn aber durch
diese Diss. bei theologisch nicht gebildeten Juristen und Politikern
etwas Sensibilitédt fiir die kirchenrechtlichen Implikationen der Fra-
gestellung geweckt werden kann, so haben sich die jahrelangen Be-
mithungen des Autors zweifellos gelohnt.

Bad Tolz Rafael M. Rieger OFM

Praktische Theologie

Solidaritit als interkultureller LernprozeB, hg. v. Albert Biesinger / Ottmar
Fuchs /KlausKieBling.—Miinster: LIT 2005. 219 S. (Tiibinger Perspek-
tiven zur Pastoraltheologie und Religionspéddagogik, 22), pb € 17,90 ISBN:
3-8258-7295-5
Dieser Sammelband dokumentiert das Projekt ,,Neue Modelle der

Solidaritdt im heutigen Europa lehren und lernen®, das — gemeinsam

mit der Missionszentrale der Franziskaner (Bonn) und dem Inter-

nationalen Diakonatszentrum (Rottenburg) — in Kooperation mit den
beiden Lehrstiihlen fiir Pastoraltheologie und Religionspddagogik an
der Kath.-Theol. Fak. der Univ. Tiibingen unter Férderung durch die

Europédische Union und weitere Geldgeber durchgefiihrt wurde. Der

Rahmen dieses Projekts wird einleitend (7—19) von Klaus-Jiirgen

Kauf} (Internationales Diakonatszentrum) und Wolfgang Max Burg-

graf (Missionszentrale) beschrieben, die es auch federfithrend

konzipiert und realisiert haben. Das Projekt nimmt seinen Ausgang
bei der wachsenden sozialen Schere zwischen Reich und Arm nicht
nur zwischen den so genannten ,Entwicklungsldndern’ und den

Industrienationen, sondern auch innerhalb der ,Reichen Linder

selbst. Daher steigt entsprechend — auch von kirchlichen Appellen

gefordert — ebenso der Bedarf an einer weltweiten Solidaritét, die
mehr ist als gruppeninterne Konformitét oder als reine Sympathie
bzw. Mitleid. Die drei Handlungsstrédnge des Projekts (1. Projektbesu-

che bei fiinf diakonalen Einrichtungen in West- und Osteuropa, 2.

zweisemestriges Seminar an der Universitdt Tiibingen zu ,,Solidaritét

als Lehr- und Lernprozess®, 3. zwei Studientage zu spirituellen Wur-
zeln solidarischen Handelns auf dem Hintergrund eines Studienkur-
ses zum franziskanisch-missionarischen Charisma in 25 Lehrbriefen)
wurden in einem Schlusssymposium gebiindelt. Teilgenommen an
dem Projekt haben Expertinnen und Experten aus west- und osteuro-
pdischen Lidndern und aus Lateinamerika, so dass eine trialogische

Struktur zustande kam.

Grundlegende Kldrungen versuchen zu Beginn des Bdes drei Beitrége:
Ottmar Fuchs (21-52) erschlieBt die pragmatische Hermeneutik des modernen
Solidaritétsbegriffs hinsichtlich ihrer Verwurzelung in der christlichen Spiri-
tualitdt. Am Beispiel Albert Schweitzers zeigt sich die ,existenzielle Explika-
tion christlichen Glaubens in der Universalisierung fiir alle Menschen in allen
Landern und Voélkern genauso wie in ihrer Radikalisierung bis hin zur Selbst-
hingabe“ (28). Deutlich wird hier auch die ,,missionarische Dynamik“, die ,,in
unserem weltgeschichtlichen Kontext unbedingt als Globalisierung der Solida-
ritdt weiter zu treiben ist“ (37) und exemplarisch von dem Salesianerpater
Rudolf Lunkenbein vertreten wurde, der sich fiir den vom Aussterben bedroh-
ten Stamm der Bororo-Indios einsetzte und deshalb 1976 von weiBlen Siedlern
erschossen wurde. Angesichts der radikalen Selbsthingabe bis in den Tod
hinein in den Selbstmordattentaten fundamentalistischer Muslime ist das
Christentum herausgefordert, die Zeugenschaft des Martyriums in groBer und
in kleiner Miinze unfanatisch und ohn-méchtig, nicht in der Kategorie des Sie-
ges zu vertreten. Albert Biesinger (53—-70) bestimmt auf der Grundlage des
,,Grundkurses zum franziskanisch-missionarischen Charisma“ (*1994) Solida-
ritdt zunéchst als inkarnatorischen Prozess von herausragender theologischer
Qualitdt und dann als Lehr- und Lernprozess, der aufgrund wachsender Soli-

1 Vgl. C Doctr., Instructio Donum Veritatis vom 24.05.1990, in: AAS 82 (1990)
1550-1570 [Deutsch: Sekretariat der DBK (Hg.), Kongregation fiir die Glau-
benslehre: Instruktion iiber die kirchliche Berufung des Theologen. 24. Mai
1990, Bonn 1990 (= Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls 98)].

darbedarfe, aber auch vorhandener Solidarvorréte (vgl. Paul M. Zulehner u.a.)
besonderer Beachtung bedarf. SchlieBlich werden Konkretionen fiir die Arbeit
in Gemeinde, Schule und mit stdndigen Diakonen unter die Lupe genommen;
erwdhnenswert ist z. B. das Projekt ,,Compassion®, bei dem Schiiler und Schii-
lerinnen der neunten bzw. elften Klasse fiir zwei Wochen eine soziale Einrich-
tung besuchen (Lothar Kuld). Klaus KieBling (71-95) untersucht die theologi-
sche Dignitdt und die sozial- sowie motivationspsychologische Qualitdt des
Lernprozesses Solidaritédt, wobei der Schwerpunkt auf letzterem liegt. Syste-
matisch-theologisch gewinnt der Begriff ,Solidaritdt’ erst mit dem Zweiten
Vatikanum Bedeutung. Solidaritit ist der biblischen Idee der Stellvertretung
verpflichtet, die das Gegentiber nicht er-, sondern frei-setzen will; als sozial-
ethisches Prinzip griindet sie in der gemeinsamen Menschenwiirde; in reli-
gionspddagogischer Hinsicht wird noch einmal auf das Compassion-Projekt
verwiesen (zwischen den Seiten 73f. und den Seiten 67f. des Artikels von Bie-
singer besteht literarkritisch ein Abhédngigkeitsverhiltnis). Ausfiihrlicher
kommt die psychologische Perspektive zum Tragen, zundchst im Beitrag der
Forschungsgeschichte. In der Psychoanalyse oder in den verschiedenen Lern-
theorien wird aufgrund des hedonistischen Menschenbilds die Moglichkeit
von wirklich altruistischem Verhalten skeptisch beurteilt, was sich durch
schockierende Ereignisse zu bestétigen scheint, wie z.B. die Ermordung von
Kitty Genovese 1964 auf einem Bahnhofsvorplatz bei New York vor untitigen
Zuschauern (,,Verantwortungsdiffusion®). Instruktiv ist die Unterscheidung
zwischen (eher extrinsisch motivierter) Solidaritédt bei gemeinsamen Interessen
und (eher intrinsisch motivierter) Solidaritit bei unterschiedlichen Interessen,
die KieBling fiir verschiedene soziale Ebenen durchspielt (intraindividuelle,
interindividuelle, positionale, kulturelle Ebene). So kommt er zur Darstellung
eines Solidarprozessmodells (ankniipfend an den Sozialpsychologen Bierhoff),
das den Entscheidungsweg fiir oder gegen solidarisches Handeln verdeutlicht.
Wichtig ist schlieBlich der Hinweis auf die Psychologie derer, die Solidaritat
erfahren und fiir die die Annahme von Hilfe eine selbstwertbedrohende Demii-
tigung darstellen kann. AbschlieBend wird das Handeln des Samariters in der
lukanischen Beispielerzdhlung als Exempel solidarischen Handelns vor dem
Hintergrund der gewonnenen Kategorien analysiert.

Zwei weitere Artikel befassen sich mit der im Kontext von Solidaritats-
arbeit wichtigen Supervision. Klaus KieBling (97-125) gibt einen Uberblick
iiber die verschiedenen Phasen der Ausbildung von Supervisionskonzepten
seit dem spéten 19. Jh. Supervision wird heute verstanden als ,,Arbeitsverfah-
ren, das der Reflexion professioneller Beziehungen von Menschen sowie der
Erweiterung berufspraktischer Kompetenzen dient“ (102); neben diesem psy-
chologisch orientierten Modell ist auch die Supervision als Organisationsbera-
tung zu nennen. Bedarf fiir beide Formen ist auch im kirchlichen Kontext fest-
zustellen, sowohl in der Supervision professioneller Tétigkeiten als auch in der
Gemeindeberatung; gerade hier sind aber auch Visionen und Ziele nétig, an
denen sich die professionelle Supervision messen lésst. Besondere Bedeutung
erlangt die Supervision im Kontext interkultureller Solidaritdtsarbeit, da die
Interaktion und Kommunikation zwischen Angehorigen verschiedener Kultu-
ren spezifische Storungen mit sich bringen kann. Elisabeth Rohr (127-137)
illustriert dies anhand der (gruppenanalytisch orientierten) Supervision der in-
terkulturellen Workshops im Rahmen des beschriebenen Projekts, in der Sto-
rungen und Konflikte nicht als Hemmung der Kommunikation, sondern als
Hinweis auf bislang noch nicht sprachfahige Inhalte verstanden werden. Durch
die Arbeit mit szenischen Verdichtungen kénnen so paternalistische oder eth-
nozentrische Verhaltensweisen bewusstgemacht, bearbeitet und vielleicht
iiberwunden werden. Hier werden Grenzen der Solidaritdatsarbeit deutlich,
wenn etwa das gewohnte Schema von Arm und Reich, von Geben und Nehmen
verlassen und damit erst einmal eine starke Verunsicherung erlebt wird. Das
Bewusstwerden von Konflikten und Missverstehen zwischen den Kulturen ist
ein schmerzhafter Prozess, der aber die Voraussetzung dafiir darstellt, dass die
Fremdheit anderer anerkannt und ausgehalten und so zur Grundlage neuer So-
lidaritdt werden kann.

Die Lernerfahrungen von Projektteilnehmerinnen und -teilnehmern aus
unterschiedlichen Nationen werden in kurzen Berichten von diesen selbst
exemplarisch zusammengefasst. Es kommen Stimmen aus Brasilien (Sr. Ana
Maria Delazeri mssc, 139-141), aus Ungarn (Bernadett Csehné Kovdcsics,
143-150), aus den Niederlanden (Eric Roovers, 151-159) und aus Schweden
(Karin Johansson 161-175) zu Wort. Mirjam Elsel und Michael Schiiiler
(177-195) reflektieren das Projekt aus theoretischer und praktischer Perspek-
tive als deutsche Teilnehmende und betonen die produktive Kraft von Solida-
ritat nicht ,,im Kontext von Harmonie und Verstdndnis, sondern Solidaritat im
Kontext von Konflikt und gegensétzlichen Standpunkten® (179). Solidarkom-
petenz in diesem Sinne meint, dass ,Solidaritdt in bestehenden Differenzen
und durch die Zerrissenheit unseres Welterlebens hindurch belastbar bleibt,
dass die Andersheit des Anderen nicht zum Beziehungsabbruch, sondern zur
durchaus spannungsreichen Annédherung genutzt wird“ (186). Zentrale Kon-
fliktfelder sind z.B. die Motivation fiir solidarisches Handeln, das Verhiltnis
von lokaler und globaler Solidaritdt und das Gegeniiber von ehrenamtlicher
vs. professioneller Solidaritétsarbeit.

Klaus-Jiirgen KauB und Wolfgang Max Burggraf (197-213) berichten
schlieBlich von der Anwendung des im Projekt entwickelten Seminardesigns
im Rahmen eines Symposions im August 2004 in Rio de Janeiro, auf dem die
35jdhrige Arbeit der Missionszentrale der Franziskaner in Bonn gemeinsam mit
der Franziskanischen Familie in Brasilien reflektiert und die sachorientierten
Auswertungen und Planungen durch diese Reflexion vertieft werden sollten.
Dabei war wiederum die Uberzeugung leitend, dass ein nachhaltiges Solidari-
tdtslernen besonders an Bruchstellen und Konflikten, z.B. anhand unerwarte-
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ter unsolidarischer Verhaltensweisen geschieht. In einer abschlieBenden Note
bestimmt Albert Biesinger (215f) den Lehr- und Lernprozess ,Solidaritét® als
locus theologicus.

Der vorliegende Sammelband zeigt leider an einigen Stellen eine
zu geringe Sorgfalt in formaler Hinsicht; so sind etwa die fehlende
Einbindung und Erlduterung der Tabellen (122f; 183) oder Uneinheit-
lichkeiten in der Schreibung der Autorennamen zu beméngeln. Die
Ubernahme der Beitrdge und Reflexionen aus dem konkreten Kontext
des Projekts in diesen Sammelband fiihrt dazu, dass dem Leser der
Zusammenhang der Artikel nicht immer sofort deutlich ist und der
Eindruck einer gewissen Disparitédt entsteht; eine starkere redaktio-
nelle Verbindung wiére hier wiinschenswert gewesen. Dennoch ist
die Bedeutung des facettenreich, sowohl aus theoretischer als auch
aus praktischer Sicht behandelten Themas , Solidaritéit als Lehr- und
Lernprozess“ kaum zu iiberschédtzen, da Christen der westlichen Kir-
chen immer noch ,,in Sachen Solidaritét als Legastheniker zu gelten
haben“ (Hermann Steinkamp). Zur Reflexion und zur praktischen
Bearbeitung der Thematik liefert der Bd wichtige theologische und
psychologische Impulse. Angesichts des weltweiten Bedarfs an Soli-
daritét ist v.a. die Behandlung des interkulturellen Aspekts dieses
Lehr- und Lernprozesses von groBer Wichtigkeit und bedarf auch in
Zukunft weiterer Aufmerksamkeit. Gleichzeitig fiihrt der Bd die
Grenzen und die Konflikte internationaler Solidaritédtsarbeit deutlich
vor Augen, die aber nicht zur Resignation Anlass geben, sondern zur
weiteren mutigen Bearbeitung aufrufen. In diesem Zusammenhang
ware es sicher lohnenswert, die internationale und interkulturelle
Solidaritétsarbeit mit einer Didaktik der Alteritdt in ein weiterfiithren-
des Gespréch zu bringen.

Miinster Tobias Kldden

Emeis, Dieter: Geheimnis unseres Glaubens. Katechetische Predigten tiber die
Eucharistiefeier. — Freiburg / Basel / Wien: Herder 2006. 160 S., kt € 14,90
ISBN: 3—451-28960-1

Die Feier der Eucharistie ist nach einem vielzitierten Wort des
Zweiten Vatikanischen Konzils ,,Quelle und Héhepunkt des ganzen
christlichen Lebens“ (vgl. LG 11). Die vom Konzil ausgehende Litur-
giereform war in den vergangenen Jahrzehnten ein wichtiger AnstoB,
um diese zentrale Bedeutung der Eucharistiefeier fiir die kirchliche
Glaubenspraxis neu bewusst werden zu lassen. Gerade vor diesem
Hintergrund spricht dann allerdings auch viel fiir die These, dass
der ,Kern der Kirchenkrise®, die gegenwiértig auszumachen ist, in
der ,Krise des Eucharistieverstindnisses® gesucht werden muss.!
Und zu Recht wird immer wieder die Notwendigkeit einer ,,inten-
sivere[n] Vertiefung der Liturgie” angemahnt, bei der die Feier des
Gottesdienstes wirklich ,,als ein geistliches Geschehen gelebt wird“.?
Die Aufgaben einer fiir die verdnderten Bedingungen der Gegenwart
wie fiir das Zentrum des kirchlichen Glaubens gleichermalien sen-
siblen Sakramentenkatechese treffen sich mit dem Desiderat einer an-
gemessenen liturgischen Bildung der gesamten Gemeinde, insbeson-
dere der liturgischen Dienste (und auch im Rahmen der Aus- und
Fortbildung der Priester und Diakone). Die geistliche Erschliefung
der Liturgie und insbesondere der Eucharistiefeier ist dabei ja weit
iiber die praktisch-pastorale Herausforderung hinaus von theologisch
grundsétzlicher Relevanz, zumal damit die Grundfragen christlichen
Betens und Glaubens insgesamt beriihrt werden.

Der Osnabriicker Pastoraltheologe Dieter Emeis, der viele Jahre in
Miinster Katechetik gelehrt hat, betont seit langem, dass es eine zen-
trale Aufgabe gerade der (sonntdglichen) Homilie sei, die Gemeinde
zur bewussteren Feier der Eucharistie hinzufiihren. Einen solchen
,Eucharistiebezug’ der Homilie hat E. schon in konkreten Predigt-
sammlungen fiir die Sonntage aller Lesejahre erprobt (Gottes Nihe
feiern, 3 Bde, Herder 1997—-1999). Sein neues Buch nun geht die kate-
chetisch-mystagogische Hinfiihrung zur Eucharistiefeier homiletisch
,direkt‘ an und bietet so zugleich eine wichtige Anregung, um liturgi-
sche Bildung selbst als geistliches Geschehen in der konkreten Ge-
meindepraxis ernst zu nehmen.

Im Mittelpunkt des Bdes stehen zwanzig Predigten. Ihre Zuordnung zu drei
groBen Teilen (Eréffnung und Wortgottesdienst — Hochgebet — Kommunionteil
und Entlassung) erméglicht Predigtreihen, die auf die einzelnen Elemente der
Eucharistiefeier bezogen sind. Beigegeben ist aber auch ein Zuordnungsvor-

' Vgl. Walter Kardinal Kasper, Sakrament der Einheit. Kirche und Eucharistie,
Freiburg / Basel / Wien 2004, 119.

% Vgl. Papst Johannes Paul II., Apostolisches Schreiben zum XXV. Jahrestag
der Konzilskonstitution Sacrosanctum Concilium {iiber die heilige Liturgie
(4. Dezember 1988), Nr. 14 (VdAS, Nr. 89).

schlag im Blick auf Perikopen der drei Lesejahre, die mégliche Ankniipfungs-
punkte fiir eine Erschliefung im Rahmen des Kirchenjahres bieten. Schon die
Uberschriften der zwolf Kap. des Buches illustrieren das Spektrum der
Themen, die nach einer solchen ErschlieBung verlangen und sie zugleich litur-
gisch nahelegen: ,, Versammlung“ — ,,In seinem Namen*“ — ,,Horer des Wortes* —
,Gabenbereitung” — ,Danksagung” — ,Bitte um die Sendung des Geistes“ —
,,Gedédchtnis der Lebenshingabe Jesu“ — ,,In hoffender Erwartung” — ,,Das Gebet
des Herrn“ — ,Den Frieden des Herrn miteinander teilen“ — ,Herantreten,
empfangen und verweilen“ — ,,Sendung”. Der Aufbau der Kap. ist dabei stets
dreiteilig: Den konkreten Predigtentwiirfen gehen ndmlich jeweils voran eine
,Theologische Orientierung”“ und eine didaktisch orientierte Analyse der
,Erfahrungen und Voraussetzungen, Schwierigkeiten und Zugénge“ — beides
ebenso knapp wie konzentriert. Dabei gelingt es E. auf bewihrte Weise, die Be-
sinnung auf die theologische Mitte dessen, was Christen glauben und feiern, zu
verbinden mit dem abgewogenen Blick fiir die gesellschaftlichen und kirch-
lichen Realitdten der Gegenwart. Bei der konkreten Vorbereitung eigener Pre-
digten bzw. Katechesen diirften diese Kapitelteile mindestens so hilfreich sein
wie die Predigtvorschldge selbst. Auf dezente Art versteht es E. dabei auch,
konkrete Probleme in der ,gédngigen‘ Feierpraxis anzusprechen und eigene
Akzente zu setzen — freilich immer so, dass diese Andeutungen zuriicktreten
hinter dem Ziel der Elementarisierung dessen, was katechetisch-liturgischer
Bildung heute neu zu erschlieBen aufgegeben ist.

Verlagswerbung neigt manchmal zu Ubertreibungen, aber in die-
sem Fall darf man dem Klappentext zustimmen: Der Bd erweist E.
erneut als einen , Altmeister der katechetischen Vermittlung”. Der
Sinn fiir das Elementare und die ebenso schlichte wie eindriickliche
Sprache lassen auch hier den fiir E.” Biicher unverwechselbaren Stil
erkennen. Die ohne Umschweife auf das Wesentliche ausgerichteten
und ohne Zitat-Ballast auskommenden theologisch-didaktischen Ver-
gewisserungen wie die unprétentisen und authentische Ernsthaftig-
keit ausstrahlenden Predigtmodelle bieten Anregungen auch iiber
Katechetik, Pastoralliturgik und Homiletik hinaus. Denn das Buch
ist nicht nur eine praktische Hilfe, um in Liturgieausschiissen,
Gebetsschulen, Predigtreihen, Priesterfortbildungen o. 4. die vorge-
schlagenen Ansto8e aufzunehmen, fortzuschreiben oder zu ergénzen.
Es inspiriert vielmehr auch zur Selbstbesinnung innerhalb der
(wissenschaftlichen) Theologie — nicht nur in deren ,praktischen’
Féachern: Wo etwa die sakramenten- und liturgietheologische Re-
flexion in die Schule solcher Katechesen geht, kann sie neu lernen,
wie Theologie sich in geistlicher ErschlieBung bewéhrt und letztlich
der reductio in mysterium dient. E.” Buch zeigt exemplarisch, was das
heiBt.

Miinster Martin Rohner

Hahn, Scott: Gott der Barmherzige. Der Weg zur Beichte. — Augsburg: St.
Ulrich Verlag 2005. 199 S., geb. € 16,90 ISBN 3-936484—46-5

Anliegen des Buches ist es, im Hinblick auf den Riickgang der
Beichtpraxis, die Notwendigkeit und den geistlichen Nutzen der
Beichte wieder neu ins Bewusstsein zu bringen. Der Schwerpunkt
liegt in der Tat bei der Beichte, d.h. den Akten des Ponitenten: Reue,
Stindenbekenntnis und Genugtuung. Der amerikanische Titel: ,,Lord,
have mercy“ (Herr, habe Erbarmen) ist demgemél angemessener als
der deutsche. Zwar wird die Barmherzigkeit Gottes immer wieder im
Blick auf die auf das Bekenntnis (als Voraussetzung, vgl. 100) fol-
gende Vergebung betont, aber sie wird im ganzen Verlauf des Buches
nie in einem theologisch vertieften Sinn aus dem biblischen Gottes-
bild (Gott ist die zuvorkommende und sich verschenkende Liebe, die
erst das umkehrbereite Herz schafft) und aus dem Verhalten Jesu ent-
wickelt. Selbst das Beispiel Jesu vom Barmherzigen Vater (Lk 15,
11-32) wird in erster Linie auf die Beichte hin ausgelegt (101-115).

Das Buch beginnt (nach einer persénlichen Lebenserinnerung) mit einem
geschichtlichen Uberblick iiber die Entwicklung der Beichte, die ihre Vor-
geschichte schon im Alten Testament hat: ,die ersten Vorldufer des Beicht-
stuhls® entdeckt der Vf schon ,im Zusammenhang mit der Ursiinde® (17).
Dass Adam von der ,,Schlange” versucht und verfiithrt wurde, ist wohl eine ei-
genwillige Interpretation des Vf.s (69). Drastisch und phantasievoll wird der
alttestamentliche Opferkult als ,blutiges Bekenntnis“ geschildert (24f. 127).
Was die altkirchliche BuBentwicklung angeht, kann man wegen der nur kurzen
pauschalisierenden Andeutungen nicht viel Prézises erwarten (42f). V. a. wird
die mehrfach wiederholte Aussage, dass ,,das Sakrament im wesentlichen das-
selbe geblieben ist“ (36f.) und bis zum siebten Jh. , fast tiberall die Form gefun-
den hat, in der wir es heute kennen“ (43; was so nicht stimmt), dem Gestalt-
wandel, dem das BuBsakrament unterworfen war, in keiner Weise gerecht. Aus-
sagen wie diese: ,,Gottes Herrschaft wird nicht gefihrdet, wenn er seine Macht
mit anderen [dem Priester, Rez.] teilt“, oder: ,,Wenn wir daher sehen, dass
Priester etwas tun, was nur Gott allein tun kann“, ndmlich Siinden vergeben,
so sind das sicher keine dogmatisch korrekten Aussagen (54f).

Der Vf. verwendet eine Reihe peinlich anmutender Vergleiche, z.B.: ,Wer
eine Todstinde begangen hat, ist toter als ein schon seit Tagen toter Leichnam*



499 2007 Jahrgang 103 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 6 500

(61). Um die ,,Erbsiinde” als nicht personliche Schuld zu verdeutlichen, ver-
gleicht er sie mit einer ,Spalte in der Erdkruste”, von der ,,verheerende Erd-
beben ausgehen. So dhnliche —aber geistige — Schdden verursacht die Erbsiinde
in der Seele” (71). Um die wochentliche, wenigstens monatliche Beichte zu
beférdern, rechnet er aus, dass — entsprechend dem Bibelwort, dass der Ge-
rechte siebenmal am Tag fillt — ,,bei jahrlicher Beichte selbst die rechtschaffe-
nen Menschen mindestens 2555 Stinden zu bekennen* hitten, in einem Schalt-
jahr sogar 2562 (142). Solche Absonderlichkeiten lieBen sich leicht vermehren.
Dazu gehoren auch neue Wortschopfungen, z.B. ,in Kains(ter) Weise“ (19),
,Stinthese” (fiir das Unrechte an der Welt) (56) ,Kalbherzigkeit“ (121), ,in
Ewigkeit ,vatert’ er den Sohn* (137).

Das Ganze schlieBt mit einigen Anhédngen zu Beichtverlauf, Gebeten, ins-
besondere einem sehr ausfiihrlichen und recht traditionellen Beichtspiegel ab,
wohingegen eine Anleitung zu einer personlich gestalteten Beichte fehlt. Das
Literaturverzeichnis in diesem fiir weitere Leserkreise gedachten Buch mit fast
nur englisch sprachlichen Werken ist fiir deutsche Leser kaum hilfreich. Dass
das Werk von B. Poschmann, BuBle und Letzte Olung (1951), durch Herbert Vor-
grimler, BuBle und Krankensalbung (1978), eine villige Neubearbeitung erfah-
ren hat, ist dem V{. entgangen.

So sehr dem Anliegen des Vf.s zuzustimmen ist, erscheint es doch
fraglich, ob diese Veroffentlichung das gesteckte Ziel, dem Bufisakra-
ment im Bewusstsein und Leben der Gldaubigen einen neuen Stellen-
wert zu verschaffen, zu erreichen vermag. So bleibt dem Rez. nur die
Feststellung iibrig: Dieses Buch hat zwar die Literatur iiber die
Beichte vermehrt, aber die Theologie des Bullsakramentes als Evan-
gelium von Gott, dem barmherzigen Vater, nicht bereichert.

Bonn Hans Jorissen

»,Die Liebe Christi driangt uns“ (2 Kor 5, 14) Caritaswissenschaftliche For-
schung fiir caritativ-diakonisches Engagement. Bd 2: Caritaspastoral und
Pastoral der Caritas. Studien zur Caritas der Gemeinde und zur caritativen
Haltung in der professionellen Wohlfahrtspflege, hg. v. Jan-Christoph
Horn / Heinrich Pompey. — Norderstedt: Books on Demand 2006. 251
S., kt € 13,50 ISBN: 3-8334-4399-5

Mit einem dreibdndigen Sammelwerk ehren Schiilerinnen und
Schiiler ihren caritaswissenschaftlichen Lehrer Heinrich Pompey
zur Vollendung seines 70. Lebensjahres im November 2006 und
machen darin der Offentlichkeit ihre Forschungsarbeiten am Arbeits-
bereich Caritaswissenschaft und Christliche Sozialarbeit in der
Theol. Fak. der Univ. Freiburg zugédnglich. Der Jubilar, der von 1988
bis 2002 den Lehrstuhl fiir Caritaswissenschaft und Christliche
Sozialarbeit an der Univ. Freiburg innehatte und bis Herbst 2004 ver-
trat, fungiert als Mitherausgeber. Das ldsst diese akademische Fest-
gabe ebenso aus dem etablierten akademischen Rahmen der Fest-
schriften fallen wie die Selbstfinanzierung durch die Kontribuenten,
ihre schlichte Aufmachung und kostengiinstige Bereitstellung im
print-on-demand-Verfahren. Die Freude daran wird nur leicht getriibt
durch ein nicht ganz einheitliches Layout und héufige syntaktische
Fehler, welche die Endredaktion hitte beheben konnen.

Unter der Koordination von Jan-Christoph Horn, von 2002 bis
Maérz 2004 wissenschaftlicher Mitarbeiter von Heinrich Pompey, ent-
standen drei handliche Bde, fiir welche die Autorinnen und Autoren
ihre Diplom- und Doktorarbeiten fiir die Artikelform tiberarbeitet und
zusammengefasst haben. Als solche spiegeln sie in gewissem MaBe
auch Interessens-, Themen- und Forschungsschwerpunkte ihres aka-
demischen Lehrers. Es handelt sich jedoch nicht um eine repriasenta-
tive Auswahl.

Im hier zu besprechenden 2. Bd geben die beiden Hg. nach einer Ubersicht
iiber die Beitrdge zundchst engagierte ,,Impulse der caritativen Diakonietheolo-
gie fiir die Seelsorge“ (8—28). Beide — organisierte Caritas wie Seelsorge — kon-
nen in lebendiger Wechselwirkung nur gegenseitig voneinander profitieren
und ihren Dienst fiir die ,,Armen und Bedréngten aller Art“ (GS 1) glaubwiirdi-
ger tun.

Der im Untertitel genannten Caritas der Gemeinde widmen sich die ersten
drei Beitrédge, von denen gleich zwei die Frage der Seelsorgeeinheiten angehen
— im Blick auf ihre Chancen fiir die Caritas (F.-A. Frech) und als pastorales
Netzwerk (A. Midhler) —, wihrend der dritte den erneuerten Diakonat geschicht-
lich wie systematisch bearbeitet und mit der Gemeinsamen Synode der deut-
schen Bistiimer den Platz des Diakons ,,zugleich in der Gemeinde und dort, wo
Gemeinde noch nicht oder nicht mehr ist“ (M. Jaggi, 82) sieht.

Weitere fiinf Artikel untersuchen Aspekte der caritativen Haltung in der
konfessionellen Wohlfahrtspflege: Sie wird zum einen als Ressource (B. Adel-
mann, B. Flosdorf) erkannt wie als theologisch notwendiges, somit auch er-
wiinscht-erwartetes (T. Rudolph, R. Kaufmann) und sogar verfassungsrechtlich
gefordertes (R. Haderlein) Proprium. Eingefiigt ist auBerdem eine Studie dazu,
wie examinierte Krankenschwestern einer Station der Inneren Medizin die
héufige Begegnung mit dem Sterben und Tod von Patienten erleben (F.-U. Neu-
bert).

Wie diese letztgenannte handelt es sich bei vier weiteren Studien (Frech,
Rudolph, Kaufmann, Flosdorf) um qualitative empirische Untersuchungen,
fiir die jeweils Einzelbefragungen und Auswertungsmethoden nach P. Mayring
verwendet wurden. Dies bedeutet — zumal fiir Diplomarbeiten — nicht nur ei-
nen hohen Arbeitsaufwand, sondern zeigt auch einen wichtigen Schwerpunkt
caritaswissenschaftlicher Forschung tiberhaupt, der sich in der Theologie,
auch in der Praktischen Theologie, nur selten findet: moglichst groe Wirklich-
keits- und Personennidhe durch (methodengerechte) Empirie und mit ihr ver-
kntipfte, verantwortete interdisziplindre Reflexion. Caritaswissenschaft ver-
bindet dies stets und ausdriicklich mit dem Ziel der kritisch-engagierten For-
derung einer authentischen Caritas der Kirche.

Uber Einblicke in einige Arbeiten bei Heinrich Pompey hinaus macht auch
diese methodologische Seite der Beitrdge den vorgelegten Bd wertvoll. Am
wichtigsten aber ist, dass mit der Festgabe die zahlreichen inhaltlichen Im-
pulse dieser caritaswissenschaftlichen Arbeiten nicht verloren gehen, sondern
der interessierten Leser(innen)schaft zugidnglich gemacht werden, um ,,carita-
tiv-diakonisches Engagement“ anzuregen.

Dies sei an einem Beitrag illustriert, zumal es nur schwerlich méglich ist, in
einer Rezension néher auf die Einzelbeitrdge eines Sammelbandes einzugehen.
Aufgrund der Einfithrung der Pflegeversicherung in Deutschland kam es zu ei-
nem strukturellen Umbruch und Okonomisierungsdruck fiir die Einrichtungen
ambulanter Pflege. In seiner empirischen Fallstudie ,,Zwischen 6konomischen
Handlungszwingen und caritativem Auftrag” (abgeschlossen 1997) befragte T.
Rudolph Mitarbeiterinnen einer Caritas-Sozialstation, in welcher Weise sie
sich mit der verdnderten Arbeitssituation auseinandergesetzt haben. Fiir den
vorliegenden Bd ergénzte er nunmehr seine eigenen Praxiserfahrungen als Lei-
ter der Abteilung ,,Pflege & Hilfe zu Hause“ des Caritasverbandes Wuppertal
(mit 100 Mitarbeiterinnen und Mitarbeitern fiir die hédusliche Pflege und Ver-
sorgung). Darin bestitigt er die Ahnungen der Probandinnen seiner Studie:
,Das Thema ,Geld" spielt sowohl bei Leitungs- und Pflegekriften eines ambu-
lanten Pflegedienstes als auch bei Patienten und Angehorigen die zentrale
Rolle.“ (120) Unter den Zeitvorgaben fiir die Pflegeschritte und Dokumentatio-
nen bleibt fiir informelles Handeln kaum oder gar kein Spielraum — wie etwa
,Extra-Zeit“ fiir Zuwendung und Gesprich (geschweige denn fiir ein gemein-
sames Gebet). All dies belastet jedoch nicht nur das Selbstverstdndnis der Ein-
richtungen und Handelnden christlicher Wohlfahrtspflege. Rudolph schliefit
treffend mit der Frage, ,inwieweit Staat und Gesellschaft in der Bundesrepu-
blik Deutschland die Wiirde alter Menschen iiberhaupt respektieren, wenn es
in der Pflege allein nur noch um den ékonomischen Aspekt geht.“ (123)

Dieses Spannungsfeld zwischen 6konomischen Sach- und Wett-
bewerbszwidngen und theologisch begriindeter Motivation zum
Liebesdienst — ohne Abstriche am professionellen Niveau der Dienst-
leistungen — wird durch die Dienstleistungsrichtlinien im européi-
schen Recht noch verstdrkt werden. Die Freie Wohlfahrt in ihrer jet-
zigen Gestalt und in ihr Caritas und Diakonie werden sehr bedrangt.
Die Caritaswissenschaft verfolgt diese Entwicklungen in theologisch-
interdisziplindrer Forschung und Lehre, so wie u.a. Rudolph es am
Lehrstuhl von H. Pompey schon zur Einfiithrung der Pflegeversiche-
rung tat und demonstriert, dass hier wichtige Fragestellungen am
Puls des Geschehens nicht erst in Doktor-, sondern schon in Diplom-
arbeiten bearbeitet werden kénnen. Auch das stellt die Festgabe der
interessierten Offentlichkeit deutlich vor Augen.

Freiburg Klaus Baumann

Hoffsiimmer, Willi: 40 Gruppenstunden fiir Ministranten. Geeignet auch fiir
Schule, Kinder- und Jugendarbeit. — Mainz: Matthias-Griinewald 2005.
176 S., kt € 18,80 ISBN: 3-7867-2535-7
Willi Hoffsiimmer legt fiir die pastoral-praktische Kinder- und

Jugendarbeit in der Pfarrgemeinde abermals ein Angebot vor, das

sowohl fiir die Ministrantenarbeit wie auch fiir den Religions- bzw.

Seelsorgeunterricht konzipiert ist.

Insgesamt orientiert sich der Vf. am Grobraster des Kirchenjahres.

Im Unterschied zu vorangegangen Verdffentlichungen dieser seiner

Konzepte (,,33 Gruppenstunden fiir Ministranten“ in unterschied-

lichen Auflagen wahrend von den 1980er Jahre bis 1998) schaltet er

jedoch am Anfang eher einige an der Vermittlung von religiosem Ba-
siswissen orientierte Gruppenstunden vor. Dies scheint der Einsicht
geschuldet, dass Kinder und Jugendliche sich zwar in den Reihen
kirchlicher Jugendarbeit engagieren, ihr Glaubenswissen und ihre
liturgische Bildung aber grofle Defizite aufweisen, wie es der Vf. be-
reits im Vorwort einer fritheren Auflage sinngemé&l formuliert. Neu
sind im Vergleich zu diesen fritheren Publikationen Ratespiele, die
sich vom System her an aktuelleren Quizsendungen im Fernseh-
bereich anlehnen. Vermutlich ist die Vermittlung von Wissen auch
hier die Triebfeder solcher Ergdnzungen. Ansonsten liegen in diesem

Bd die Gruppenstunden nahezu identisch zu den Entwiirfen vorheri-

ger Auflagen vor. Lediglich das Layout ist ansprechender gestaltet

und ldsst Strukturierungen auch optisch besser erkennen.
Wichtig ist ihm bei der Konzeption der einzelnen Einheiten die

Unterscheidbarkeit von anderen Freizeit- bzw. Unterrichtsangeboten,
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die er in jeder Gruppenstunde so zu verankern versucht, dass sie je-
weils mit einer Meditation beginnt.

Den einzelnen Gruppenstunden liegt ein entsprechend immer
gleiches Schema zugrunde: Meditation vor dem Kreuz, Vorschlag fiir
den Inhalt und ein Spiel zum Abschluss. Solche Strukturiertheit er-
leichtert nicht nur den Wiedererkennungswert seitens der Gruppe,
sie macht auch das Buch beim Durchblattern und Suchen tibersicht-
lich.

Eine Erprobung auf aktuelle Praxistauglichkeit ergab bei jugendlichen
Messdienerleitern (ab 16 Jahren) einer groferen miinsterlandischen Kleinstadt-
gemeinde, dass die Struktur zunéchst interessant, dauerhaft allerdings eher
langweilig wirkt, da die Teilnehmer nach zwei solcher Stunden mit dem Ablauf
prézise vertraut sind. Zudem meldeten die Gruppenleiter zuriick, dass sie von
manchen Modellen schlichtweg iiberfordert waren, da auch sie nicht tiber das
noch zusitzlich nétige Fachwissen verfiigen. Insbesondere bei einer im Bd auf-
gefithrten Kirchenfiihrung fithrten die Fragen nach Heiligenattributen sowie
nach der exakten Bedeutung der liturgischen Gewénder des Priesters die Grup-
penleiter an die Grenzen ihres Wissens. Ratespiele hingegen machten die Leiter
selbst noch in ihrer Freizeit oder auch jugendliche Katecheten wihrend des
Firmkurses gerne, da dieses Schema ihnen aus dem Fernsehen vertraut ist
und sie iiber den SpaBfaktor hinaus zugleich ihren kirchlich-religiésen Hori-
zont erweitern konnten.

Vorgeschlagene Medieneinsitze wie Dias o. 4. sind den Jugendlichen fiir
ihre eigenen Gruppenstunden dabei zunehmend fremd. Uberdies empfanden
die jungen Leute den empfohlenen Gebrauch von Sekundérsymbolen (Regen-
bogen oder Spardose) zur Gestaltung eines Jugendgottesdienstes als fiir sie und
ihre Symbolsprache nicht mehr zeitgemaB.

Insgesamt waren die hier vorliegenden Konzepte fiir diese Messdienerleiter
eher eine brauchbare Materialsammlung als eine prédzise Anleitung zur Pla-
nung und Durchfiithrung einer Gruppenstunde, die in jedem Fall durch fach-
lich professionelle Unterstiitzung ergédnzt werden musste.

Der Ansatz des Vf.s, Kindern und Jugendlichen eine iiber Kate-
chese und Religionsunterricht hinausragende Vertiefung ihrer
menschlichen sowie religiosen Bildung mehr oder minder spiele-
risch zu ermoglichen, ist sicherlich gestern wie heute ein wichtiges
Postulat im Rahmen der Ministranten- und Jugendpastoral. Hierfiir
bietet der vorliegende Bd ausreichend Material, um an einer Person-
lichkeitsbildung und religioser Lebensbegleitung junger Menschen
Anteil zu nehmen. Zuzustimmen ist dem V{. auBerdem darin, dass
regelméfige Gruppenstunden im Gegensatz zu anderen unverbind-
licheren Beziigen der allgemeinen und auch kirchlichen Jugendarbeit
einen beizubehaltenden Kontrapunkt darstellen, um eine christliche
Pragung junger Menschen weiterhin zu erméglichen.

Fraglich ist jedoch, ob der Vf. bei der vielfach methodisch wie in-
haltlich identischen Ubernahme von mehr als 20jdhrigen Konzepten
gut beraten war. Die bereits erwdhnte erosionsartige Abnahme von
Glaubenswissen und liturgischer Praxis innerhalb der jiingeren Ge-
nerationen hétte beispielsweise eher noch stirker basisorientierte
Konzeptionen wiahrend des Kirchenjahres nahegelegt. Bedauerlich
ist in diesem Zusammenhang, dass die groBen Festkreise von Weih-
nachten und Ostern nicht von der Grundgestalt der Liturgie und ihrer
Symbolhandlungen, an deren Feier bzw. Vollzug Ministranten ja
direkt beteiligt sind, her erschlossen werden (z.B. Asche — Ascher-
mittwoch — Bedeutung der 40 Tage als urspriingliche Zeit der ndheren
katechumenalen Phase — die Osternacht als Taufnacht — eigene Taufe
als biographisch-perstnliches Osterfest 0. 4.). Gerade bei Ministran-
ten bietet sich — ohne freilich einer direkten Verschulung Vorschub zu
leisten — eine vor- bzw. nachbereitende liturgische Hinfiihrung gera-
dezu an. Eine Hilfe fiir Messdienerleiter wire es in diesem Zusam-
menhang, ihnen ein methodisch gut aufbereitetes Wissensbuch an
die Hand zu geben, mit dem sie — gerade in Zeiten geringerer Verfiig-
barkeit hauptamtlicher Seelsorger — das Kirchenjahr von seinen Wur-
zeln her verstehen und infolgedessen seine tiefe Bedeutung fiir sich
und andere erschlieBen konnen. In dieser Linie steht es auch, dass
christliche Grundgebete, zum liturgischen Jahreslauf passende Lie-
der oder wichtige, am Kirchenjahr orientierte Primdrsymbole wéh-
rend dieser Gruppenstunden nur verkiirzt oder gar nicht vorkommen.
Die damit aufgeworfene Frage nach einem sinnvollen Verhéltnis von
Primér- und Sekundédrsymbolen in Jugendarbeit, Katechese und Li-
turgie wére an gewiss anderer Stelle ein lohnendes theologisch-prak-
tisches Klarungsfeld.

An der Frage nach dem Einsatz neuerer Medien (Filme, Internet
etc.) darf angesichts der sich rasch dndernden Lebensgewohnheiten
junger Menschen sicherlich bei der Entwicklung eines solchen Bdes
nicht vorbeigegangen werden. Auch hier wire gewiss mancher Ver-
antwortliche dankbar, Vorschlége fiir den Einsatz guter, zielfiihrender
und aktueller Medien zu finden. Ahnliches gilt fiir einen erlebnis-

péddagogischen Ansatz, mit dem seit geraumer Zeit gerade im Bereich
des religiosen Lernens positive Erfahrungen verbunden werden.

Die hier vorliegenden Konzeptionen bieten folglich eine grofle
Fille von wertvollem Material, das insbesondere bei den Meditatio-
nen und Spielen seine Berechtigung vielleicht gerade durch den Kon-
trast zu sonstigen Lebenswelten junger Menschen behilt. Sie bergen
jedoch die Frage, ob diese Weise spezifischer und religioser Jugend-
arbeit gegenwértig nicht stdrker auch mystagogisch im Sinne eines
Lebens und Lernens anhand und mit der Liturgie auszurichten wire.

Oelde Jan Loffeld

Das grofie Werkbuch Advent und Weihnachten. Gottesdienste, Impulse, Ge-
schichten, Lieder. Mit Illustrationen von Bérbel Witzig. Mit CD-Rom, hg. v.
Christine Willers-Vellguth.—Freiburg: Herder 2006. 224 S., kt € 19,90
ISBN: 3-451-29180-0

Alle Jahre wieder ist die Vorweihnachtszeit schneller da als ge-
dacht und es stellt sich die Frage, wie die Vorbereitung auf das Fest
der Geburt des Herrn erfolgen kann. Dabei wird dieses oftmals heut-
zutage vom Konsumwahn iiberschattete christliche Fest in allen
Gruppen, Kreisen und Altersklassen vorbereitet und gefeiert, die je-
weils eigene Zugédnge zur Einstimmung auf beziehungsweise zur
Feier von Weihnachten haben. Damit es nicht jedes Jahr ,,same pro-
cedure as last year” heilen muss, wartet dieses Buch mit neuen
Akzenten, frischen Ideen und einem Gespiir dafiir auf, ,,was die Bot-
schaft der Menschwerdung Gottes den Menschen heute noch bedeu-
ten kann“ (7). Das Werk ist dabei nicht thematisch unterteilt, sondern
in Kap. untergliedert, die sich jeweils an unterschiedliche Zielgrup-
pen wenden.

Der erste Abschnitt, ,,Warten und Hoffen auf Weihnachten®, richtet sich an
Kinder im Vorschulalter. Neben einigen Wortgottesdiensten, die fiir Kindergar-
tenkinder konzipiert sind, stellt die Hg.in den Klassiker unter den Nikolauslie-
dern vor, , Lasst uns froh und munter sein!“. Neben zwei vollstdndig ausgear-
beiteten Krippenspielen, die kindgerecht unter den Titeln ,,Die Tiir zur Krippe
uns offen heut steht” und ,Der Weihnachtsstern®“, in Kindergottesdiensten
prasentiert werden kénnen, rundet die Geschichte ,,Das kleine Licht im Stall®,
die mit einigen Materialien sehr gut im Kindergarten oder in Gruppen fiir die
jiingsten Gemeindemitglieder erarbeitet werden kann, diesen Teil ab.

Nach der Zuwendung zu den Kleinsten beschéftigt sich das Werk mit den
Familien im Abschnitt ,Zeit fiir Ruhe, Zeit fiir Stille“, also einer Zeit, die ge-
rade im oft hektischen Familienalltag rar gesit ist. Nicht nur Vorschldge zu
Familien-, Sternsinger- und Weihnachtsgottesdiensten, die selbstverstiandlich
auch Liedanregungen bieten, sind enthalten, sondern dieser Abschnitt birgt
ebenfalls Ideen fiir einen Familiennachmittag (mit dem bezeichnenden Titel
,Zwischen Chaos und Stille“) und eine Geschichte, in der Jakob ein Weih-
nachtsbild malt, die sich fiir daheim oder in der Grundschule eignet.

Mit ,Werde Mensch!* ist der Abschnitt betitelt, der fiir Jugendliche und
junge Erwachsene konzipiert ist. AuBer zwei Gottesdienstanregungen zeigt er
Vorschlédge fiir eine adventliche Frithschicht, fiir eine Gebetsstunde zum Jah-
reswechsel unter dem Motto ,,Ein Koffer fiir das neue Jahr“ und eine Ge-
schichte namens ,,Mitten unter ihnen*.

Vor allen an die Interessen von Frauen ausgerichtet ist der Bereich ,,Ja sagen
zu Gott“, in dem die Hg.in Anregungen zusammen getragen hat, die eher die
weibliche Dimension des Weihnachtsfestes thematisieren. Das geschieht zum
Beispiel im Rahmen eines Gottesdienstes mit dem Namen ,,Mit dem Himmel
schwanger auf Erden“, der Maria als Mutter Gottes in das Zentrum riickt.
AuBlerdem stellen ausgearbeitete Konzepte fiir einen Wortgottesdienst, eine
Meditation, die Geschichte ,, Der Wert der Stille“ und der Tanz ,Mache dich
auf und werde Licht* Elemente dieses Kap.s dar.

Unter ,,Ehre sei Gott in der Hohe“ sind Ideen zusammengestellt, die die
Senioren als Zielgruppe haben. Neben der in jedem Bereich obligatorischen
Geschichte und dem Gottesdienstvorschlag ,Ich steh an deiner Krippen hier*
fallen die Meditation und die Anspieleinlagen, ,,Die Schopfung jubelt und
,Die Botschaft vom Licht“, auf, die als Impulse zum Nachdenken etwa bei
Seniorennachmittagen von Kindern présentiert werden kénnen.

An alle Altersklassen und gleichsam die Gesamtgemeinde wendet sich der
letzte Abschnitt, der mit ,Licht in der Nacht“ betitelt ist. AuBer einer Ge-
schichte und einer Meditation lenkt dieses Kap. den Blick auf eine Christmette
unter dem Stichwort ,,Und immer wieder wie verzaubert“ und einen Gottes-
dienst am Fest der Heiligen Familie zum Thema ,,Was heifit da schon heilig?“
Zum Mitmachen anregen wollen die Vorschldge zu zwei Aktionen: Die erste,
,Herbergssuche im Advent“, soll einladen, ein Bild, ein Relief oder eine plasti-
sche Darstellung von Maria und Josef auf ihrer Wanderung nach Bethlehem im
Advent reihum durch Haushalte der Gemeinde wandern zu lassen, so dass die
Gastgeber einige Zeit alleine oder mit anderen zu Gebet und Besinnung mit
dieser kiinstlerischen Darstellung verbringen. Die zweite Aktion mochte das
Friedenslicht aus Bethlehem in der Gemeinde verbreiten, was etwa durch ei-
nen Friedenslauf an andere Privathduser und Einrichtungen weitergereicht
werden kann. Gebete, Lieder, Lesungen und Fiirbitten bereichern diesen Vor-
schlag.

Insgesamt préasentiert sich der Titel in der Tat als Werkbuch, das
einen umfangreichen Fundus an Ideen enthélt, wie man sich dem Ge-
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heimnis von Bethlehem heute ndhern kann. Die komplett ausgearbei-
teten Praxisvorschldge machen es zu einer ergiebigen Fundgrube fiir
alle, die privat oder beruflich in der (Vor-)Weihnachtszeit Akzente
setzen wollen, die zum Innehalten einladen und aus der ,,Ware Weih-
nachten®“ wieder die Konzentration auf das ,, wahre Weihnachten
lenken wollen. Besonders ergiebig sind dabei die vielen verschiede-
nen Elemente, die sich natiirlich auch fiir die Konzeption eigener
Materialien anbieten. Gerade hierbei ist die im Bucheinband enthal-
tene CD-Rom ein hilfreicher ,,Steinbruch®, dem sich einzelne Bau-
steine entnehmen lassen.

Deutlich wird die Provenienz der Hg.in, die als Mutter von drei
Kindern, als ausgebildete Erzieherin und studierte Religionspéddago-
gin und Praktische Theologin iiber hinreichend Erfahrungen verfiigt,
wie Menschen fiir das Weihnachtsfest empfanglich sind, das wie kein
anderes christliches Ereignis noch heute im weltlichen Alltag ver-
wurzelt ist.

Tecklenburg Bjorn Igelbrink

Andere Religionen / Okumene

Religioses Lernen in der biblischen, friihjiidischen und friihchristlichen Uber-
lieferung, hg. v. Beate Ego und Helmut Merkel. — Tiibingen: Mohr
Siebeck 2005. XI, 336 S. (Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen
Testament, 180), Ln € 84,00 ISBN: 3—16—-148562—9

Dieser Bd enthalt fiir den Druck iiberarbeitete Vortrége eines inter-
national besetzten Forschungssymposions der Institute fiir Evang.
und Kath. Theologie. an der Univ. Osnabriick vom Mérz 2003, ergédnzt
um weitere fiinf Beitrdge. Da den Referenten und Autoren zur inhalt-
lichen und hermeneutischen Fragestellung ,bewusst keine Vor-
gaben“ gemacht wurden, ist das Spektrum der Beitrdge entsprechend
breit. Die vorherrschende Behandlung innertextlicher Aspekte steht
neben soziologischen Fragen (etwa beziiglich der umstrittenen
Existenz von frithen ,,Schulen in Israel und im Urchristentum, die
vielfach durch den Hinweis auf die ,,Gemeinschaft” umschifft wird);
Fragen zur Lernpraxis (etwa durch Auswendiglernen) oder zur
Bedeutung des Lehrers stehen neben der kultischen Dimension des
Lernens (Gott als Lehrer in den Psalmen und in der Literatur von
Qumran). Wie im Symposion geht es in den 16 Beitrdgen generell
um die Frage, ,, was heifit Lernen in Fragen der Religion?“ (308) Die
Antwort kann niemals mit reiner Wissensaneignung identisch sein,
sondern setzt die Offenheit fiir eine Gottesbegegnung ebenso voraus
wie die Einlibung in ein Leben gemédl den Weisungen Gottes.

Die ganz unterschiedlichen Aspekte des Lernens deuten bereits die Titel
der Beitrédge an:

1. Beate Ego (Osnabriick), Zwischen Aufgabe und Gabe — Theologische Impli-
kationen des Lernens in der alttestamentlichen und antik-jiidischen Uber-
lieferung (als lesenswerte Einfithrung zum Sammelband geschrieben)

2. Karin Finsterbusch (Landau), ,,Du sollst sie lehren, auf dass sie tun ...“
Mose als Lehrer der Tora im Buch Deuteronomium

3. Erich Zenger (Miinster), JHWH als Lehrer des Volkes und des Einzelnen im
Psalter (als Beispiele aus den Ps als ,,[Vor-]Lesebuch® werden exempla-
risch Ps 50.147.111f und 119 behandelt)

4. Ludger Schwienhorst-Schénberger (Passau), Den Ruf der Weisheit horen.
Lernkonzepte in der alttestamentlichen Weisheitsliteratur (Uberblick iiber
die Konzepte in Spr, Jjob, Koh und Sir)

5. Georg Steins (Osnabriick), Inszenierung des Lernens in Neh 8,1-12 (von
dieser Stelle an wird ,,Israel als Lese-, Hor- und Lerngemeinschaft” verstan-
den)

6. Annette Steudel (Gottingen), ,,Bereitet den Weg des Herrn“. ReligiGses Ler-
nen in Qumran (und vor-qumranischen Texten mit einem kurzen Vergleich
zu Philo und Josephus)

7. Michael F. Mach (Tel Aviv), Lerntraditionen im hellenistischen Judentum
unter besonderer Berticksichtigung Philons von Alexandrien (in Paldstina
werden Schulen fiir griechische Sprache vorausgesetzt, ebenso exegetische
Richtungen in Alexandrien, fiir Philo eine intensive Ausbildung; fiir die
Trinitdtslehre des Origenes war Philo hilfreich)

8. Giinter Stemberger (Wien), ,,Schaff dir einen Lehrer, erwirb dir einen Kol-
legen“ (mAV 1,6) — Lernen als Tradition und Gemeinschaft (Lernen als Ein-
figung in die Gemeinschaft Israels und in die Kette der Traditionen)

9. Annette M. Bockler (Berlin / Heidelberg), Beten als Lernen — Lernen als
Mitzwa. Das Gebetbuch als Lehrbuch im Judentum (auch Beten hat Han-
deln zum Ziel)

10. Tal Ilan (Jerusalem), Learned Jewish Women in Antiquity (dargestellt an
drei ausgewdhlten Frauen )

11. Samuel Byrskog (Goteborg), Das Lernen der Jesusgeschichte nach den
synoptischen Evangelien (in der bekannten Tradition der skandinavischen
Schule)

12. Franz Georg Untergassmair (Vechta), ,,Du bist der Lehrer Israels und ver-
stehst das nicht?“ (Joh 2,10b) — Lernen bei Johannes (Wortfeld ,lernen®,
joh Gemeinde als Zentrum mit einer Schule von Lehrern, Propheten und
Theologen)

13. Helmut Merkel (Osnabriick), Der Lehrer Paulus und seine Schiiler. For-
schungsgeschichtliche Schlaglichter (skeptisch gegen Begriff ,Schule”
und ,,Schiiler*)

14. Peter Pilhofer (Erlangen), Von Jakobus zu Justin. Lernen in den Spétschrif-
ten des Neuen Testaments und bei den Apologeten (,arkane Unterwei-
sungsstédtten” — auch fiir Frauen, u.a. von Kelsos belegt, als Ursache fiir
die rasche Ausbreitung des Christentums; die Ausfithrungen zu Justin
sind leider ohne Textbelege, zum behaupteten Curriculum vom ,,Grundstu-
dium*“ iiber ,Hauptstudium* bis zum ,,.Doktorandenseminar” wiisste man
gern mehr)

15. Dietmar Wyrwa (Bochum), Religitses Lernen im zweiten Jahrhundert und
die Anfidnge der alexandrinischen Katechentenschule (dieser 34seitige
Beitrag ist im Buch am stirksten forschungsférdernd; die Deutungsmodelle
werden kritisch gesichtet; differenzierend und akribisch wird an Texten in
ihrem geschichtlichen Kontext zur Katechetenschule in Alexandrien,
ihren Tragern und ihrer schrittweisen Enstehung durch Pantdnus, Clemens
und Origenes in Auseinandersetzung mit dem bildungsfeindlichen Bi-
schof Demetrius gearbeitet)

16. Josef Wohlmuth (Bonn), Augustins De magistro und das inspirierte Subjekt
bei Emmanuel Lévinas. Inszenierung eines Dialogs (eine wirklich meister-
hafte, aus dem Vollen schépfende Fiktion eines Dialoges zwischen den ge-
nannten Autoren iiber 1500 Jahre hinweg, die sich beide an Platons Theo-
rie des Lernens abgearbeitet haben, tiber Sprache als Zeichensystem und
die dadurch bedingten Grenzen des Lernens durch Sprache)

Angesichts u.a. der Vielfalt und Offenheit von Lehrkonzepten,
Zielen und Methoden, von Trdgern und Vermittlern des Lehrens
im Frithjudentum (258 bleibt ,spétjidisch® unkommentiert) und
Urchristentum (vgl. 272) sowie angesichts der verschiedenen
(werkimmanenten oder geschichtlich-soziologischen) Zugangswege
zur Thematik konnte in diesem Sammelband nur ein breites
Spektrum von interessanten Perspektiven entfaltet werden. Sie
stimulieren zu weiteren Forschungen, v.a. im Kontext der bekannten
These (vgl. VIII) vom doppelten Ausgang der hebrédischen und grie-
chischen heiligen Traditionen / Schriften Israels im rabbinischen
Judentum und im hellenistischen Juden- und Heidenchristentum.
Mir scheint, dass die Trennungswege bereits im Frithjudentum ab
dem vierten Jh. v. Chr. zu wenig bedacht sind und hier und da herme-
neutisch zu stark ,kanonisch® (vgl. im Stichwortregister die unter
,Kanon“ angegebenen Seiten) interpretiert wird. Warum soll nicht
das, was als ,Lernkonzeptionen beider Religionen® als zukiinftige
Forschungsaufgaben (X) angegeben wird, bereits innerjiidisch vor-
gegeben sein?

Kleinere Druckfehler: 112: ,,der er” statt ,,der*; 116 und 139: ver-
tauschte alphabetische Abfolge der Autoren; 126: bei Anm. 40 fehlt
der Kurztitel; 127: ,,Pseud-epigrahie®; 307: ,Sie” statt ,,sie”.

Paderborn Hubert Frankemolle

Rechtfertigung und Kirchengemeinschaft. Die Lehrgesprdche im Bund der
Evangelischen Kirchen in der DDR, hg. v. Wilhelm Hiiffmeier. — Leipzig:
Evang. Verlagsanstalt 2006. 231 S., kt € 38,00 ISBN: 3-374-02393-2
Der Bd bietet Lehrgesprdachsdokumente aus dem von der Evan-

gelischen Kirche in Deutschland (EKD) 1969 bis 1991 verselbstdndig-

ten DDR-Kirchenbund, die bisher im Kirchlichen Jahrbuch abge-
druckt oder — in zwei Féllen — in Form von Einzelheften publiziert
wurden. Im Vorwort beschreibt der Hg., Prasident der Union Evang.

Kirchen in der EKD (UEK), wie es zur Re-Publikation dieser fiir den

kirchlich-theologischen Diskurs wichtigen innerprotestantischen

(lutherischen-unierten-reformierten) Lehrgesprdche kam, die in den

1970er Jahren unter der Agide des DDR-Kirchenbundes gefiihrt wur-

den und die Grundlage fiir die , Kirchwerdung“ des Bundes schaffen
sollten.

Die erneute Veroffentlichung der Texte entsprach einer Anregung
des Kirchenhistorikers Christoph Markschies am 13. Mai 2003 auf der
Vollkonferenz der UEK zum Thema ,,Kirchengemeinschaft — Gemein-
schaft von Kirchen: Selbstverstandnis und Tradition in der UEK".

Das den ,theologischen Ertrag und die bleibende Bedeutung der Lehr-
gesprache” erérternde Referat des Systematikers Michael Beintker auf der 3.
Tagung der Vollkonferenz am 29. / 30. 4. 2005 in Berlin-Spandau ist der Doku-
mentation vorausgeschickt und fithrt den Leser verstdndnisférdernd in den
Entstehungprozess und die kirchlich-theologische Bedeutung der Texte ein
(9-28). Ein Beschluss der Vollkonferenz wiirdigt die Lehrgesprédche als ein
»Modell fiir Strukturreformprozesse aller Art“ und benennt konzentriert lei-
tende und auch kiinftig aktuelle Motive der damals acht im Kirchenbund der
DDR zusammengeschlossenen Landeskirchen unterschiedlicher konfessionel-
ler Pragung (29f.).
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Diese in den Jahren 1969 bis 1973 und 1976 bis 1978 im DDR-Kirchenbund
gefiihrten Lehrgesprache zur Aktualisierung der Rechtfertigungslehre, zu Amt,
Amtern, Diensten, Ordination und zum Verhéltnis von Zwei-Reiche-Lehre und
der Lehre von der Konigsherrschaft Christi vollzogen sich parallel zu den Ver-
handlungen und Folgewirkungen der Leuenberger Konkordie von 1973. In Ver-
bindung mit dem Referat von M. Beintker wird der zeitgeschichtliche Hinter-
grund der theologischen Gespriche erkennbar. Die Texte spiegeln das Bewusst-
sein um ,,die fortdauernde Herausforderung zur Ubersetzung der Rechtferti-
gungslehre in die gegenwiértigen Kontexte und Lebenswelten® (29). Bei der
Zwei-Reiche-Lehre und der Lehre von der Konigsherrschaft Christi wurde ein
komplementdres Verhiltnis favorisiert, das vorhandene Schwachpunkte neu-
tralisieren und kirchlich vertretbare gemeinsame sozialethische Standpunkte
férdern helfen sollte. Besonders die Fallstudien, auch soweit sie nur kirchen-
intern zur Kenntnis genommen wurden, zeigen, dass auch konkrete Probleme
politischer Existenz wegweisend fiir die christliche Gemeinde in der DDR er6r-
tert worden sind (Jugendweihefrage, Parteilichkeit und Klassenkampf etc.). Der
Textband bietet damit auch zeithistorisch wichtiges theologiegeschichtlich
und sozialethisch relevantes Material. Natiirlich sind auch die an den Lehr-
gesprachen beteiligten Personen verzeichnet.

Im einzelnen Folgendes zum Aufbau des Dokumententeils: zunéchst die
fiinf ,,Werkstattberichte“ der zwei Lehrgespriachskommissionen der Vereinig-
ten Ev.-Luth. Kirche (DDR) und der Unierten Kirche (Bereich DDR): I. Verkiin-
digung, Lehre und Kirchengemeinschaft (31-58); II. Rechtfertigung und heu-
tige Rede von Gott (59-68); III. Rechtfertigung und Gesellschaft (69-83); IV.
Rechtfertigung, Glaube und Bewusstsein (85-96); V. Rechtfertigung und Zu-
kunft (97-105). Weiter: , Kirchengemeinschaft und politische Ethik. Ergebnis
eines theologischen Gesprdchs zum Verhéltnis von Zwei-Reiche-Lehre und
Lehre von der Konigsherrschaft Christi (nebst Anlagen zum Votum der 2. Lehr-
gesprachskommission®; 107-140; 171-208); ,,Amt — Amter — Dienste — Ordina-
tion“ (171-208); Anhang: Gruppe ,,Amt“ (209-229); ein Nachweis der Erstver-
offentlichung findet sich auf S. 231. Die Anlagen zum Votum der 2. Lehr-
gesprachskommission (141-170) enthalten angesichts des ideologischen Gefal-
les in der DDR (marxistisch-leninistische Weltanschauungsdominanz) mehr
oder weniger brisante Themata: so tiber ,,Die Rolle der Vernunft im Zusammen-
hang der Zwei-Reiche-Lehre“ (Anl.1); , Eigengesetzlichkeit als Problem christ-
licher Ethik“ (Anl.2); ,Parteilichkeit und Klassenkampf im Horizont christli-
cher Ethik des Politischen® (Anl. 3); ,Nicht-theologische Faktoren im Prozess
der Entscheidungsfindung® (Anl.4); , Fallstudie zur Relevanz der Zwei-Reiche-
Lehre und der Lehre von der Konigsherrschaft Christi fiir kirchliches Handeln
anldsslich des 30. Jahrestages der Befreiung vom Faschismus am 8. Mai 1945
(Anl. 5); , Fallstudie zur Bedeutung der Zwei-Reiche-Lehre und Lehre von der
Koénigsherrschaft Christi am Modell des Verhéltnisses von Konfirmation und
Jugendweihe® (Anl. 6); ,Fallstudie zu der Formel ,Einheit von Biirgerpflicht
und Christenpflicht*“ (Anl. 7). Die Anlagen 5 bis 7 erscheinen hier zum ersten
Mal im Druck (vgl. 157, A.1), bezeichnend fiir die damals durch die Zensur
eingeschrinkte 6ffentliche Wahrnehmung als brisant empfundener politisch-
weltanschaulich akzentuierter kirchlicher Texte. Im letzten Jahrzehnt der DDR
konnte das Gesprédchsergebnis iiber Zwei-Reiche-Lehre und Konigsherrschaft
Christi unter dem Titel , Kirchengemeinschaft und politische Ethik“ — von Joa-
chim Rogge und Helmut Zeddies hg. — 1980 als Broschiire erscheinen, ebenso
»Amt — Amter — Dienste — Ordination“ (1982), die einzigen gesonderten Erst-
verdffentlichungen in der DDR von Beitrdgen des Bandes; einiges andere wurde
abgedruckt im Mitteilungsblatt des DDR-Kirchenbundes und in der Zeitschrift
,Die Zeichen der Zeit“ (vgl. 231).

Dem interessierten Leser und Benutzer des vorliegenden Bdes
,Rechtfertigung- und Kirchengemeinschaft“ wird die geschlossen
einheitliche Darbietung der Texte mitsamt dem einfithrenden Vortrag
von Michael Beintker willkommen sein.

Leipzig Kurt Meier

Unitas Visibilis. Studia Oecumenica in Honorem Eero Huovinen Episcopi
Helsingiensis, hg. v. Jolkkonen, Jari / Kopperi, Kari / Peura, Simo /
Raunio, Antti. — Helsinki: Luther-Agricola-Gesellschaft 2004. 276 S.
(Schriften der Luther-Agricola-Gesellschaft, 57), kt € 20,00 ISBN
951-9047-67-0
Jahrlich reist einer der evangelisch-lutherischen Bischéfe von

Finnland nach Rom, um am 19. Januar, dem Gedenktag des fin-

nischen Nationalheiligen Heinrich, in der Kirche ,Sopra Santa

Minerva“ Abendmahl zu feiern. Die dort gehaltenen Predigten stehen

immer im 6kumenischen Kontext. 2004 reiste aus diesem Anlass der

Bischof von Helsinki, Eero Huovinen, in seinem 60. Lebensjahr nach

Rom und erinnerte in seiner Ansprache an die Sehnsucht der fin-

nischen lutherischen Kirche, die sichtbare Einheit der Kirchen und

die gemeinsame christliche Eucharistie erleben zu konnen. In

Zustimmung zu Grundanliegen von Papst Johannes Paul II. sieht

Huovinen in der geistlichen Okumene einen guten Weg, dieses Ziel

erreichen zu konnen. Die Hg. der Festschrift fiir diesen in der Okume-

nischen Bewegung vielfach engagierten Theologen und Kirchen-
mann haben in ihrem Vorwort an die Worte von Huovinen in Rom
erinnert und damit auch die thematische Konzentration des Sammel-
bandes begriindet. Das Votum dieses Bischofs hat auch deshalb Ge-

wicht, weil er als Vizeprdsident des Lutherischen Weltbunds weite
Teile der lutherisch geprdgten reformatorischen Tradition reprisen-
tiert. Dies zeigt sich insbesondere in Fragen der Amtertheologie,
ndherhin in der Thematik des Bischofsamts in apostolischer Nach-
folge.

Die finnische lutherische Lehrtradition hélt an der Zielsetzung
der sichtbaren Einheit der Kirchen fest und steht daher allen Tenden-
zen in anders votierenden reformatorischen Traditionen kritisch ge-
geniiber. Die Reserve der finnischen lutherischen Kirche gegeniiber
der ,,Gemeinschaft der Evangelischen Kirchen in Europa“ (GEKE),
deren Mitglied sie bisher nicht geworden ist, wird in mehreren Bei-
trdgen der Festschrift zu begriinden versucht. Gemeinsam ist allen
Aufsitzen die Bereitschaft, selbstkritisch auf Desiderate in der refor-
matorischen Ekklesiologie und Amterlehre zu schauen. Diese Grund-
haltung konnte auch fiir romisch-katholische Autor/inn/en vorbild-
lich sein, die im Sinne des 2. Vatikanischen Konzils an der Reformbe-
diirftigkeit (auch) der rémisch-katholischen Kirche bei ihrem Dienst
an der Einheit der Kirchen festhalten. Augenscheinlich wird in der
Vielzahl der weithin lutherisch-evangelischen Stimmen in der Fest-
schrift, mit welchem Ernst im weltweiten Kontext inner-evangelisch
um die bleibende Bedeutung der Kontinuitdt der Kirche auch in Ge-
stalt des apostolisch begriindeten Amtes gerungen wird. Insbeson-
dere die im deutschen Sprachraum in der Regel wenig beachteten
nordeuropédisch-skandinavischen 6kumenischen Stimmen werden
durch die in deutscher oder englischer Sprache priasentierten Bei-
trdge leicht zugdnglich.

Unter den insgesamt einundzwanzig Beitrdgen zur Festschrift fin-
den sich nicht wenige, die aus der Feder evangelisch-lutherischer
Theologinnen und Theologen stammen, die je auf ihre Weise ins-
besondere das Augenmerk auf die derzeitigen Entwicklungen in der
Ekklesiologie und in der Amterlehre im kumenischen Kontext len-
ken. Dabei ist der gemeinsame Bezugspunkt die ,,Gemeinsame Erkla-
rung zur Rechtfertigungslehre (GER)“, die trotz der v.a. in der deut-
schen evangelischen Theologie nachhaltig spiirbaren Reserve weit-
hin Zustimmung erfdhrt (vgl. die Beitrdge von Carl Axel Aurelius,
Simo Peura, Mark Hanson und Antti Raunio). Unerfiillte Desiderate
in der Amterlehre von Martin Luther anzumerken, ist in dieser Fest-
schrift ebenso wenig ausgeschlossen (vgl. den Beitrag von Theodor
Dieter), wie aufmerksam zu machen auf Offenheiten in der Ekklesio-
logie der Leuenberger Kirchengemeinschaft (vgl. die Beitrdge von
André Birmelé und Elisabeth Parmentier). Realistisch nehmen die
Autor/inn/en auch die neuen Herausforderungen durch die evange-
likal und charismatisch geprédgten Freikirchen auf, durch die bedingt
sich die Frage nach der apostolischen Griindung der Kirchen (in ihrer
Sichtbarkeit auch im Amt) neu stellt (vgl. den Beitrag von Veli-Matti
Kérkkdinen). Mehrere Beitrdge setzen sich explizit mit der Frage der
»Sichtbarkeit” der angezielten Einheit der Kirchen auseinander (vgl.
Christian Krause, Michael Root, Risto Saarinen, Thomas Shivute und
Munib Younan). Dabei werden die unterschiedlichen Kontexte, aus
denen heraus solche Themen aufgenommen werden, differenzierend
deutlich. Beitrdge aus Estland (Jaan Kiivit) und Dédnemark (Niels
Henrik Gregersen) verstarken den Einblick in die vielgestaltige skan-
dinavische Welt des Luthertums.

Der Festschrift fiir Eero Huovinen ist sein Schriftenverzeichnis
beigefiigt. Angesichts der nur schwer zugénglichen finnischen Spra-
che, in der viele Beitrdge verfasst sind, erschiene es mir sinnvoll, die
Titel in die Sprachen des Buches (deutsch und englisch) zu tiberset-
zen. Eine tibersichtliche tabellarische Biographie des geehrten Kolle-
gen fehlt in der Festschrift. Gewiss finden sich immer wieder Hin-
weise auf seinen Lebenslauf; sie ersetzen jedoch nicht Bemiihungen
um eine Kurzprédsentation seiner bisherigen Lebens- und Berufs-
daten. Auffallig ist, dass nur wenige romisch-katholische Autoren
an der Festschrift mitwirkten — genauer genommen nur einer, ndm-
lich der rémisch-katholische Bischof von Helsinki, J6zef Wrébel. An-
gesichts der bezeugten Mitwirkung von Bischof Eero Huovinen ins-
besondere an der ,Gemeinsamen Erkldrung zur Rechtfertigungs-
lehre” ist dies {iberraschend. Zugleich kann diese Beschriankung als
eine Intention des Herausgeberteams gelesen werden, v.a. die inner-
evangelischen Differenzen in der Frage der gesuchten Sichtbarkeit
der einen Kirche Jesu Christi zur Darstellung zu bringen. Dieses An-
liegen ist erfiillt worden — auch wenn gewiss die aus lutherischer
Sicht sprechenden Stimmen nicht die einzigen sind, die sich in evan-
gelischer Tradition im europédischen Raum zu den verhandelten The-
men dullern.

Aus romisch-katholischer Sicht gilt es, die Vielfalt der reformato-
rischen Traditionen wertschétzend anzuerkennen. Mit allen Traditio-



507 2007 Jahrgang 103 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 6 508

nen miissen eigene Dialoge gefiihrt werden. Gesamturteile sind fehl
am Platz. Sie dienen zumindest nicht dem Skumenischen Mitein-
ander und v. a. nicht dem Ziel, sichtbare Einheit der Kirchen zu errei-
chen. Dieses Ziel hat die vorliegende Festschrift im Sinne des geehr-
ten evangelisch-lutherischen Bischofs von Helsinki, Eero Huovinen,
im Sinn. Sie zu lesen, kann in der romisch-katholischen Rezeption
okumenischer Fragen in der Ekklesiologie eine Lehre sein: Sie macht
erneut auf die Ernsthaftigkeit aufmerksam, mit der die evangelisch-
lutherische Tradition sich selbstkritisch der eigenen Geschichte
stellt. Neue Fragen werden — insbesondere belehrt durch die Gespra-
che mit der reformierten und der anglikanischen Tradition — nicht
ausgespart. Offen bleibt, inwieweit Europa fiir die reformatorischen
Kirchen ein Raum der gemeinsamen Identitdtsfindung werden kann.
Die verbreitete Skepsis gegeniiber der Einrichtung einer europdi-
schen Synode mit Lehrautoritdt spricht in diesem Zusammenhang
fiir sich (vgl. v. a. den Beitrag von Elisabeth Parmentier). Die Formen
der Amter und die Gestalten der Amtsiibertragung sind unterschied-
lich in der innerlutherischen Okumene. Aus romisch-katholischer
Sicht gilt es anzuerkennen, dass es ein solch offenes und wechselsei-
tig wertschitzendes theologisches Gesprdach iiber die verbliebenen
innerevangelischen Differenzen gibt, wie es die vorliegende Fest-
schrift — ganz im Sinne des geehrten Bischofs von Helsinki, Eero Huo-
vinen, — nachweislich zeigt.

Miinster Dorothea Sattler

Medizin und Sozialwesen in Mitteldeutschland zur Reformationszeit, hg. v.
Stephan Oehmig. — Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt 2007. 369 S.
(Schriften der Stiftung Luthergedenkstitten in Sachsen-Anhalt, 6), geb. €
38,00 ISBN 978-3—-374—-02437-7
Unter der Devise, dass die ,Reformation nicht nur ein theologi-

sches Ereignis“ war, sondern ,,vielfdltige Wirkungen auf Gesellschaft,
Wissenschaft und Kultur der Zeit“ austibte (5), veranstalteten die
Stiftungen Leucorea und Luthergedenkstitten Anfang 2007 ein drei-
tdgiges wiss. Symposium zu Ehren des ehemaligen Chefarztes Prof.
Dr. Wolfgang Bohrner, derzeit Ministerprasident des Landes Sachsen-
Anhalt, anldsslich seines 70. Geburtstages. Thm, der auch selbst me-
dizinhistorisch durch Forschungen zum Wittenberger Medizinalwe-
sen der Reformationsdra und verwandten Themen hervorgetreten ist,
wurde auch der vorliegende Bd gewidmet, der insgesamt 13 Beitridge
zum Sozial- und Medizinwesen im mitteldeutschen Raum insbeson-
dere wihrend des Reformationszeitalters vereinigt. Die Autoren, vor-
rangig Wissenschaftler aus medizin- und sozialhistorischen Fach-
bereichen — auch je ein Kirchen- und Rechtshistoriker — entwerfen
ein anschauliches Bild davon, wie im 16. Jh. das Problem der Versor-
gung Armer und Kranker in ldndlich-kommunalen bzw. stddtischen
Bereichen in protestantischen Regionen Deutschlands funktioniert
hat bzw. motiviert war. ,, Wegleitend war dabei nicht zuletzt die Frage,
inwieweit von der Reformation Impulse ausgingen oder beférdert
wurden, die fiir die weitere Entwicklung von Medizin und Sozial-
wesen bedeutsam blieben®“ (Vw.). Auch verdeutlichend-differen-
zierte Riickgriffe auf Aktivitaten kirchlich-katholischer, insbesondere
auch klosterlicher Armenfiirsorge (Almosen- und Spitalwesen etc.)
finden sich. Das Verhéltnis des stddtisch-kommunalen zu den refor-
matorisch-kirchlichen Initiativen in puncto Armenfiirsorge steht in-
des im Mittelpunkt. Die parallele Entwicklung in katholischen Terri-
torien gehort nicht zum bearbeiteten Themenbereich. Ohne dass auf
Charakterisierung anderer Reformatoren im Blick auf das Thema ver-
zichtet ist, liegen die konfessionsspezifisch-lokalgeschichtlichen
Schwerpunkte im landesgeschichtlich-mitteldeutschen Umkreis der
lutherischen Reformation. Doch fehlen auch gelegentlich verglei-
chende Ausblicke auf nord- bzw. siid- und westdeutsche Gebiete
oder Reichstddte nicht. Der medizin- und sozialhistorische Diskurs
entfaltet sich auf dem Forschungshintergrund von einschldgigem
Archivmaterial und entsprechender Fachliteratur. Anliegen des
Symposiums war es, die Beitrdge der beiden ,,Grofthemen* des Sym-
posiums ,Medizin“ und ,,Sozialwesen®, die ,,auf Grund ihres kom-
plexen Charakters meist getrennt voneinander behandelt wurden
und werden, aufeinander zu beziehen und anhand des mitteldeut-
schen Raumes zu neuen wissenschaftlichen Erkenntnissen zu gelan-
gen”. (Vw.)

Eingangs stellt Robert Jiitte, Prof. am Medizinhistorischen Institut der
Robert Bosch Stiftung in Stuttgart, sein Thema (,,Die Sorge fiir Kranke und
Gebrechliche in den Almosen- und Kastenordnungen des 16. Jahrhunderts.
Anspruch und Wirklichkeit“; 7-21) in den zeitgendssischen Verstdndnishori-
zont von Armut und Krankheit und sieht mit der neueren Forschung ,eine

doppelte Ursache fiir die Reform der Armenpflege in deutschen Stiddten seit
dem Ende des 15. Jahrhunderts. Eine davon steht in unmittelbarem Zusam-
menhang mit der religiosen Bewegung, die zur Reformation fiihrte, die andere
lasst sich mit dem Einfluss sozio-6konomischer und humanistischer Ideen auf
reformwillige Magistrate in Verbindung bringen.“ (13) Wittenberger Beutel-
ordnung 1520 und Leisniger Kastenordnung 1523 werden unter den etwa 25
Kastenordnungen der 1520er Jahre, die unter Luthers Einfluss und Beratung
entstanden, instruktiv dargestellt. Auf weitere reformatorische Initiativen in
der Armen- und Krankenfiirsorge (besonders in den Reichsstddten wie Frank-
furt am Main) wird orientierend Bezug genommen. Der inzwischen erreichte
Forschungskonsens zeige, dass zwar ,, weder das kommunale noch das staat-
liche System der Armenfiirsorge und Krankenhilfe durch die Reformation ge-
schaffen wurden; denn beide hatten durchaus ihre Entsprechungen in katho-
lischen Landern“. Doch hat die Reformation den Weg freigemacht ,.fiir die Ent-
wicklung einer neuen Sozialpolitik, die bereits vorhandene weltliche Struktu-
ren der Armenverwaltung weiter ausbaute und bislang fiir klésterliche Zwecke
vorgesehene Einnahmequellen fiir die kommunale Armenfiirsorge erschloss.*
Der Vi weist an konkreten Beispielen auf, wie ,die Stddte, die in Mittel-
deutschland und andernorts Kirchenbesitz sikularisierten und Einnahmen
aus Legaten und Stiftungen zentralisierten, indem sie einen Gemeinen Kasten
einrichteten, dieser sozialfiirsorgerischen Verantwortung in der Praxis gerecht-
wurden.” (16)

Im Teil ,Sozialwesen® (25-212) folgen sieben Beitrdge. Der Vortrag von
Prof. Helmut Brauer (Leipzig) untersucht ,,Soziale Profile und kommunale
Handlungsstrategien vor der Reformation (25-52) unter dem Titel ,,Armsein
in obersdchsischen Stddten um 1500“. Er konzentriert sich dabei auf den Rand-
bezirk des Erzgebirges (Dresden, Freiberg, Chemnitz, Zwickau). Der sozial-
historische Vergleich des Armen- und Spitalwesens miisse einen unterschied-
lichen Motivationshintergrund von Stiftungen berticksichtigen und diirfe auch
subjektiv nicht monokausal lediglich auf das Gebot christlicher Ndchstenliebe
und das Seelenheil der Stifter verweisen. Der Beitrag bezieht wirtschafts-
geschichtliche bzw. ordnungspolitische Aspekte und berufsorientierende Un-
terstiitzungssysteme (Bergleutebiichsen, traditionelle Gesellenkassen) in die
Betrachtung ein und verweist abschlieBend darauf, dass ,spitestens nach
1547 (Dresden) in den obersdchsischen Stddten die Bekdmpfung der Bettler
als Bestandteil kommunaler Armenpolitik einsetzte” (52). Die These von den
vorreformatorischen Anfingen kommunaler Armenfiirsorge wird iibrigens
auch in anderen Facetten des Themas verifiziert und liegt auch sonst epochen-
orientierten Uberlegungen zugrunde.

Aus langjdhriger Forschungs- und Editionsarbeit zu Luther gewonnene
Einsichten liegen der Studie Dr. Michael Beyers (Kirchengeschichtl. Institut,
Univ. Leipzig) zugrunde, die quellenorientiert, systematisch-sachbezogen
konzipiert dem Thema ,,Theologische Grundlagen fiir Martin Luthers Sozial-
engagement” (53-72) gewidmet ist. Nach grundsitzlichen hermeneutischen
Erwdgungen werden die wesentlichsten Elemente von Luthers Sozialengage-
ment auf dem Hintergrund von Luthers Zweireichelehre aus den Thesen 1517,
Frithsermonen und Reformationsschriften von 1520 ermittelt und anhand ein-
zelner Texte aufgewiesen. Das ,,Christsein des einzelnen®, eine ,funktionie-
rende Kirche“ und das ,,,strikte’ Unterscheiden von Geistlichem und Welt-
lichem* gelten als Faktoren von Luthers Sozialengament. In der praktischen
Konfrontation seiner theologischen Erkenntnisse mit der nach der Drei-Stdn-
de-Lehre (ecclesia, politia, oeconomia) gegliederten, der Siinde und den Ver-
derbensméichten unterworfenen Weltwirklichkeit habe Luther sein eigenes
Sozialengament (mitunter notrechtlich begriindet) sehr weit ausgedehnt. (72)
Dem Sozialhistoriker Dr. Stefan Oehmig (Berlin-Brandenburgische Akademie
der Wissenschaften; Arbeitsstelle Leipzig), neben dem Medizinhistoriker Josef
N. Neumann (Martin-Luther-Univ. Halle/S.) Veranstalter des Symposiums, ist
es darum zu tun, die Rolle der Armenordnungen bei der Bekdmpfung von Ar-
mut und Bettel zu analysieren. Schon in seinem Hg.-Vorwort um einen thema-
tischen Kurzeinblick in die Einzelthemen des Bdes bemiiht, widmet sich sein
Beitrag ,,Uber Arme, Armenfiirsorge und Gemeine Kisten mitteldeutscher
Stddte der frithen Reformationszeit” (73—114) neben der Darstellung der Ar-
menfiirsorge in Wittenberg und Altenburg im Blick auf Verlaufsformen,
Hauptakteure, Einkiinfte, finanzielle Leistungsfahigkeit, Verwaltung, Aus-
gaben und NutznieBer der Armenkdsten auch der neueren Forschungs-
geschichte zum Thema (v.a. 74ff.).

Zu ,,Alltag, Armut und soziale Not in der lindlichen Gesellschaft — Beob-
achtungen aus dem kursdchsischen Amt Wittenberg (1485-1547) schreibt Dr.
Uwe Schirmer (Historisches Seminar, Univ. Leipzig), wobei auch die wirt-
schaftlichen Rahmenbedingungen wie Agrarkrise und Agrarkonjunktur in der
landlichen Gesellschaft des Amtes Wittenberg wie die allgemeine soziologi-
sche Umschichtung vom Land zur Stadt zur Sprache kommen (115-142). Zu
,Pest und Armenpolitik in sdchsischen Stddten des 16. Jahrhunderts“ schreibt
Dr. Elke Schlenkrich (Institut fiir Sichs. Geschichte und Volkskunde Dresden)
unter dem zitativen Titel: ,,,Es will auch dem gemeynen kasten beschwerlich
furfallen, dass er alle erhalten soll in sterbens zeiten“ (143-167). Es handelt
sich um eine historisch eingeleitete Edition des Pestberichtes aus dem Jahr
1582 des Verwalters Engelhard Forstmann, Ratsbediensteter in Zwickau. Aus
ihm lédsst sich die der geschilderten Notsituation geschuldete Ordnung des
seuchenpolizeilichen Sanitdrwesens klar erkennen.

Uber ,,Die Universititsspitiler in Wittenberg. Aspekte ihrer Entstehung
und Funktion im Reformationsjahrhundert“(169-196) berichtet (mit zeitgenos-
sischen Skizzen) Ulrike Ludwig, M. A., Doktorandin am Lehrstuhl zur Ge-
schichte der Frithen Neuzeit, Univ. Leipzig. Der Beitrag tiber die baugeschicht-
lichen Ausfithrungen zu Griindung und Topographie der Universitdtshospité-
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ler vermittelt wichtige Einblicke in Probleme universitdrer studentischer
Krankheitsfiirsorge. Interessant auch der rechtsgeschichtliche Uberblick von
Prof. Heiner Liick (Jur. Fak., Halle / S.). Er beleuchtet die Armen- und Kasten-
ordnungen unter dem Gesichtspunkt ihrer moglichen Bedeutung fiir die An-
fange neuzeitlichen Sozialrechts (,,Armen- und Fiirsorgeordnungen der Refor-
mationszeit — Anfinge eines neuzeitlichen Sozialrechts?“) und schlédgt den
Bogen tber das 17. Jh., das industrielle Zeitalter, die Bismarcksche Sozialge-
setzgebung bis in die Gegenwart des Sozialstaates (Grundgesetz), um von hier
aus in rechtshistorisch-paradigmatischem Vergleich die jeweiligen sozialen Be-
obachtungsfelder anzuvisieren und Analogien wie Differenzen aufzuweisen
(197-212). Armen- und Fiirsorgeordnungen der Reformationszeit diirften nicht
als Anfinge des neuzeitlichen Sozialrechts angesehen werden, stiinden sie
doch inhaltlich und konzeptionell weitgehend in der Tradition der aus dem
Mittelalter iibernommenen Vorstellungen. Als innovativ gilt indes die ins-
besondere von den evang. Ordnungen geschaffene einheitliche Fiirsorgever-
waltung und der staatliche Charakter der Regelungen. Der V{. gibt zu bedenken,
dass Rechtsnorm und Rechtswirklichkeit jeweils kritisch differenzierend zu
unterscheiden sind.

Dem ,Medizinwesen* (215-348) der Reformationszeit sind fiinf Beitrdge
gewidmet. Claudia Stein, Departement of History, University of Warwick,
Coventry, legt einen Beitrag zum Thema ,,Der Leipziger Arztestreit (1497—1501)
tber die ,Franzosenkrankheit’ und ihre Behandlung im Augsburger ,Blatter-
haus* (215-233) vor. Anhand eines polemisch ausgetragenen Gelehrtenstreites
zwischen den Medizinern Martin Pollich und Simon Pistoris um die rechte
diagnostische Klassifizierung der Franzosenkrankheit (Syphilis) auf dem Hin-
tergrund antiker medizinisch-naturphilosphischer Grundsitze wird die Viel-
falt an theoretischen Positionen und Methoden damaliger Diagnostik erldutert.
Die Vf.in versteht ihren Beitrag als ,,alternative Interpretation” der frithneuzeit-
lichen &rztlichen Auseinandersetzung iiber die ,Franzosenpocken“, deren
Akteure nicht nach heutigen naturwissenschaftlichen MaBstdben zu messen
seien, sondern im Rahmen damaliger Deutungsmodelle: Die beschriebene Aus-
einandersetzung sei ,kein Indiz fiir die Hilflosigkeit und Ineffektivitdt der
Medizin®; das Auftreten der Syphilis fithrte vielmehr ,zu einer allgemeinen
Bestdtigung, wenn nicht sogar zu einer deutlichen Vitalisierung traditioneller
medizinischer Konzepte“ (217).

Ebenfalls medizinisch-wissenschaftshistorischen Charakter hat der Beitrag
von Dr. Jiirgen Heim (,,Wittenberger Anatomie. Motive und Auspriagung einer
protestantischen Wissenschaft im 16. Jahrhundert®; 235-254). Der Beitrag ver-
steht sich als Position in einer aktuellen Debatte zum Thema Medizin / Anato-
mie und Konfessionalitdt und versucht am Vergleich Wittenbergs mit Ingol-
stadt (im Widerspruch zu den Thesen einiger britischer Medizinhistoriker)
nachzuweisen, ,,dass die konfessionelle Ausrichtung einer Hochschule keinen
Einfluss auf die ,duBere Auspragung’ der Anatomie hatte.” (238) Doch in Wit-
tenberg wurde die Anatomie zu einem festen Bestandteil des von Melanchthon
formulierten Bildungskanons. (239ff.) Allerdings gilt die Wirkung der Witten-
berger Anatomie als ,,noch nicht hinreichend erforscht®. (2471.)

Prof. Stolberg, Medizinhistoriker an der Univ. Wiirzburg, bietet in einem
illustrierten Beitrag iiber ,Lukas Cranachs ,Melancholia‘-Darstellungen und
die zeitgenossische Medizin®“ — auch im Vergleich mit Diirer — kunstgeschicht-
lich orientierte Uberlegungen, die fiir eine sinnvolle Deutungvon Cranachs Bil-
der eine zeitgenossische medizinische Lehre von der Krankheit ,melancholia“
in Rechnung stellen miissten.

Prof. Heinz Schott (Bonn) bietet in , Lutherus medicorum: Wege und Irr-
wege der Paracelsus-Rezeption® (273-288) einen Uberblick iiber die medizin-
und geistesgeschichtliche Bedeutung des naturphilosophischen Arztes
(1493/94-1541), der als wirkméchtiger Gestalter des Umbruchs in der Medizin
an der Schwelle der Neuzeit gelte. Sei auch seine Vereinnahmung durch das
Dritte Reich als schwere Hypothek zu sehen, so bleibe die ,,ideengeschichtliche
Riickholung des Paracelsus in den Horizont einer seriosen Wissenschafts- und
Medizingeschichte® ein wichtiges Desiderat fiir die gegenwartige Medizin-
historiographie (287).

Ein ebenso forschungsintensiver wie medizinhistorisch-universitits-
geschichtlich relevanter ,biobibliographischer Uberblick*, erarbeitet von MR
Dr. Hans Theodor Koch (Merseburg), bildet den Abschluss des Bdes. Unter
dem Titel ,Die Wittenberger medizinische Fakultit (1502-1652)“ werden
wichtige Voraussetzungen fiir ihre Geschichte bereitgestellt. Koch zieht damit
,die Summe einer jahrzehntelangen intensiven Beschiftigung mit der Witten-
berger Universititsmedizin®“ und verldngert damit ,,die Perspektiven der me-
dizingeschichtlichen Forschung fiir die Lutherstadt bis in die Mitte des 17.
Jahrhunderts“, wie im Vorwort des Hg.s betont wird. Die tabellarisch dargebo-
tenen Angaben fiihren (I) die Wittenberger Ordinarien, Extraordinarien, Prasi-
den, (II) die Lektoren und graduierten Mediziner in der Artistenfakultdt und
(Il1) die Wittenberger Doktoren und Lizenziaten von 1502 bis 1652 auf
(289-298). Es folgt — alphabetisch geordnet — eine ausfiihrliche Bibliographie
der Lehrenden und Graduierten (299-336), ebenso ein Literaturverzeichnis
(337-348).

Dem Bd ist ein durch den Hg. erstelltes Orts- und Personenregister beigege-
ben (351-368). Aktuelle wie zeitgenossische Abbreviaturen in den Beitrdgen
werden unter ,, Abkiirzungen® (349f.) entschliisselt. Die Anmerkungen in FuB-
notenform bieten Belege und vertiefen den wissenschaftlichen Diskurs.

Der durchweg interessante, auch typographisch gut lesbare Bd ist
ein wichtiger Beitrag zur sozialgeschichtlichen Erforschung pro-
testantischer Territorien im Zeitalter der Reformation.

Leipzig Kurt Meier

Lutherforschung im 20. Jahrhundert. Riickblick — Bilanz — Ausblick. hg. v.
Rainer Vinke. — Mainz: Verlag Philipp von Flandern 2004. IX, 290 S.
(Veroffentlichungen des Instituts fiir europdische Geschichte Mainz, Abt.
fiir Abendldndische Relgionsgeschichte, Beiheft 62), geb. € 34,80 ISBN
3-8053-3424-9

Nach einem Jh. intensiver Lutherforschung, das sowohl auf evan-
gelischer als auch katholischer Seite zu bedeutenden Einsichten in
das Leben des Reformators, seine Theologie und seine geschichtliche
Bedeutung gefiihrt hat, lud das Institut fiir Europdische Geschichte in
Mainz, Abteilung Abendldndische Religionsgeschichte, in Zusam-
menarbeit mit der theol. Fak. der Univ. Helsinki dazu ein, Bilanz zu
ziehen. Gelegenheit dazu war die Tagung ,Lutherforschung im 20.
Jahrhundert. Riickblick — Bilanz — Ausblick®, die vom 20. bis
23.10.1999 im Sitz des Mainzer Instituts stattfand. Vertreten waren
ca. 20 Exponenten der deutschen, skandinavischen und amerikani-
schen Lutherforschung, Lutheraner und Katholiken. Rainer Vinke,
der als langjdhriger wissenschaftlicher Mitarbeiter des Instituts ge-
meinsam mit Prof. Rolf Decot entscheidend an der Vorbereitung der
Tagung beteiligt war, hat unter demselben Titel die Veréffentlichung
der Tagungsbeitrdge besorgt. Dankenswert sind nicht zuletzt das Per-
sonenregister und das Literaturverzeichnis, die dem Bd angefiigt
wurden.

Zielsetzung war es — wie das Vorwort des Hg.s betont — ,,nicht nur
die Ergebnisse der Lutherforschung riickwértsgewandt zu erheben,
sondern auch vorwirts orientiert auf Desiderate zu verweisen und
kiinftige Forschungen anzuregen“ (VII). Ein besonderes Augenmerk
gilt dabei dem Beitrag der katholischen Lutherforschung.

Im Riickblick kommen wichtige Wegetappen und exemplarische Gestalten
der evangelischen Lutherforschung zur Sprache: Karl Holl und seine Schiiler
Emanuel Hirsch und Erich Vogelsang vor dem Hintergrund Albert Ritschls
(Martin Ohst), die eher schmal entwickelte Lutherforschung in der Dialekti-
schen Theologie (Eberhard Busch), Ernst Bizer und die Frage nach dem refor-
matorischen Durchbruch (Thomas Kaufmann) und schlieBlich Gerhard Ebeling
(Albrecht Beutel).

Daneben wurde die Lutherforschung auch in ihrer regionalen Ausprdgung
in den Blick gefasst: neben dem deutschen Kontext, die amerikanische For-
schung (Scott Hendrix) und die stimulierenden Denkanst6Be, die im Gefolge
Tuomo Mannermaas seit den 80er Jahren von der finnischen Lutherforschung
ausgingen. Letzterer war bei der Tagung mit einigen seiner Schiiler prasent (un-
ter ihnen Simo Peura und Antti Raunio; vgl. dessen Beitrag zur politischen
Ethik Luthers), konnte seinen Uberblick iiber die finnische Lutherforschung
aufgrund einer ernsten Erkrankung aber leider nicht fertig stellen.

Besondere Aufmerksamkeit widmete die Tagung und nun die Publikation —
wie schon angedeutet — dem Wechselspiel von evangelischer und katholischer
Lutherinterpretation. Nach den polemisch und stark konfessionell geprédgten
Darstellungen des Dominikaners Denifle und des Jesuiten Grisar zu Beginn
des Jh.s, die zum Ausgangspunkt einer leidenschaftlichen evangelischen Erwi-
derung wurden (vgl. die Rekonstruktion M. Brechts), begann die katholische
Forschung mit Joseph Lortzs’ ,,Die Reformation in Deutschland® in den dreiBi-
ger Jahren Luthers tiefe Religiositdt und andere positive Aspekte seiner Person
wahrzunehmen, die auch in offizielle KirchenduBerungen Einlass fanden. Der
entscheidende Durchbruch zu einem nicht-defensiven Lutherbild und zu einer
sachlich ausgewogenen Darstellung seiner Theologie von katholischer Seite ge-
lang freilich erst in den frithen sechziger Jahren im Kontext des Zweiten Vatika-
nischen Konzils (vgl. die Darstellung Jos. E. Vercruysses).

Einen wertvollen Uberblick zu wichtigen Wegetappen des katholisch-lu-
therischen Dialogs im 20. Jh. und einer katholischen Rezeption der Anliegen
Luthers — insbesondere im Rahmen des II. Vaticanums — bietet Rolf Decot in
seinen Ausfithrungen zu ,Luthers Bedeutung fiir das ckumenische Gesprédch
aus katholischer Sicht“. Simo Peura hat den entsprechenden Beitrag aus evan-
gelischer Sicht verfasst.

Beide Statements stehen — und damit sind wir beim Ausblick — stark im
Zeichen der Entstehung und der Diskussion um die ,,Gemeinsame Erkldrung
zur Rechtfertigungslehre, welche zum Zeitpunkt der Tagung kurz vor der Un-
terzeichnung in Augsburg stand (31.10.1999). Im Blick auf den weiteren Weg
der Okumene dringen beide nach vorne: ,,Wie die Reformation im 16. Jahrhun-
dert aus seelsorglichen Griinden ihr Recht hatte, so verlangt die seelsorgliche
Situation der Christen, in einer zunehmend unchristlichen Welt die histori-
schen Ausdifferenzierungen des Christentums zwar nicht aufzuheben, sie je-
doch als berechtigte Aspekte eines Gemeinsamen, d.h. der einen Kirche Jesu
Christi zu erkennen® (Decot, 233). Als Aufgabe steht hier insbesondere die
Frage der Sakramente und des Amtes vor uns (227). Simo Peura rdumt ein:
,Bis heute [...] ist die konkrete Form der Einheit und ihre Struktur eine offene
und ungeldste Frage“ (237). In Bezug auf die Rechtfertigungslehre als ,articu-
lus stantis et cadentis Ecclesiae“ gibt er zu bedenken, ,,dass auch wir Luthera-
ner noch tiber andere Kriterien als iiber das der Rechtfertigungslehre verfiigen,
ohne die besondere Funktion der Rechtfertigungslehre zu verneinen. Es gibt ja
auch andere Glaubenswahrheiten, wie die Trinitdtslehre und das christologi-
sche Dogma, die von wesentlicher Bedeutung fiir die lutherische Identitat
sind“ (259).

Nach vorne blicken in ihren Beitrdgen ebenfalls Joachim Ringleben
(,,Luthers Bedeutung fiir eine Theologie von morgen®), der auf der Sprachlich-
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keit des Gottesverhiltnisses und der Rechtfertigungslehre insistiert, und
Oswald Bayer, der mit seinen Uberlegungen zum Thema ,Philosophische
Denkformen der Theologie Luthers“ ein weitgehend noch zu erforschendes
Feld beschreitet und zu Themen wie ,relationale Ontologie / Substanzenonto-
logie“ und ,.Extremorum compositio“ wichtige Klarstellungen trifft. In seinen
Bemerkungen zu Luthers Bewegungslehre und zu seiner Erkenntnistheorie
greift Bayer zurtick auf Theodor Dieters Untersuchung ,,Der junge Luther und
Aristoteles”, welche ,im Blick auf unsere Frage nach den philosophischen
Denkformen der Theologie Luthers eine neue Zdsur in der Lutherforschung
setzt“ (149).

Richtungweisend fiir den weiteren Weg der Forschung klingen zwei State-
ments am Ende des Beitrags von J. E. Vercruysse: ,,Luther und seine Theologie
koénnen weder fiir Protestanten noch fiir Katholiken Gegenstand einer unpar-
teiischen, rein historischen Forschung sein. [...] Wegen der Position Luthers,
die man vielleicht mit derjenigen eines ,Ordensgriinders* vergleichen kann, be-
hélt der Reformator eine Bedeutung, die diejenige einer blof historischen Per-
sonlichkeit im Kontext des 16. Jahrhunderts weit tiberschreitet” (211). ,,Zu-
recht kann man sich fragen, ob katholische Lutherforschung der beste Aus-
druck ist, um von einem regen und wissenschaftlich vollauf begriindeten Bei-
trag seitens katholischer Theologen, Historiker und Forscher zu sprechen. [...]
Im 6kumenischen und ja sogar im weltweiten und vielseitigen Kontext, von
dem die Internationalen Kongresse fiir Lutherforschung ein buntes Bild geben,
kann die Lutherforschung nur im stindigen Austausch, an dem Forscher aus
verschiedenen Horizonten teilnehmen, stattfinden. [...] Dann wird auch die
Verschiedenheit der methodischen und konfessionellen Zugénge fruchtbar”
(212).

Grottaferrata Hubertus Blaumeiser

»Im Namen Gottes...“ Theologie und Praxis des Gebets in Christentum
und Islam, hg. v. Hansjorg Schmid / Andreas Renz / Jutta Sperber, —
Regensburg: Friedrich Pustet 2006. 246 S. (Theologisches Forum Christen-
tum — Islam), kt € 19,90 ISBN: 3-7917-1994—7
Der vorliegende Bd dokumentiert die Tagung des Stuttgarter Theo-

logischen Forums Christentum und Islam, die unter Einbeziehung

katholischer, evangelischer und muslimischer Autoren im Mirz

2005 zum Verstindnis des Gebetes in Islam und Christentum statt-

fand. Die Beitrdge sind nach fiinf Gesichtspunkten zusammengestellt:

Es ging um ,,Grundfragen®, ,,Sinn und Zweck des Bittgebets*, ,,Gebet

und Leiblichkeit“, Gebet ,,in der sakularen Gesellschaft* und schlieB-

lich um die Leitfrage, unter der im Grunde die gesamte Tagung stand:

,Gemeinsam beten?*“ Drei Beobachterberichte suchen die Ergebnisse

auszuwerten. Zusammenfassende Reflexionen und Thesen der Her-

ausgeber schliefien den Bd ab.

Gebet in der sikularen Welt

Interessant finde ich, dass man nicht nur die klassischen Fra-
gestellungen verhandelte, sondern auch die gegenwirtige, fiir beide
Religionen durch Sdkularitédt bestimmte Situation thematisierte. Der
Greifswalder Religionsgeschichtler und -soziologe Klaus Hock fragte
nach dem Gebet in Beziehung auf individuelle religiose Identitdt und
Offentlichkeit: Der Scheu, das Gebet der Offentlichkeit auszusetzen
auf seiten des Christentums steht auf seiten des Islam an diesem
Punkt eine grofer Unbekiimmertheit gegeniiber. Diese Haltung, von
Christen oft ,,neidvoll bewundert“, macht deutlich: , Erst als ,6ffent-
lich* vollzogener Akt —als kulturelle Handlung Teil des gesamtgesell-
schaftlichen Zeichensystems geworden — ist das Gebet religionswis-
senschaftlich greifbar” (180). Der muslimische Theologe Mohammed
Heidari stellt chne Umschweife fest: ,,Regelorientierte Glaubigkeit
verliert und eine sinnorientierte Glaubigkeit gewinnt in der sdkularen
Welt immer mehr an Bedeutung” (184). Dies betrifft auch das Aus-
wendiglernen von Suren und das konventionelle Kopftuch. Heidari
interpretiert das positiv: Nunmehr trete ,,eine befreiende und Sinn
spendende Glaubenskraft zur autonomen Lebensgestaltung in tiefer
Verbundenheit mit Gott“ in den Vordergrund. Dies kénne man ,,auch
als eine Leistung der sdkular humanistisch orientierten Gesellschaft
betrachten®“ (187)! Martin Jaggle sucht ,,Wege zum Beten in christ-
licher Tradition“ durch religionspddagogische Reflexionen ,im An-
gesicht des Islam*“ (188ff).

Grundfragen

In die Grundfragen des islamischen Gebetsverstdndnisses fiihrt
Kenneth Cragg ein, der als anglikanischer Bischof in Kairo (spéter
Chichester) eine nicht nur von aullen gewonnen Sicht des Islam ver-
mitteln kann. Thn beschiftigt die Spannung zwischen Souverdnitét
und Ndhe Gottes zum Menschen, insbesondere zum sitindigen Men-
schen, aber auch die Frage nach der ,,Verantwortlichkeit — die wir in-
nerhalb der Verantwortlichkeit Gottes haben* (24). Im ,,Vorhof der
Anbetung” sieht sich Cragg besonders mit der Sufi-Frommigkeit ver-
bunden. Ganz in diesem Horizont entfaltet die Islamwissenschaft-

lerin Hamideh Mohagheghi das islamische Gebetsverstdndnis in des-
sen verschiedenen Formen (Pflichtgebet, Anrufung, Lobpreise, Got-
tesgedenken), ohne allerdings die dem Pflichtgebet doch einzurdu-
mende Dominanz deutlich zu machen. Nach Michael Bongardt
bringen Menschen im Gebet ihr Leben, ihre Gottesbeziehung, ja Gott
zur Sprache (38ff). Fiir Christen aber sei die Gottesbeziehung des
Glaubenden in Gottes Menschwerdung begriindet, was natiirlich die
Frage nach der Moglichkeit eines gemeinsamen Gebets entscheidend
tangiert (s.u.).

Den systematisch-theologisch reflektiertesten Beitrag bietet Rein-
hold Bernhardt. Er sieht zwei grundlegend verschiedene ,Denk-
wege“: Gebet sei entweder ,,Zwiesprache” (103) oder , kontemplative
und meditative Konsonanz zwischen dem eigenen Personzentrum
und der allgegenwiértigen gottlichen Seinsmacht“ (104). Der ,in
Christus Mensch gewordene Logos“ geht ,,iiber seine Manifestations-
gestalt in Christus hinaus und wohnt in seiner Geheimnishaftigkeit in
unzugédnglichem Lichte ( 1 Tim 6,16).“ Hier treffen sich die beiden
,Denkwege“.

Fiirbitte?

Ausgehend von Reflexionen zum Vaterunser und weiteren ein-
schldgigen biblischen Aussagen interpretiert Andreas Obermann die
Bitte als ,,Inanspruchnahme® Gottes: Dies leitet iiber zur Frage nach
der Fiirbitte, die ja im Islam zu fehlen scheint (so Kenneth Cragg, 27).
Nach Elhadi Essabah kennt aber die islamische Tradition ,,auch die
Praxis, fiir andere, v.a. fiir abwesende muslimische Glaubensbriider
und -schwestern zu beten* (97). Einem mittelalterlichen Kommentar
zufolge sei sogar das Gebet fiir die Gldubigen fritherer Offenbarungen,
also auch fiir Juden und Christen denkbar (ebd.). Reinhold Bernhardt
aber geht der Frage nach, wie das Bittgebet grundsétzlich zu verste-
hen sei, wenn man seinen Sinn nicht darin sehe, ,,Gott zu beeinflus-
sen, sondern den Einfluss Gottes zu erbitten“ (109). Er verweist auf
die ,existentiell-transformiernde Erkenntnis“ des Gebets, die sich
auch im Handeln auswirke und mit der der Betende in eine ,,Selbst-
bewegung des gottlichen Kraftfelds“ hineingenommen werde, die
nun ,,in ihm in seinem Nahbereich, aber auch fern von ihm zur Wir-
kung kommt“ (113). Dieser Ansatz wiirde dem Islam entsprechen, so-
fern der Muslim Gott durch das Gebet auf keinen Fall festlegen will.
Er wiirde zugleich die Beziehung zu Gebets- und Meditationsver-
stdndnissen auBerhalb von Islam und Christentum herstellen und
schlieBlich ein dem modernen religionskritisch orientierten sédkula-
ren Menschen einen Weg zum Gebet erschliefen. Leider ist dieser
weiterfiihrende Ansatz wihrend der Tagung offenbar nicht weiterver-
folgt worden.

Leiblichkeit

Ein eigenes Thema im Gesprach zwischen Islam und Christentum
tiber das Gebet stellt natiirlich die Leiblichkeit dar. Schon Cragg hatte
von der ,kostbare[n] Wahrheit“ gesprochen, die in , der Niederwer-
fung des Leibes und der Demut der Stirn“ bestehe (26). Der Islamwis-
senschaftler Abdullah Takim sieht in der Niederwerfung den Héhe-
punkt des islamischen Gottesdienstes. Er deutet exemplarisch die
verschiedenen Gebetshaltungen und bringt sie mit der dsthetischen
Dimension in Zusammenhang. Katholische Liturgie kann hier leicht
ankniipfen. Der Liturgiewissenschaftler Ansgar Franz illustriert das
an den Sprechrichtungen des Eucharistiegebets und am Wechsel
von Sitzen, Knien und Stehen. Auch eine orthodoxe Stimme — As-
saad Kattan — kann auf Beruhrungs-, ja Uberschneidungspunkte zwi-
schen Islam und Christentum im liturgisch-dsthetischen Bereich ver-
weisen (154ff).

Gemeinsam beten?

Damit spitzt sich alles auf die Frage nach der Moglichkeit des
gemeinsamen Gebets zu. Die meisten Autoren nehmen auf sie
Bezug. Die Muslime unter ihnen versuchen, sie vorsichtig und mit
interessanten Argumenten in bestimmten Grenzen zu bejahen. Nach
Elhadi Essabah ist sich der glaubige Muslim stets dessen ,bewusst,
dass letztlich Gottes Wille geschieht und dieser Wille dem Menschen
am meisten zum Heil gereicht. [...] So kénnen die Muslime zusam-
men mit den Christen beten: ,Dein Wille geschehe, wie im Himmel,
so auf Erden‘“ (102). Schade, dass das Vaterunser auf dem Stuttgarter
Forum nur am Rande diskutiert wurde, zumal es doch vor Jahren von
dem islamischen Theologen Muhammad S. Abdullah, dem damali-
gen Vertreter des islamischen Weltkongresses fiir die Bundesrepublik
Deutschland, als gemeinsames islamisch-christliches Gebet empfoh-
len worden war. Abdullah Takim erinnert daran, dass im Koran
Gebete u. a. von Abraham, Mose und sogar Jesus (Sure 5,114; Uberset-
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zung Khoury: Sure 5, 116) erwdhnt werden. SchlieBlich habe
Muhammad gemeinsam mit seinen Anhédngern das Totengebet fiir
den damaligen Negus von Athiopien verrichtet, der zwar den Koran
anerkannt habe, aber nicht zum Islam iibergetreten sei. Auflerdem
habe Muhammad den Christen von Nagran erlaubt, in seiner
Moschee in Medina nach deren eigenem Ritual das Gebet zu verrich-
ten. Ergebnis auf islamischer Seite: Gemeinsames Gebet ist moglich,
wenn die Grenzen des Monotheismus eingehalten werden. Heikki
Réissdnen bietet flankierende Argumente durch seinen Versuch, an-
hand des lukanischen Jesusbilds, in dem er auffillige Parallelen zum
Koran zu entdecken meint, die urspriingliche klare Theozentrik des
christlichen Gebets aufzuweisen (227ff). Médchtige Unterstiitzung
finden diese Stimmen in dem Beitrag von Martin Bauschke, der
selbst als Herausgeber einer Sammlung von Gebeten aus Judentum,
Christentum und Islam hervorgetreten ist und auf weitere erste ,,abra-
hamische Gebetbiicher” verweisen kann (206ff). Abraham sei ,,ge-
meinsames Glaubensideal” (212). Das gemeinsame Gebet schaffe
,eine Verbindung, eine Art ,unio mystica’ zwischen den Betenden‘
(203). Bauschke ist erfiillt von der Uberzeugung: ,,Die grundlegende
Gemeinsamkeit von Juden, Christen und Muslimen diirfte der Glaube
an den einen Gott sein“ (209).

Genau diese These war aber auch unter den Referenten des Stutt-
garter Forums strittig. Bernhardt mochte zwischen Gott, Gott in seiner
Offenbarung und Gottesbildern unterscheiden. Er rechnet mit Offen-
barungen, die nicht auf Christus konzentriert und die nicht am
.,Christusinhalt‘“, sondern an Gottes Liebe orientiert sind und
folglich die Gemeinsamkeit des Gebets erlauben (118). Diese Aus-
kunft scheint mir erlduterungsbediirftig. Obermann mahnt ein ,,an-
ndhernd” (sic) gemeinsames Vorverstindnis des Gebets an (87). Fiir
Friedmann EiBler ist klar: ,,Christliches Gebet lebt [...] vom Gegen-
tber, genauer: von der Gegenwart des dreieinigen Gottes” (216). Man
diirfe sich nicht von einem Harmoniebediirfnis leiten lassen, das Gott
unter Zuriicksetzung seiner Offenbarung ,,in die — unbegreifbare —
Transzendenz“ erhebe (220) und das sich damit keineswegs als tole-
rant, sondern als durchaus autoritédr erweise (222). Offene und spiri-
tuelle Gastfreundschaft, gerade auch im Gebet fiir einander, sei aber
auch in der Situation konkurrierender Wahrheitsanspriiche durchaus
denkbar (225f). Michael Bongardt, der ebenfalls den trinitarischen
Glauben als konstitutiv fiir das christliche Gebet ansieht, ist jedoch
tiberzeugt: ,,Wer ernsthaft in einer dieser Traditionen betet, kann die
Grenzen des eigenen Verstehens und Glaubens nicht fiir die Grenze
der gottlichen Barmherzigkeit halten® (51).

Dies gilt freilich im Blick nicht nur auf Christentum und Islam,
sondern auf alles Beten, in welcher Religion auch immer; an diesem
Punkt muss wohl weitergearbeitet werden. In Christologie und Trini-
tdtslehre, so stellen die Herausgeber in ihrem Resiimee fest, ,liegt
eine eindeutige Trennlinie“ zwischen Islam und Christentum® (241).
Phédnomenologisch ist das richtig. Christlicher Glaube an den drei-
einen Gott konnte sich aber selbst als Basis fiir die Offenheit gegen-
iiber dem Islam entdecken. Christen wiirden so, ausgehend von ih-
rem eigenen Glauben, die Freiheit zu dem mit Muslimen (und Gldu-
bigen anderer Religionen) gemeinsamen Beten gewinnen. Gemein-
samkeit des Gebets ist nicht in der Vergleichbarkeit theologischer
Theorien oder in der Ahnlichkeit spiritueller Erfahrungen begriindet,
sondern darin, dass alles Beten mit samt seinen Fehlvorstellungen,
Trugschliissen, Entgleisungen und Fehlhaltungen — wie wir als Chri-
sten hoffen — von dem einen dreieinen Gott gnddig aufgenommen
wird. Bei wem anders sollten Gebete, von wem auch immer gespro-
chen, ,ankommen*“? Die Frage nach der Mdglichkeit gemeinsamen
Betens — neben einander und mit einander — wird sich an konkreten
Situationen und Konstellationen orientieren. Grundsétzlich kann sie
nach christlichem Verstdndnis nicht phdnomenologisch und damit
anthropologisch, sondern nur theologisch entschieden werden —
und zwar positiv: im Glauben an den einen dreieinen Gott.

Marburg Hans-Martin Barth

Philosophie / Religionsphilosophie

Wozu Offenbarung? Zur philosophischen und theologischen Begriindung
von Religion, hg. v. Bernd Do6rflinger / Gerhard Krieger / Manfred
Scheuer, Paderborn: Schoningh 2006. 290 S., kt € 34,00 ISBN:
978-3-506—-71711-5

Der vorliegende Bd vereint zwolf Beitrédge eines interdisziplindren
und interkonfessionellen Kolloquiums an der Univ. Trier zum Thema

,Offenbarung”, fokussiert auf den Aspekt ihrer rationalen Vermitt-
lung und Zugénglichkeit. Die Aufsétze sind groBtenteils historisch
ausgerichtet, wenn auch durchweg mit Perspektiven in die systema-
tische Diskussion hinein. Sie widmen sich dem Offenbarungsdenken
mafgeblicher Philosophen und Theologen zwischen dem 11. und 20.
Jh., wobei Schwerpunkte auf die Scholastik des Mittelalters und das
Denken des deutschen Idealismus gelegt sind. Das Vorwort der Hg.
bietet eine hilfreiche Zusammenschau aller Artikel, informiert den
Leser aber leider nicht iiber Kriterien der gewéhlten Epochenabgren-
zung und Autorenauswahl.

In seinem Beitrag iiber das , Verhaltnis von Offenbarung und Philosophie
bei Anselm von Canterbury* (12—20) wendet sich Hansjiirgen Verweyen gegen
eine einseitig rationalistische Lesart der anselmischen Suche nach , notwendi-
gen Vernunftgriinden“ fiir die Inhalte der christlichen Offenbarung. Gleich-
wohl erkennt er ihr philosophische Bedeutung und eine methodisch vernunft-
autonome Argumentationsgestaltung zu.

An die bereits bei den Kirchenvitern haufig zu findende These angeblicher
Spuren der Trinitdtsoffenbarung bei heidnischen Philosophen (insbesondere
bei Platon) kniipfte, wie der Beitrag Mechthild Dreyers zeigt (21-33), Abaelard
in seiner ,, Theologia Summi boni* an. Der spiter verfasste ,,Dialogus inter Phi-
losophum, Iudaeum et Christianum® bot dem frithscholastischen Magister
ebenso wie sein Romerbriefkommentar die Gelegenheit, Notwendigkeit und
Vorrang der in Christus geschehenen Offenbarung aus dem Blickwinkel escha-
tologischer Motivation (nicht materialer Differenz) eingehender zu begriinden.

Den Schritt ins 13. Jh. unternimmt Rolf Schénberger, der am Beispiel von
Bonaventura und Heinrich von Gent zwei Reprasentanten eines platonisch ori-
entierten Offenbarungsdenkens vorstellt (34-59). Weder als religionstypologi-
scher Begriff noch als Charakterisierung einer gottlichen Tatigkeit erscheint
,,Offenbarung* hier, sondern das mit dem Terminus Bezeichnete wird erstaun-
licherweise als ,bloBe Voraussetzung, nicht aber Gegenstand des Nachden-
kens“ (57) behandelt.

Unter dem Titel ,,Aliis communicare” prédsentiert Manfred Scheuer im
Riickgriff auf seine gleichnamige Freiburger Habil.schrift dicht formulierte
Thesen zum Offenbarungsverstindnis des Thomas von Aquin im Ausgang
von dessen Schriftkommentaren (60-83). Als ,,Schliissel“ zum Thema identifi-
ziert Scheuer den in der Trinitdtstheologie griindenden Begriff der ,,communi-
catio”. Die gottliche Natur, verstanden als reiner Seinsakt, schlieft die Tendenz
zur Selbstmitteilung ein, die zuh6chst in dem (nur dem Glaubenden eroff-
neten) innertrinitarischen Mitteilungsgeschehen, in partizipativer Form aber
auch in der philosophisch zugénglichen Selbstmitteilung Gottes ,,per solam
similitudinem* gegeniiber der Kreatur real wird. Die innergéttlichen Hervor-
ginge verldangern sich soteriologisch in die geschichtlichen Sendungen der
Personen hinein, in deren Mitte die Inkarnation des Sohnes steht, die zutiefst
,offenbarendes“ und , heilstiftendes* Geschehen ist. Die menschliche Vermitt-
lung der Offenbarung bleibt dabei stets an Gottes je neues Wirken in der inne-
ren Gnade, die Inspiration des HI. Geistes gebunden. So verbindet Scheuers
spekulativ ambitionierte Deutung auf enge Weise — in manchem Detail gewi3
kritisierbar — die Prdmissen von thomanischer Schopfungs- und Erlésungstheo-
logie.

Das Verstdndnis von Offenbarung bei Nikolaus von Kues auf dem Hinter-
grund seiner zwischen mittelalterlicher und moderner Gestalt stehenden Meta-
physik nimmt sich der Beitrag Gerhard Kriegers zum Thema (84-116). Der Au-
tor skizziert darin zundchst das Verstdndnis des Cusaners von philosophischer
Erkenntnis und Wissenschaft. Deren Ortsbestimmung ist in der Tradition des
spéatmittelalterlichen Scotismus und Ockhamismus bei Petrus Tartaretus oder
Johannes Gerson v.a. dort auszumachen, wo es um den Realititsstatus des
Mentalen und die Modalitdtenfrage geht. Krieger kommt zum Ergebnis, dass
Cusanus eher in der Spur des Tartaretus ,,den Raum des Mdglichen [...] vom
faktisch Wirklichen her“ erschlieBt (99). In einem zweiten Schritt bezieht der
Artikel neben die drei bislang genannten Autoren auch Johannes Buridan in
seine Analyse ein und vergleicht die philosophischen Bestimmungen des
,Ersterkannten” in den Entwiirfen dieser Denker. Krieger schldgt von hier aus
den Bogen zur neuzeitlichen Moralitdtsbegriindung Kants. Insgesamt verblei-
ben die Ausfithrungen im Bereich der philosophischen Prolegomena zur Offen-
barungstheorie des Cusaners, deren ErschlieBung versprochen worden war.

Ergebnisreicher fir das Generalthema des Bdes ist der nachfolgende Text
von Manfred Kugelstadt iiber Leibnizens Monadologie im Spannungsfeld von
Vernunft- und Offenbarungsreligion (117-140). Der Autor orientiert seine Aus-
legung am Interpretationsvorschlag Ernst Cassirers, wonach ,,Gott” bei Leibniz
»eher im Sinne eines bloBen (vornehmlich dann praktischen) regulativen
Ideals“ (117) zu verstehen sei. Diese Deutung, nach der das Leibnizsche Den-
ken in moralphilosophischer Hinsicht auf einen ,reine[n] Idealismus der Frei-
heit“ hinauslduft (139), wird nicht zuletzt im Blick auf die vom Autor selbst
mehrfach zugegebene Tatsache umstritten bleiben, dass Leibniz sich immer
wieder deutlich zugunsten der christlichen Orthodoxie engagiert hat. Wer
etwa den lebenslangen Einsatz des Philosophen fiir das Trinitdtsdogma gegen
dessen sozinianische Infragestellungen nachverfolgt, wie sie Maria Rosa
Antognazza in ihrer 1999 erschienenen Diss. eingehend geschildert hat, wird
kaum daran zweifeln wollen, daB Leibniz den Inhalten der christlichen Offen-
barung echten, positiven Wert zuerkannt hat.

An den Primat der Vernunftreligion vor jedem Offenbarungsanspruch in
Kants ,,Religionsschrift” erinnert der klare, textnahe Beitrag von Bernd Dérflin-
ger (141-164). Die Existenz Gottes ist fiir Kant ein Postulat der praktischen Ver-
nunft, entzieht sich dabei aber jedem strengen Beweisversuch. Darum kann
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,,der Ignorant in Religionsdingen [...] nach MaBstdben der Vernunftreligion, die
nichts anderes als Moral fordert, objektiv Gott so wohlgefillig sein wie ein in
ihrem Sinne Gldubiger, wenn er nur die Bedingung der Moralitét erfiillt, deren
Anforderungen jeder Mensch schon allein im autonomen Selbstverhiltnis er-
zeugt” (144). Dass die ,,statuarischen Gesetze“ der positiven, empirischen Reli-
gionen in Kants Sicht erst recht keine allgemeine Geltung beanspruchen kon-
nen, arbeitet Dorflinger unmissverstdndlich heraus. Kant neigt darum in der
Frage, ob sich die positiven Religionen ganz in die reine Vernunftreligion hin-
ein auflésen sollten oder aber aufgrund der menschlichen Angewiesenheit auf
sinnliche Manifestationen des Religitsen einen unverzichtbaren Stellenwert
besitzen, offensichtlich zur ersten Alternative, ohne sich auf einen Zeithori-
zont fiir ihre Realisierung festzulegen.

Gleich zwei Autoren des Sammelbandes widmen ihre Ausfithrungen dem
Offenbarungsbegriff Johann Gottlieb Fichtes.

Eine positivere Rolle als bei Kant sieht Ives Radrizzani (gegen die Interpre-
tation durch Luigi Pareyson) den positiven Religionen in Fichtes Entwurf zu-
gestanden (165-177). Allerdings kommen sie auch hier kaum {iber die Funk-
tion hinaus, die innere (durch die reine Vernunft zu erlangende) Offenbarung
zu erleichtern und zu unterstiitzen, und miissen folglich von allem gereinigt
werden, was der Vernunft widerspricht (176). Mit Recht fragt Radrizzani,
,was an spezifisch Christlichem am Ende dieses sich aufdringenden Rei-
nigungsverfahrens tibrigbleiben wird“ (175).

Einen starken Gegensatz zwischen Fichtes Konzeption von Offenbarung
und deren christlichem Selbstverstdndnis arbeitet auch Edith Diising in ihrem
Beitrag heraus, der zu den Hohepunkten des vorliegenden Bdes zihlt
(178-203). Dabei differenziert sie zwischen Fichtes Frithwerk, das sich in der
vorliegenden Problematik noch stark an Kant orientiert, und seinem Spatwerk,
dessen philosophische Gotteslehre ,Johanneische mit neuplatonischen und
Spinozanischen Motiven“ vereint (199). Letztere handelt vom Ich, das sich
selbst in der Schau des als Wahrheit evidenten Absoluten griindet, ja sich ,,ver-
nichtet” in der Einsicht, nichts anderes als Bild und Offenbarung dieses Abso-
luten sein zu sollen, dem allein wahres Sein und Subsistenz zu eigen ist. Die
Person Jesu Christi kann Fichte als Ort der Selbstoffenbarung Gottes und als
Vorbild menschlicher Sittlichkeit deuten, ohne die ,soteriologische Dimen-
sion“ seines Lebens und Sterbens wirklich anzuerkennen.

Einen konzisen Uberblick zur Offenbarungslehre Schellings steuert — in
historisch-genetischer Betrachtungsweise — Harald Schwaetzer bei (204-230).
Schon im Frithwerk des Wiirttemberger Philosophen enthillt sich die ge-
schichtsphilosophische Relevanz des Offenbarungsbegriffes. (Polytheistische)
»Mythologie“ und (christliche) ,,Offenbarung® stehen sich dabei noch unver-
mittelt gegeniiber, wobei die Menschwerdung Gottes in Christus den entschei-
denden Punkt des Ubergangs bildet. Nachdem Schwaetzer die ,,Stuttgarter Pri-
vatvorlesungen“ als wichtige Station der Transformation dieser bipolaren
Sichtweise benannt hat, richtet sein Beitrag den Blick auf die abschlieBende,
reife Gestalt des Schellingschen Offenbarungsbegriffs in der ,,Philosophie der
Mythologie“ und der ,,Philosophie der Offenbarung®. Die ,,Offenbarungszeit*
tritt hier in die Mitte zwischen dem ,,mythologischen Zeitalter” und der ,,phi-
losophischen Religion® als ,wissenschaftlicher Erkenntnis der Geisterwelt“.
Mit einem Verweis auf die Rezeptionsgeschichte dieses Schellingschen Stufen-
modells erinnert Schwaetzer zugleich an dessen rasches Verschwinden aus der
Debatte.

Zwei sehr unterschiedliche theologische Beitrdge markieren den Abschluss
der Textsammlung.

Der Wiener Fundamentaltheologe Wolfgang Treitler geht in seinem Aufsatz
,,Offenbarung und offener Logos“ (231-256) von der Prdamisse aus, dass der
Offenbarungsbegriff in der Theologie nach der Aufkldrung in entscheidendem
MaBe apologetisch konnotiert war. Die um das Konzept einer gottlichen Selbst-
offenbarung angeordnete philosophische Trinitdtsspekulation des Protestanten
Hegel sieht Treitler dabei in einer ,,iiberraschenden Entsprechung® (vgl. 237)
zur katholischen Lehre von der durch die Autoritdt der Kirche abgesicherten
Offenbarungsvermittlung, wie sie sich auf dem I. Vatikanum &duBerte. Dieser
Zusammenhang wird vom Autor ebensowenig iiberzeugend belegt wie der an-
schlieBende Versuch, ausgerechnet der am Selbstoffenbarungsbegriff aus-
gerichteten Christologie des Nijmegener Systematikers Georg Essen eine
,latente Verneinung Israels“ (240) anzulasten. Man muss Essens offenbarungs-
christologische Applikation von Pramissen der durch Krings und Prépper vor-
gelegten Freiheitsanalytik nicht teilen, um anzuerkennen, dass spekulative
Theologie dieses Formats eine denunzierende Schlagwortkritik nach Art Treit-
lers (vgl. bes. 241!) getrost ignorieren darf. Treitlers weitere Ausfithrungen
miinden in Plddoyers zugunsten der ,negativen Dialektik des strengen Gott-
erkennens” (245) bzw. des ,,offenen Logos*“ (252) in fundamental-emanzipato-
rischer und strikt anti-spekulativer Absicht.

Von anderer Qualitét ist die subtile Diskussion des Offenbarungsverstdnd-
nisses bei Emmanuel Levinas im Licht der Religions- und Inkarnationstheorie
Hegels, die Michael Schulz unternimmt (257-278). Schulz mdchte mit seinen
Ausfithrungen ein interreligios begehbares Fundament erschliefen, von dem
her ,,man gemeinsam mit rationalen Mitteln die Mdoglichkeit einer Offenbarung
Gottes in einer Zeit bezeugen kann, die dem Glauben an eine Offenbarung
Gottes in der Geschichte mit Skepsis gegeniibersteht“ (258). Hegels Absolut-
heitsanspruch fiir das Christentum und seine gleichzeitige Geringschétzung
des Judentums, die, so die Deutung bei Levinas, ,Deklassierung des Anderen*,
wurzeln gemeinsam im Hegelschen Systemprinzip, dem ,,Begriff der absoluten
Subjektivitdt” (262). Dagegen tritt das eigene Plddoyer des jiidischen Philoso-
phen: ,Der Andere ist unfassbare Exterioritdt, die nicht zur intentional-inter-
nen Sache des Subjekts werden kann“ (264). ,,Die Offenbarung Gottes — das ist

der Andere“ (265). Der ,,universelle Messianismus* Levinas’ ist nur eine Kon-
kretion dieses Gedankens. Schulz nun versucht, von der im Denken Hegels aus-
zumachenden Unmdglichkeit, einen absoluten Beginn des Selbst-Erfassens
auszumachen, die Briicke zum Anliegen Levinas’ zu schlagen. Der Bonner
Dogmatiker geht iiber beide Ansétze hinaus, wenn er sich bemiiht, auf subjek-
tivitdtstheoretischer Grundlage die ,rational verantwortete Moglichkeit eines
Gespréchs tiber Gotteserkenntnis und der aus ihr folgenden Denkbarkeit einer
Offenbarung und Inkarnation Gottes“ zwischen Juden und Christen aufzuwei-
sen (275).

Wie hédufig bei Veroffentlichungen dieser Art miindet die Durch-
sicht des vorliegenden Sammelbandes in ein uneinheitliches Ge-
samturteil. Die Qualitédt seiner Beitrdge differiert ebenso wie deren
Relevanz fiir den offenbarungstheologisch interessierten Leser. Recht
divergierend présentieren sich auch die jeweils am Ende der Aufsitze
positionierten Literaturverzeichnisse.

Wer keine Gesamtdarstellung zum Thema erwartet und aus-
zuwéhlen versteht, kann der Dokumentation des Trierer Kolloquiums
wertvolle Hilfen fiir die Erarbeitung eines differenzierten Offenba-
rungsbegriffs im Spannungsfeld theologischer und philosophischer
Reflexion entnehmen.

Augsburg Thomas Marschler

Martin Knutzen, Philosophischer Beweis von der Wahrheit der christlichen
Religion (1747), eingeleitet, kommentiert und hg. v. Ulrich L. Lehner. —
Nordhausen: Traugott Bautz 2005. XLIV, 258 S. (Religionsgeschichte der
frither Neuzeit, 1), geb. € 40,00 ISBN: 3-88309-335-1
Ulrich L. Lehner, seit Sommer 2006 Professor fiir Kirchen- und

Theologiegeschichte der Neuzeit an der Marquette University in
Milwaukee (Wi) USA, hat sich die Miithe gemacht, das nur Spezia-
listen bekannte religionsphilosophische Hauptwerk Martin Knut-
zens: ,,Philosophischer Beweily von der Wahrheit der Christlichen Re-
ligion [,] darinnen die Nothwendigkeit einer geoffenbarten Religion
insgemein, und die Wahrheit oder GewiBheit der Christlichen ins-
besondere, aus ungezweiffelten Griinden der Vernunft nach Mathe-
matischer Lehr-Art dargethan und behauptet wird” in der vierten
Auflage von 1747 mit den beigebundenen Werken ,Vertheidigte
Wabhrheit der christlichen Religion gegen den Einwurf: DaB} die christ-
liche Offenbarung nicht allgemein sei. Wobey besonders die Schein-
griinde des bekannten Deisten MaTtTHAI TINDALS, welche in deflen
Beweise, Dal} das Christentum so alt, als die Welt sey, enthalten, er-
wogen und widerleget werden“ von 1742 und , Betrachtung iiber die
Schreibart der Heiligen Schrift“ ebenfalls von 1742 einzuleiten,
durchgéngig zu kommentieren und neu gesetzt herauszugeben. Der
Verzicht auf einen photomechanischen Nachdruck wird damit be-
griindet, dass das Lesen der deutschen Frakturschrift internationalen
Forschern sonst Schwierigkeiten bereiten kénnte (VIII), eine viel-
leicht iiberschétzte Besorgnis. Ein Jahr spéter hat jedenfalls der
Hildesheimer Olms-Verlag eine entsprechende Reprintausgabe vor-
gelegt, bei der es keine Ungenauigkeiten eines Neusatzes geben kann,
die sonst wohl unvermeidlich sind (hier z. B. schon auf dem Titelblatt
ungezweifelten statt ungezweiffelten, dann: Vorwort statt Vorrede
oder das durchgingig fehlerhaft wiedergegebene [aber auch selbst
nicht voéllig korrekte] griechische Zitat nach Dionysius Longinus auf
S. 231 usw.). Allerdings wurde die Originalpaginierung zwischen
Schrégstrichen in den Text eingefiigt, so dass insofern der Bezug
zum Original deutlich wird, wéhrend die teilweise ausfithrlichen
Anmerkungen des Hg.s (Zahlen in eckigen Klammern) unter die An-
merkungen des Originaltextes gestellt wurden, was allerdings bei ei-
nem bloBen Reprint nicht moglich gewesen wére. Auf die Wiedergabe
der dem Original vorangestellten Widmung wurde aber leider ver-
zichtet, was hier wegen der darin zum Ausdruck gebrachten Absich-
ten des Vf.s nachgeholt werden soll:

,Dem Allerdurchlauchtigsten, GroBméchtigsten Fiirsten und Herrn, Herrn
Friderich, Konige in PreuBen, Marggrafen zu Brandenburg, des heiligen Romi-
schen Reichs Erzcimmerern und Churfiirsten, [folgen weitere Titel) &.&.&. Mei-
nem allergnéddigsten Konige und Herrn.

Allerdurchlauchtigster, GroBmaéchtigster Kénig, Allergnddigster Konig und
Herr. Ew. Konigl. Majestdt preiswiirdigste Bemithungen bey dem Antritt Dero,
GOtt gebe, langen und hochstgliickseligen Regierung sind dahin gerichtet, alles
in Aufnahme zu bringen, was das wahre Wohl der Lander beférdern kan, wel-
che die gottliche Vorsehung Ew. Majestdt Scepter unterworfen hat. Und da die
WiBenschaften und Kiinste nicht nur eine Zierde des menschlichen Ge-
schlechts sind, sondern auch demselben viele wahre und unentbehrliche Vor-
theile verschaffen; so suchen Ew. Majestdt derselben héchsten Flor auf eine
solche Art zu beférdern, die auch die spateste Nachkommen bewundern wer-
den.

Mit wie vieler Zuversicht aber sollte sich denn nicht die christliche Reli-
gion Ew. Majestit Allerhochsten Schutzes getrosten, da diese nicht nur einen
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besondern EinfluB in das Wohlseyn dieses gegenwiértigen Lebens hat, sondern
uns auch den Weg zu einer ewigdaurenden Gliickseligkeit zeiget.

Da nun gegenwirtige Schrift eine Handleitung der Weltweisheit und der
natiirlichen Wilenschaften zu der christlichen Religion in sich hilt, und sowol
die VernunftmaBigkeit der Weisheit-vollen Lehre JEsu Christi gegen den Un-
glauben unserer Zeiten zu erweisen, als auch zugleich die nutzbare Abhande-
lung der Philosophie von dem Vorwurf, als wenn sie der geoffenbarten gott-
lichen Religion entgegen wire, zu retten bemiihet ist; so lebe des alleruntertha-
nigsten Vertrauens, es werde Ew. Konigl. Majestdt nicht allein nicht ungnadig
deuten, daB gegenwartige wenige Blatter Ew. Majestdt geheiligen Person in
allertieffster Devotion zu zueignen mich unterwinde, sondern auch dieses
demiithigste Opfer meiner Ehrfurcht und diese geringe Frucht meines auf hie-
siger, Ew. Majestdt Scepter unterworfenen Academie 6ffentlich gefiihrten Lehr-
amtes nach Dero preiswiirdigsten Leutseligkeit, allergnddigst anzusehen und
denjenigen Dero Koniglichen Hulde zu wiirdigen geruhen, der mit denen tau-
sendfiltigen Glickwiinschungen, damit Ew. Majestdt in diesem Konigreiche
und Dero sédmtlichen Landen anjetzo aufgenommen werden, die seinigen 6f-
fentlich verbindet, Ew. Majestdt alles Kénigliche Wohlergehen und eine héchst-
begliickte Regierung, biB in die spéteste Jahre, von dem unsterblichen Beherr-
scher aller Regenten auf Erden mit dem allervollkommensten Eifer erbittet,
auch sich duBerst bemiithen wird, mit der allertieffsten Ehrfurcht, bis ins Grab
zu seyn Ew. Kénigl. Majestdt, Meines allergnddigsten Kéniges und Herrn aller-
unterthdnigster Knecht, Martin Knutzen. Koénigsberg in Preussen, den 19 Julii
1740.*

Martin Knutzen (1713-1751) war seit 1734 auBerordentlicher Pro-
fessor fiir Logik und Metaphysik an der Universitdt Konigsberg und
trat am 22. April 1735 eine Professur ,,der Weltweisheit” ,auf der
Academie zu Konigsberg“ an. Er stand als Denker allgemein in hohem
Ansehen. Bei den Studenten, zu denen auch Immanuel Kant, Johann
Georg Hamann und Friedrich Johann Buck gehérten, war er beliebt.
Nach Borowskis Kant-Biographie war K. ,der Lehrer, an den sich
Kant vorziiglich ankniipfte“ und dessen philosophischen und mathe-
matischen Vorlesungen , er unausgesetzt” beiwohnte. K. ,,ermunterte
ihn in Privatunterredungen — lieh ihm in der Folge besonders
Newtons Werke und, da K. Geschmack daran fand, alles, was er aus
seiner herrlichen, reichlich versehenen Bibliothek irgend verlangte.
(1912/15, 76). Obwohl Werner Stark eine solche besondere Bezie-
hung zwischen K. und Kant bezweifelt, ldsst sie sich auch aus seiner
deutlichen Wirkung auf Kants kritische Philosophie und Religions-
philosophie bestédtigen, was hier nicht weiter ausgefithrt werden
kann. Auch dass Kant K. nur einmal schriftlich erwéahnt, als er sich
in seinem Schreiben an den Koénig von 1756 als dessen Nachfolger
bewarb, spricht nicht dagegen. Obwohl Matthew Tindal in Kants Tex-
ten nicht vorkommt, wire es sehr unwahrscheinlich, dass er nicht
von dessen Hauptschrift ,,Christianity as old as the Creation ...“, die
auch die ,Bibel des Deismus” genannt wird, mindestens durch K.s
Widerlegung Kenntnis erhalten hétte, zumal sie 1741 in deutscher
Ubersetzung erschienen war, da er nicht wie K. englisch las, auch
wenn man Kants Verwendung des Lucrez-Zitates ,, Tantum religio po-
tuit suadere malorum* (AA 6/131 —bei Tindal dt. 121) fiir unabhéngig
halten kénnte. Insbesondere in K.s ,,Elementa philosophiae rationalis
sev Logicae cvm generalis tvm specialioris ...“ von 1747 (438 S.) fin-
den sich zahlreiche Aussagen, die als Ansatzpunkte fiir Kants Den-
ken gelten konnen. Dort erklart K. auch, dass er bereits eine Uberset-
zung des Lockeschen Nachlasswerkes ,,Of the conduct of the under-
standing” in Druck gegeben habe (,,eius versionem Germanicam prelo
iam subiecimus®, dort 214). Es ist bisher nicht geklart, pb die nach
seinem Tode von George David Kypke herausgegebene Ubersetzung
des Nachlasswerkes unter Verwendung dieses (nicht aufgefundenen)
Manuskriptes angefertigt wurde. So wird man die Bemerkung des
Verfassers, dass diese Ubersetzung ,,auf Anregung Knutzens“ entstan-
den sei, wohl verstehen miissen (XVII). Auch diese Schrift hat einen
merklichen Einfluss auf Kant ausgetibt, obwohl er sie nie erwdhnt,
wie ich frither bereits dargelegt habe (in: Aufkldrung 1(1986)27-66).
— Martin Knutzen war im Sinne seiner Lehrer Johann Heinrich Keu-
schner und Franz Albert Schultz bestrebt, den Pietismus mit Wolff-
scher (,mathematischer) Methode rational zu transformieren und
der natiirlichen Vernunft eine entscheidende Rolle besonders in der
Befolgung der Gesetze der Moral zuzugestehen. In seiner rationalen
Apologetik des Christentums hilt er die Offenbarung, ,,deren himm-
lischer Ursprung von unumstéBlicher GewiBheit ist” (§ 76), fiir ,,un-
umgénglich nothwendig” (§ 28), ihre wesentlichen Inhalte fiir nicht
widerspriichlich (§§ 41, 43) und ihre ,Begnadigungsordnung’ fiir ver-
nunftgemdl (§ 51). So wird die christliche Religion als die einzig
wahre ermittelt, weil nur sie im Gegensatz zu allen anderen ein tiber-
zeugendes Versohnungsmittel zur Verfiigung stellt, ndmlich den
Opfertod Jesu Christi (§ 39), der allen Anspriichen der Vernunft in
hochstem MaBe geniigt. Um diese verniinftige Erkenntnis aber zu be-

leben, ist ein gottlicher Gnadenbeistand erforderlich, der allerdings
das Eingestdndnis der eigenen siindigen Unzuldnglichkeit voraus-
setzt (§ 79). In der ,,Vertheidigte[n] Wahrheit“ gegen Tindal geht K.
besonders auf den Kernvorwurf der Deisten ein, dass der Absolut-
heitsanspruch des Christentums gegeniiber den Nichtchristen mit
der allumfassenden Gerechtigkeit und Liebe Gottes nicht vereinbar
sei. K. bietet als Losung sein Pyramiden-Modell an: Der Weg zum
Himmel gleiche einer Pyramide. Urspriinglich waren die Menschen
in deren oberen Bereichen angesiedelt, wo man in Ansédtzen bereits
,die glinzende Stadt des Himmels“ schauen kann. Durch den Siin-
denfall ist die Menschheit auf die unteren finsteren Stufen zuriickge-
fallen. Gott war nicht verpflichtet, diesen Absturz durch ein besonde-
res Wunder riickgidngig zu machen. Alle aber sind eingeladen, hinauf-
zusteigen und dabei die angebotene gottliche Hilfe anzunehmen, so
dass niemand wirklich ausgeschlossen ist. Ein automatisches Ein-
greifen Gottes wiirde dagegen die Freiheit des Menschen autheben
(§ 13 ). In der ,,Betrachtung tiber die Schreibart der Heiligen Schrift”
stellt K. eine bemerkenswerte Harmonie der Bibel mit dem rein phi-
losophischen Gottesbegriff fest, die in ihrer Klarheit gleichzeitig den
Menschen die von Gott bereitgestellten ,Begnadigungsmittel‘ vermit-
telt (vgl. XXXIX). — Es diirfte auch heute immer noch nicht ganz un-
interessant sein festzustellen, wie ein hochangesehener und umfas-
send gebildeter Gelehrter des 18. Jh.s, fiir den die Logik unerldssliche
Voraussetzung seines Denkens war, sich zu einer so weitgehenden ra-
tionalen Apologetik verstehen konnte, wie sie heute kaum mehr fiir
moglich gehalten wird. Bis zu einem gewissen Grade ist ihm Imma-
nuel Kant darin gefolgt, indem er die Texte des Alten und Neuen
Testaments in seiner Religionsschrift fiir erstaunlich vernunftgeméaf
hielt. Fir K. gab es den ,,garstige[n] breite[n] Graben“ zwischen den
,zufdllige[n] Geschichtswahrheiten® und ,notwendigen Vernunft-
wahrheiten“ noch nicht, iiber den Lessing 1777 klagte. Dabei war K.
durchaus eigenstdndig: Obwohl er einerseits (im Gegensatz zu den
Hallischen Pietisten) die Philosophie Wolffs fiir besonders geeignet
hielt, unter Leitung der Vernunft eine moralische Besserung des Men-
schen und das gebotene Streben nach Heiligkeit zu férdern, vertrat er
andererseits gegen Wolff in seinem Werk ,,Systema causarum effi-
cientium® von 1745 in der Commercium-Frage den influxus physi-
cus, fiir den Kant spéter als Grund die sustentatio ,omnium a princi-
pio communi”“ oder ,ab uno” (AA 2/409) ansah, ndherhin vom gott-
lichen intellectus (1/413). Leider ist das Ansehen des damals ,be-
rithmten’ Martin Knutzen inzwischen wohl zu Unrecht verblasst.
Der zunehmend erleichterte Zugang zu seinen Werken (auch seine
Logik ist 1991 als Reprint erschienen) durch Arbeiten wie die vorlie-
gende konnte diesem Mangel abzuhelfen dienlich sein.

Fulda Aloysius Winter

Kant und der Katholizismus. Ausstellungskatalog, hg. v. Klaus Walter Littger
— Wiesbaden: Harrassowitz 2005. 166 S. (Schriften der Universititsbiblio-
thek Eichstétt, 62), pb € 24,80 ISBN: 3—447-05112—4

Die in diesem Katalog dokumentierte Ausstellung schloss sich an
ein Symposion an, das zu demselben Thema vom 23. bis 26. Juni 2004
in der Univ. Eichstétt stattgefunden hat. Dessen Initiator und Organi-
sator, Norbert Fischer, hat die einzelnen Referate zusammen mit wei-
teren ergidnzenden in dem Sammelband: Kant und der Katholizismus.
Stationen einer wechselhaften Geschichte (= Forschungen zur euro-
pdischen Geistesgeschichte 8), hg. von Norbert Fischer, Freiburg
Basel Wien: Herder 2005 thematisch geordnet herausgegeben. Beide
Publikationen gehoren zusammen und ergédnzen einander. Ein Aus-
stellungskatalog, auch wenn er noch so gut gemacht ist wie der hier
zu besprechende, kann den Besuch der Ausstellung und die Inaugen-
scheinnahme der Exponate naturgemé0 in keiner Weise ersetzen. Die-
ser hat indes seinen eigenen Wert, der nicht zu unterschétzen ist, we-
gen der zahlreichen Abbildungen und Reproduktionen, wegen der
begleitenden Kommentare durch jene Autoren, die auch den entspre-
chenden Beitrag im Sammelband verfasst haben (die verwendeten
Abkiirzungen ihrer Namen auf S. 11), und schlieBlich und nicht zu-
letzt wegen der Angabe der Fundorte der Exponate, die einen Riick-
griff fiir die weitere Forschung erleichtern, soweit sie tiberhaupt der
Offentlichkeit zugénglich sind. So wird die im Sammelband gebotene
sachliche Darlegung der vielseitigen Geschichte sinnfillig verdeut-
licht und da und dort auch konkret fassbar.

Von besonderem Interesse ist natiirlich die Erhellung der bisher weit-
gehend unbekannten Vorginge, die zur Indizierung der Critica della Ragione
pura von , Kant Manuele® im Jahre 1827 gefiihrt haben. Kaum Beachtung fand
allerdings bisher die Tatsache, dass Kant seit seiner Studienzeit nicht mehr sei-
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nen bis dahin geltenden Taufnamen ,Emanuel” verwendete, sondern sich,
s_prachlich dem Hebrédischen nédher, ,Immanuel® (Gott mit uns) nannte, eine
Anderung, die er offenbar sehr bewusst vorgenommen und bis ans Lebensende
durchgehalten hat. Das Decretum der Indizierung, das an den Hauptkirchen
Roms angeschlagen worden war, wurde bereits im Sammelband auf S. 90 abge-
bildet, wihrend der Ausstellungskatalog ergdnzend dazu die erste Ausgabe des
INDEX LIBRORUM PROHIBITORUM von 1835 mit der entsprechenden An-
gabe dokumentiert. ,,Das Verbot Kants durch das Lehramt ist [...] Hohepunkt
jener Polemiken, die sich in Deutschland v.a. mit den Namen B. Stattlers sowie
J. A. Zallingers verbinden und auf Initiative des Wiener Gymnasialprofessors
P. Miotti durch Vermittlung der Nuntien L. Ruffo und A. Severoli Anfang des
19. Jahrhunderts nach Rom transportiert werden.“ Dabei beteiligt war auch
Annibale della Genga (1760-1829), ,,der am 14. September 1801 als Nuntius
in Bayern den ,Skeptiker Kant“ in einer Depesche nach Rom erwdhnt“ und
sich tiber die Wiirzburger Frithkantianer beklagt hatte, — er hat dann 1827 als
Papst Leo XII. das Verurteilungsdekret approbiert und zu verdffentlichen be-
fohlen (85). Im Ausstellungskatalog sind handschriftliche Dokumente abgebil-
det, die sonst nur schwer zugénglich wéren: die Abschrift einer Depesche des
Nuntius L. Ruffo an den Kardinalstaatssekretir E. Consalvi vom 5.9.1801 (aus
dem Vatikanischen Geheimarchiv), in der er das Buch: Epistolae nonnullorum
Germaniae Parochorum ad Germanos Kantianae Philosophiae propugnatores
et asseclas, Francofurti 1799 erwéhnt, das fiir die dringlich notwendige Tilgung
der Kantschen Philosophie eintrat, und in der er ,,die schlechteste[n] Prinzi-
pien“ und ,gottlose[n] Sitze“ Kants der Aufmerksamkeit des Apostolischen
Stuhls anheimstellt und gestiitzt auf die “Thesen des Priesters Pietro Miotti“
fordert, ,,die Gldubigen vor soviel Gift gegen die Religion zu bewahren®, wobei
er gleichzeitig ein Exemplar von dessen ,, Anfechtung Kants“ zusammen mit
einem Brief Miottis, den er wegen seiner uneigenniitzigen Kirchlichkeit lobt,
an Se. Heiligkeit beifiigt (108 f.); ebenfalls aus dem Vatikanischen Geheim-
archiv ein Brief Ruffos an Kardinal Consalvi vom 5.12.1801, in dem er den Prie-
ster Miotti erneut lobt wegen seiner ,,Widerlegung des Werkes des PreuBlischen
Professors Kant“ und berichtet, er habe ihm das Wohlwollen des Papstes aus-
gedriickt und ihm Mut gemacht, ,,in seinen Anstrengungen [...] im Dienst der
Religion fortzufahren“ (104 f.). SchlieBlich ein handschriftlicher Brief des
Nuntius A. Severoli an Kardinalstaatssekretdr E. Consalvi vom 12.06.1802:
Der Priester Pietro Miotti, der unermiidliche , Impugnatore” der ,,gottlosen Leh-
ren“ Kants habe ihm einen erweiterten Neudruck eines Werkes ,,des Doktors
Andreas Metz, Professor zu Wiirzburg, angezeigt, in welchem die perversen
Prinzipien des Materialisten Kant erkldrt, vertreten und verteidigt wiirden.
Er fiige es bei, damit man ,,mit ihm und den Biichern seines infamem Meisters*
angemessen im Sinne des Apostolischen Stuhles verfahren kénne (94 f., eben-
falls aus dem Vatikanischen Geheimarchiv). Nach Miotti (1802) hat Kant ,,allen
Unrath uralter Sekten der heidnischen Philosophen zusammengerafft, um, zur
Gunst der heutigen Freyheit und Gleichheit, die natiirliche Vernunft zuerst,
hernach alle Kenntnifi Gottes, alle Religion, und alle politische Ordnung zu
vertilgen®“ (102). Nachdem dann 1817 das Buch von Charles Villers: La Philoso-
phie de Kant ... (Metz 1801) indiziert worden und die italienische Ubersetzung
der Kritik der reinen Vernunft durch den Militarchirurgen Vincenzo Mantovani
1820-1822 erschienen war, lag die Richtung fiir ein ablehnendes Zensurgut-
achten eigentlich schon weitgehend fest, das dann der des Deutschen nicht
maichtige Kamaldulenserpater Arturo Bellenghi verfasste. ,Die Gottlosigkeit
Kants sei ja langst bekannt“, so Bellenghi, ,,und bediirfe keiner eingehenderen
Darstellung mehr“. ,Fehler und Unrichtigkeiten; Oberflachlichkeit der Ausein-
andersetzung und Polemik seines Gutachtens erklédren sich aber nicht nur aus
Verstindnisschwierigkeiten und der eigenen denkerischen MittelmabBigkeit,
sondern auch aus bewubter philosophischer Gegnerschaft (112). In einer
leicht gekiirzten Ubersetzung war der Text des Gutachtens nach der gedruckten
Fassung des Archivio della Congregazione per la Dottrina della Fede durch
Peter Godmann, Weltliteratur auf dem Index (Berlin 2001) bereits bekannt ge-
geben worden. Dartiber hinaus bietet der Ausstellungskatalog die Abbildung
einer Seite der Abschrift des Gutachtens von der Hand Bellenghis, die sich im
Archiv von Camaldoli befindet (113). Christian Gébel hat sich um die Kldrung
der Hintergriinde der Indizierung im Sammelband und durch die Vorstellung
verschiedener Belege im Ausstellungskatalog verdient gemacht. — Sehr auf-
schlussreich sind auch die Belege iiber die Vertreter eines katholischen Friih-
kantianismus, die (nach einer Einleitung von Norbert Hinske) von mehreren
Autoren kurz beschrieben werden: Sebastian Mutschelle, Matern Reul, An-
dreas Metz, Gregor Leonhard Reiner, Joseph Weber, Johann Michael Sailer,
Ildefons Schwarz und Ulrich Peutinger. Die Abbildungen der Buchtitel kaum
beachteter Werke und die Angaben von Standort und Signatur kénnten eine
Anregung zu weiteren Forschungen darstellen. Ebenso ist die Vorstellung der
polemischen Literatur eine Hilfe fiir ein besseres Verstdndnis der zunehmen-
den Ablehnung der Kantschen Philosophie im katholischen Raum: Benedikt
Stattler, Jakob Anton Zallinger zum Thurn und Peter Miotti bis hin zu Guido
Mattiussi, Il veleno kantiano, Rom 1907, 21914 (0. Abb.), der den alten Gift-Vor-
wurf erneuert und verstiarkt und als Professor an der Pépstlichen Universitit
Gregoriana wirksam weitergegeben hat, obwohl er sich angeblich ,,gerithmt ha-
ben soll, er habe sein Buch geschrieben, ohne Kants Hauptwerk jemals selbst
gelesen zu haben“. Dagegen spricht nicht unbedingt, dass er einige wortliche
Zitate anfiihrt (Sammelband 92). — Der Vorstellung der indizierten Schriften
von Georg Hermes (1775-1831) und Anton Giinther (1783-1863), die beide
auf verschiedene Weise versucht hatten, Kantsche Ansétze fiir die Theologie
nutzbar zu machen, folgt die Wiedergabe der entsprechenden Abschnitte aus
den zwei vorbereitenden Voten fiir das 1. Vaticanum der Konsultoren Joseph
Pecci und Johannes B. Franzelin S. J., die nach den Konzilsdrucksachen erst-

mals von Hermann J. Pottmeyer ver6ffentlicht worden waren (127-131 und
134). Im Anschluss daran werden die Konzilstexte aus ,Dei Filius* vorgelegt,
die sich eher zurtickhaltend auf allgemeine Feststellungen zum Verhiltnis von
Glaube und Vernunft beschrénken (133 ff.). — Von speziellem Interesse ist auch
die Abbildung der (auf Kants ,,Architektonik der reinen Vernunft“ basierenden)
,Enzyklopddische[n] Stammtafel der philosophischen Wissenschaften“ nach:
George Samuel Albert Mellin, Enzyklopddisches Wérterbuch der kritischen
Philosophie oder Versuch einer fasslichen und vollst. Erklarung der in Kants
kritischen und dogmatischen Schriften enthaltenen Begriffe und Sitze ... Bd
2, Jena 1799, Nachdr. Aalen 1971, die die Grundlage fiir Wilhelm Traugott
Krugs (des Nachfolgers Kants auf dem Lehrstuhl in Kénigsberg) Wissenschafts-
system bildete, das schlieBlich von J. G. Suttner (nach Karl Wilhelm Neumayr
und in Anlehnung an Jean Garnier) mit nach dem damaligen Forschungsstand
verdnderter Stellung und Ordnung der theologischen Disziplinen fir die Eich-
stédtter Bibliothekssystematik verwendet wurde, die bis etwa 1900 beibehalten
worden ist (136 ff.). — Dass sich das Verhiltnis katholischer Autoren zu Kant in
der Gegenwart, von Ausnahmen abgesehen, zunehmend entspannt und die Be-
reitschaft zunimmt, von ihm zu lernen, beschreibt schlieBlich Norbert Hinske
(152 f.). Allerdings sind die auf den S. 153—156 aufgelisteten Autoren nicht alle
katholisch, wie die Uberschrift angibt. Bei der Abbildung des Zeitungsberich-
tes iiber ein Blatt, das Kant seinem Biographen Ludwig Ernst Borowski fiir
seine ,Kollektaneen‘ iiberlassen hat (54.f.), fehlt leider der letzte Teil, der die
Namen ,,derjenigen, welche im katholischen Deutschlande die Kantsche Phi-
losophie o6ffentlich oder privatim lehren®, enthélt: Prof. ReuBl in Wiirzburg,
Prof. Dorsch in Mainz, Prof. Schmitt zu Heidelberg mit Prof. Koch, Prof. Grafen-
stein zu Ingolstadt, die Professoren Emes und Muth zu Erfurt, Prof. Damm zu
Bamberg, Prof. Dietler zu Mainz, Prof. Weber zu Dillingen, dazu weitere Vertre-
ter in Bayern und Schwaben, zu Kaisersheim, Neresheim und bei St. Ulrich zu
Augsburg; dann in Franken sogar in Monchsklostern z. B. von den Augustinern
zu Miinnerstéddt, schlieBlich noch als weitere ,,Kenner und Freunde“ Regens
Fingerlos zu Salzburg. Pfarrer Socher zu Echingen und die ,Salzburgische
Literaturzeitung” mit ihren Beitrdgen (nach: Immanuel Kant. Sein Leben in
Darstellungen von Zeitgenossen. Die Biographien von L. E. Borowski, R. B.
Jachmann und A. Ch. Wasianski, Berlin 1912, Nachdr. Darmstadt: Wiss. Buch-
ges. 1968, 106). Vielleicht wire auch eine Abbildung des Titelblattes der italie-
nischen Ubersetzung der Kritik der reinen Vernunft von Vincenzo Mantovani,
der allerdings in den Bden 1-3 nicht genannt wird, von Interesse gewesen, von
der eine Kopie in der Ausstellung gezeigt wurde. Aber es musste schlieBlich
eine Auswahl aus der Vielzahl der Exponate getroffen werden.

Dem Katalog wurde nach einem gemeinsamen Vorwort des Orga-
nisators des Symposions und des Hg.s eine Ubersicht iiber , Kants
Leben und Werk" vorangestellt, gefolgt von einer Auflistung der Erst-
und frithen Ausgaben von Kants Werken in der Universitétsbiblio-
thek Eichstdtt. Den Abschluss bildet ein ausfiihrlicher Bericht iiber
das Symposion (mit Ausblick) von Florian Bruckmann.

Fulda Aloysius Winter

Puntel, Lorenz B.: Struktur und Sein. Ein Theorierahmen fir eine systemati-
sche Philosophie. — Tiibingen: Mohr Siebeck 2006. 687 S., br. € 49,00 ISBN:
3-16-148963-2
Der seit 2001 emeritierte Miinchener Philosoph Lorenz B. Puntel

legt mit diesem opus magnum einen beeindruckenden Gesamtent-
wurf seines philosophischen Ansatzes vor. In bewusster Anspielung
an Heideggers Sein und Zeit, aber in ausdriicklicher Opposition zu
dessen Grundpositionen mochte er in Struktur und Sein das Sein im
Horizont der Strukturdimension erfassen und darstellen (49). Mit
Sein meint P. ,das bestimmte uneingeschrankte universe of dis-
course” (14), mit Struktur ,,all das, was eine Theorie expliziert” (14).
Wichtig ist dabei, dass ,,[d]ie Strukturen ,der Welt’ immanent [sind],
sie werden nicht irgendwie von aulen an die Welt herangetragen oder
,der Welt* aufoktroyiert.“ (52); ,,Welt (Universum, Sein) [muss also]
als urspriinglich strukturierte Dimension angenommen werden® (54).
Damit ist die systematische Philosophie in seiner Wahrnehmung be-
reits in ihrem Ansatzpunkt durch zwei Dimensionen geprégt: einer-
seits vom Sein im Sinne des universe of discourse, das uns bereits
vortheoretisch in einer bestimmten Struktur vorgegeben ist, und an-
dererseits durch formale, semantische und ontologische Strukturen,
die uns allerdings nur in der Sprache begegnen (53). ,,Sollen die bei-
den ,Bereiche’ [...] tiberhaupt ,zusammenfinden’, ,zusammentreffen’
etc. konnen, so ist das nur moglich, wenn sie gegeneinander nicht
wesensfremd sind“ (53) — eine Annahme, die fiir P.s Untersuchung
leitend ist, ohne dass er sie eigens nachweisen kann.

Inhaltlich kniipft P. an Methodik und wesentliche Inhalte der analytischen
Philosophie an (inhaltlich steht er von den derzeit bekannten analytischen Phi-
losophen N. Rescher am néchsten), bemiiht sich aber darum, das in dieser phi-
losophischen Richtung in der Perspektive des Vf.s vorherrschende fragmenta-
rische Verstdndnis philosophischer Probleme zu iiberwinden und stattdessen
eine ,,Gesamttheorie iiber die Wirklichkeit als ganze“ vorzulegen (9). In kriti-
scher Ankniipfung an die Systemphilosophie der Neuzeit mdchte P. einen
struktural-systematischen Gesamtentwurf der Philosophie vorlegen und alle
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philosophischen Einzelprobleme durch eine einheitliche Rahmentheorie zu-
sammenbinden.

Trotz seiner sprachphilosophischen Methodik handelt es sich bei P.s An-
satz um eine analytisch explizierte, moderne Form der Ontologie, die von der
grundlegenden Einsicht ausgeht, dass zu den wichtigsten Implikationen der
Sprache deren ontologische Implikationen gehéren (8). Anders als die ordinary
language philosophy hilt der Vf. nichts davon, diesen ontologischen Ansatz
unter Verwendung des alltdglichen Sprachgebrauchs zu entwickeln. Stattdes-
sen entwickelt er duberst sorgfiltig eine eigene philosophische Begrifflichkeit
und eine durchgeklarte umfassende theoretische Sprache.

Philosophie wird von P. ausschlieBlich und kompromisslos als theoreti-
sches Unternehmen aufgefasst (11). Bei dieser mitunter polemisch vertretenen
Grundauffassung ist zugleich die Einsicht leitend, dass keine theoretische Er-
kenntnis ohne Theorierahmen méglich ist und dass die Theorierahmen plural
sind. Entsprechend kann es — wie P. ja auch in fritheren Veroffentlichungen zur
Wahrheitstheorie wiederholt erldutert hat —auch Wahrheit nur relativ zu einem
bestimmten Theorierahmen geben.

P.s Konzeption ist damit von zwei Grundthesen geprégt, die in anderen phi-
losophischen Konzeptionen oft im Widerstreit miteinander liegen und die sei-
nen Gesamtansatz sehr anregend machen. Einerseits geht er von einer Pluralitét
von sprachlich verfassten Theorierahmen und Begriffsschemata aus. Anderer-
seits meint er diese Pluralitdt und die fiir die neuzeitliche Philosophie geradezu
konstitutive Kluft zwischen erkennendem Subjekt und objektiver Wirklichkeit
durch eine sprachphilosophisch geprigte Ontologie iiberwinden zu kénnen,
die eine Reihe von traditionellen Axiomen der Metaphysik verteidigt (645).

P. entwickelt diese Ontologie bzw. seine Seinstheorie in sechs Stufen, die
schrittweise den Theorierahmen fiir die struktural-systematische Philosophie
herausbilden. Im ersten Kap. (29-98) bietet er eine Standortbestimmung seines
Ansatzes sowie eine vorldufige Definition der von ihm herausgearbeiteten Phi-
losophie: , Die struktural-systematische Philosophie ist die Theorie der univer-
salen (allgemeinsten) Strukturen des unbegrenzten universe of discourse* (35).
Nach Erlduterung dieser Definition stellt er in idealtypischer Weise vier Metho-
denstufen vor, die jede philosophische Theorie in ihrer Entwicklung zu durch-
laufen hat: Nach Sichtung des Theoriematerials und ihrer ersten informalen
Artikulation (1) gelte es eine strenge Theorieform zur Darstellung zu bringen
(2), um die unterschiedlichen Theorien dann in Form eines Theorienetzes in
eine systematische Form zu gieBen (3). SchlieBlich sei die Wahrheit des so be-
wihrten Theoriezusammenhangs zu priifen (4).

Im zweiten Kap. (99-206) wird gezeigt, ,,dass und wie die Philosophie ihre
eigene Sprache entwickeln muss, die zwar an die normale Sprache ankniipft,
aber dann entscheidend iiber sie hinausgehen muss“ (18). In diesem Zusam-
menhang entwickelt P. einen ersten Ansatz zu einer Theorie der Wahrheit
(188ff.). Dieser wird dann im dritten Kap. ausgefiihrt und préazisiert (297ff.). Im
Ubrigen stellt das Kap. den Kern von P.s struktural-systematischer Philosophie
dar (207-328). Interessant ist im Zusammenhang der Wahrheitsthematik P.s Ab-
wehr des Vorwurfs des Relativismus. Auch wenn er insofern eine geméBigte
Form des Relativismus zugibt, als es in seiner Konzeption Wahrheit nur in Be-
zug auf einen bestimmten Theorierahmen gibt, so vermeidet er doch einen radi-
kalen Relativismus, weil dann von absoluter Wahrheit gesprochen werden
kann, wenn darunter ,,nicht Wahrheit verstanden wird, die von irgendwelchen
Theorierahmen (Perspektiven u. dgl.) schlechterdings unabhéngig ist, sondern
vielmehr Wahrheit in allen Theorierahmen (in allen Perspektiven u. dgl.).“ (324)

Auch wenn P. also darauf beharrt, dass Zeichen nur in bestimmten Theorie-
rahmen Bedeutung haben und Wahrheit beanspruchen kénnen (,Eine der
grundlegendsten Thesen des Buches besagt, dass kein theoretischer Satz in
splendid isolation verstanden und eingeschétzt werden kann“ [541]), bietet er
insofern keine relativistische Position als er am Begriff der absoluten Wahrheit
zumindest als Grenzbegriff im Sinne einer regulativen Idee festhélt (325). Die
Behauptung einer universalen Wahrheit kann nur eben nicht legitimiert wer-
den, indem man sich auf einen Standpunkt jenseits der Perspektiven stellt,
sondern indem man seine Wahrheit in allen Theorierahmen aufzeigt — eine Ein-
sicht, die fiir die Aufgabenbestimmung der Fundamentaltheologie kaum iiber-
schéitzt werden kann.

Werden in den Kap. 1 bis 3 alle wesentlichen Elemente des Theorierah-
mens P.s zur Darstellung gebracht, so geht es in Kap. 4 um die Anwendung
bzw. die Spezidfizierung des Theorierahmens. Kap. 5 bietet eine Theorie des
Seins als solchen und im Ganzen und behandelt somit das, was man traditio-
nellerweise als (die allgemeine) Metaphysik bezeichnen wiirde. Im sechsten
und letzten Kap. wird schlieBlich die Metasystematik als Theorie der relativ
maximalen Selbstbestimmung der systematischen Philosophie behandelt.

Im Zentrum des fiir P.s Entwurf zentralen fiinften Kap.s steht der Versuch,
die aus Kants transzendentaler Wende folgende Kluft zwischen dem erkennen-
den Subjekt und der Welt zu tiberwinden. Der Schliissel zu P.s Lésung liegt in
der Ontologisierung alles Wirklichen: Nicht nur die erkennenden Subjekte,
»sondern auch die ganze theoretische Dimension im objektiven Sinne (die
Dimension der Begriffe, die Theorien usw.) miissen als Teile der Natur (der
Welt, des Universums, des Seins im Ganzen) gesehen werden® (537). Als Mittel
schlédgt er eine Umkehrung der kopernikanischen Wende Kants vor: In der
Sprache sei die Kantische Aporie immer schon iiberwunden, so dass es einfach
eine durchgeklirte umfassende theoretische Sprache zu erfassen und zu arti-
kulieren gelte, um die erwidhnte Kluft zwischen Subjekt und Objekt als nicht-
existent zu erweisen (536). Die Artikulation der Verschiedenheit von Subjekt
und Objekt in der Sprache sei ndmlich nur moglich aufgrund einer voraus-
gesetzten Seinsdimension, die allen Unterscheidungen transzendental voraus-
liege.

Mit dieser Konzeption von Sein nicht als dem Objektiven, sondern als einer
alle Unterscheidungen unterfassenden Dimension der Wirklichkeit stellt sich
P. mit seinen sprachphilosophischen Uberlegungen in die alte Tradition der
Seinsphilosophie (554f.) und versucht seine Position in diesem Feld zu ver-
orten. Angesichts dieser Theoriezusammenhénge kann es dann kaum iiber-
raschen, dass P. versucht, die These der Kontingenz allen Seins zu widerlegen,
um die Notwendigkeit der urspriinglichen Seinsdimension zu beweisen. Sein
Beweis ist dabei folgendermaBen strukturiert:

1) Wenn absolut alles und damit die urspriingliche Seinsdimension selbst
kontingent wire, miisste man die Moglichkeit des absoluten Nichts anneh-
men.

2) Das absolute Nichts kann es nicht geben.

3) Also ist nicht alles kontingent bzw. anders gewendet: die urspriingliche
Seinsdimension ist notwendig.

Auch wenn dieser Beweis nicht als Gottesbeweis im traditionellen Sinne
gemeint ist, so soll er doch die metaphysische Grundlage einer Theorie iiber
Gott freilegen und ist in den Augen des Rez. nicht iiberzeugender als die tradi-
tionellen Gottesbeweise. Die Beweiskraft des Argumentes hédngt an der der tra-
ditionellen Metaphysik bereits bekannten Pramisse, dass der Begriff des abso-
luten Nichts selbstwiderspriichlich sei (593) — eine Behauptung, die die Gren-
zen ontologischen Denkens mit den Grenzen rationalen Denkens tiberhaupt
verwechselt und kaum zu iiberzeugen vermag. Noch weniger iiberzeugend wer-
den die Ausfithrungen P.s, wenn er nach seinem Beweis der Notwendigkeit des
Seins auch noch zeigen will, dass dieses als geistiges Sein zu konzipieren und
deshalb mit Intelligenz, Freiheit und Wille ausgestattet gedacht werden muss
(601). Sein Argument lduft auf die Behauptung hinaus, es sei nicht intelligibel,
,,dass ein kontingentes geistiges Seiendes von einer nicht-geistig verfassten ab-
solutnotwendigen Seinsdimension in jeder Hinsicht abhdngig sein kann“ (603)
—ein Gedanke, der mir dhnlich wie Leibniz in seinem Gottesbeweis die Plausi-
bilitdten des Satzes vom zureichenden Grund in Anspruch zu nehmen scheint
(vgl. nur P.s Prinzip des ontologischen Ranges [604]) und entsprechend auch
dhnlich kritisiert werden kann.

P. bietet insgesamt einen anregenden philosophischen Gedanken-
gang, der die neuere Entwicklung hin zu einer analytischen Ontolo-
gie zu einem eindrucksvollen eigenen Entwurf verdichtet. So sehr er
dabei durch eine brillante Kenntnis der Philosophiegeschichte und
der gegenwiértigen Debatten der analytischen Philosophie besticht,
so unnotig ist gelegentlich der polemische Unterton seiner Spitzen
gegen von ihm abgelehnte philosophische Konzeptionen. So gentigt
P. eine FuBnote, um darauf hinzuweisen, dass Wittgensteins Gesamt-
konzeption im Tractatus ,,nicht nur konfus, sondern auch inkohérent
ist“ (41 Fn. 10), und ein Abschnitt, um aufzuzeigen, dass die Pra-
misse seiner spiteren Philosophie ,,eindeutig falsch* ist (111). Hegels
Wissenschaft der Logik sei ,letztlich ein in vielfacher Hinsicht inko-
hérentes Werk, das in keiner Weise den Anspruch einlést, den es am
Anfang erhebt.” (210) Ob einem neben dem Ton auch der Inhalt von
P.s Uberlegungen missféllt, diirfte stark davon abhédngen, wie opti-
mistisch man die Moglichkeiten einer analytisch gewendeten Meta-
physik einschétzt. Der Rezensent ist da gerade aufgrund einiger Ein-
sichten des spaten Wittgenstein deutlich weniger optimistisch als P.,
meint aber dennoch, dass sich eine Auseinandersetzung mit P.s Ent-
waurf fiir die Fundamentaltheologie lohnt. Nicht zuletzt sein Versuch
einer Abkehr von der Wende zum Subjekt und seine Behauptung ei-
ner urspriinglichen Einheit von Sein / Welt / Universum einerseits
und sprachlichen / semantischen, begrifflichen und formalen Struk-
turen andererseits (53f.) — mitsamt seiner Kritik an subjektphiloso-
phischen Konzeptionen wie der von D. Henrich (373-376) — kann
und sollte gerade angesichts der gegenwdrtigen Entwicklung der
Theologie eine neue Debatte um den philosophischen Theorierah-
men fundamentaler Theologie anstofen.

Ko6ln Klaus von Stosch

Kurzrezensionen

Berger, Peter L.: Erlosender Glaube? Fragen an das Christentum. — Berlin:

Walter de Gruyter 2006. XV, 220 S., pb. € 19,95 ISBN: 3—-11-018895-3

In den 1960/70er Jahren fand man sich bei den zynischen Veréch-
tern der Religionsgemeinschaften noch in bester Gesellschaft. Der
renommierte amerikanische Sozialwissenschaftler Peter L. Berger
weilte seinerzeit im Kreis derer, die sich die sicher geglaubte Talfahrt
der Religion als Begleiterscheinung des Moderne-Projekts ausmalten
und dieser Entwicklung in der GroBerzdhlung ,Sdkularisierung’
obendrein evolutionistischen Anstrich verpassten. Damit ist Schluss.
B.s kiirzlich in deutscher Sprache erschienenes Buch steht ganz im
Zeichen der ,desecularization‘, jenes neuen global-spirituellen
Booms, der dem offentlichen Diskurs zuletzt auch postsdkulares
Klima beschert hat. Der Soziologe nimmt dies zum Anlass, sich in
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Gebiete spekulativen Theologisierens vorzuwagen und das aposto-
lische Glaubensbekenntnis Satz fiir Satz auf seine Modernititskom-
patibilitdt hin zu priifen. Der traditionsbewusste Christ, so weil} B.,
hat es in einer Welt postchristlicher Trendwende und diffuser Reli-
gionsformen gewiss nicht leicht, sein Glaubensgut iiber die Zeit zu
retten. Mit kritischer Haltung gesteht ihm B. dennoch das Recht auf
Erlésungsglauben zu, versagt ihm aber zugleich jegliches Abgleiten in
machtpolitische Querelen.

B.s ungewohnt personlich gestellte ,Fragen an das Christentum'
bieten sicherlich kein theologisches Pionierstiick. Sie sind allerdings
begriiBenswertes Schreiben sowohl fiir den festgelegten Glaubigen als
auch fiir denjenigen, dem Religion als etwas Suspektes gilt, der ihre
Sesshaftigkeit innerhalb der modernen Welt aber nicht mehr bestrei-
ten kann. Kr.

Eisenstadt, Shmuel N.: Theorie und Moderne. Soziologische Essays. — Wies-
baden: VS Verlag fiir Sozialwissenschaften 2006. 607 S., br. € 49,90 ISBN:
3-531-14993-8
Mit seinem Entwurf der ,multiple modernities’ hat der polnisch-

jidische Soziologe in den vergangenen Jahren den 6ffentlichen Mo-

dernediskurs nachhaltig beeinflussen konnen. Im vorliegenden Buch
legt Eisenstadt nun eine Bilanz seiner (meta)theoretischen Uber-
legungen und historisch-empirischen Studien vor. Sie enthélt — wie
seine iibrigen Schriften — die deutliche Absage an eine Reihe von

Grundprédmissen klassischer Modernisierungstheorie.

Die Essays behandeln zunéchst analytische Probleme der soziolo-
gischen Tradition und fiihren zur dezidierten Entfaltung von Eisen-
stadts eigenem zivilisationstheoretischen Programm. Diesem wird
durch historische Fallstudien zu den Staaten Japan, Indien, Israel
und den USA zugleich anschauliches Belegmaterial an die Seite ge-
stellt, das die Vielfalt kultureller Ausformungen von Modernitét ein-
drucksvoll vor Augen fiihrt. SchlieBlich widmet sich Eisenstadt dem
nach wie vor aktuellen Diskurs zu den ,Schattenseiten‘ der Moderne,
welcher mit dem konflikttheoretischen Zugang des Soziologen ein
mit hoher Plausibilitit ausgestattetes Interpretationsmodell hinzuge-
winnt. Die abschlieBenden Essays kreisen um den Themenkomplex
,JJugend und moderne Gesellschaft’.

Et.s Ausfithrungen sind iiberaus gewinnbringend, nicht zuletzt
weil sie getragen sind von einem alternativen, heterodoxen Verstdnd-
nis von Modernitét, das im gegenwértigen soziologischen Diskurs zu-
dem noch Gewicht erhélt. Das Buch liefert in gelungener Weise ord-
nenden Einblick in ein mit umfassenden historischen Daten angerei-
chertes Gesamtwerk eines renommierten Denkers unserer Zeit.  Kr.

Sikularisierung. Bilanz und Perspektiven einer umstrittenen These, hg. v.
Christian von Braun / Wilhelm Grdb / Johannes Zachhuber. —
Miinster: Lit 2007. 204 S., kt € 19,90 ISBN: 978-3-8258-0150-2
Als Interpretationskategorie fiir die Entwicklung der Religion in

der Moderne hat der Sakularisierungsbegriff in den letzten Jahren

eine Reihe empirischer Tiefschldge einstecken miissen. Das Schwin-
den des Religidsen ist offensichtlich kein Strukturmerkmal moderner

Gesellschaften, wie es das traditionelle Sédkularisierungstheorem

noch hat glaubhaft machen kénnen. Es besteht in vielerlei Hinsicht

dringender Klarungsbedarf.

Der vorliegende Bd wird den aktuellen Anforderungen der For-
schung insofern gerecht, als er den Ballast eindimensionaler Sdkula-
risierungstheorie abwirft und in zweierlei Hinsicht multiperspekti-
visch verfdhrt: Er geht nicht mehr von dem ,einen’, dem universellen
Modernisierungsverlauf aus, sondern prisentiert die differenzierte
Analyse einzelner Lander weltweit. Zudem vereint er Analysen aus
verschiedenen Disziplinen. In elf Aufsdtzen kommen Denker aus den
Bereichen der Kultur- und Sozialwissenschaften, der Philosophie,
der Religionswissenschaft und der Theologie zu Wort und umkreisen
im Anschluss an einleitende begriffliche und historische Uberlegun-
gen die Themenfelder der Rolle der Religion in der Aufkldrung, in
den USA oder in Russland. Die Frage nach einer Sékularisierung im
Bereich einzelner Weltreligionen, im Judentum, im Buddhismus oder
im Islam gehort, wie der Bd zeigt, heute ebenfalls mit ins Repertoire
einer auf Hohe der Zeit liegenden Sdkularisierungstheorie. Die Auto-
ren schlagen damit hilfreiche Schneisen in ein neu aufgerolltes For-
schungsfeld. Kr.

Trajectories through the New Testament and the Apostolic Fathers, hg. v. An-
drew F. Gregory / Christopher M. Tuckett. — Oxford: Oxford University
Press 2005. XVII, 506 S. (The New Testament and the Apostolic Fathers),
geb. £ 65,00 ISBN: 0-19-926783-9

Genau 100 Jahre nach Erscheinen von ,,The New Testament in the
Apostolic Fathers® (Oxford 1905) widmen sich die Hg. in einer zwei-
bandigen Studie (vgl. den Band The Reception of the New Testament
in the Apostolic Fathers) erneut der Aufgabe und dem Thema einer
Verhéltnisbestimmung von Neuem Testament und Apostolischen Va-
tern. Der vorliegende Bd orientiert sich an verschiedenen Themen-
kreisen innerhalb dieses Untersuchungsfeldes. Die ersten drei Auf-
sédtze sind bestimmten ntl. Textgruppen und ihrem Widerhall in den
Apostolischen Vitern gewidmet. Behandelt wird das paulinische
Schrifttum und Teile der Evangelienliteratur. Die Aufsédtze vier bis
neun gehen von bestimmten thematischen Fragestellungen (Christo-
logie, Ekklesiologie, Amt, Sakramentenlehre [Taufe und Eucharistie])
aus. Das eigentliche Schwergewicht des Bdes bilden die abschlieBen-
den elf Einzeluntersuchungen zu unterschiedlichen Schriften der
Gruppe ,,Apostolische Viter“. Behandelt werden die Didache, die
Schriften des Ignatius, der Philipperbrief des Polykarp sowie das
Martyrium des Polykarp. Bibliographie und ausfiihrliche Register
runden das Sammelwerk ab. M. La.

Knobloch, Stefan: Mehr Religion als gedacht! Wie die Rede von Sakularisie-
rung in die Irre fithrt. — Freiburg: Herder 2006. 204 S., kt € 16,90 ISBN:
3-451-29141-X
Die jlingste Arbeit des Pastoraltheologen steht ganz im Zeichen

des Plddoyers fiir eine theologische Deutung von Religion, fiir eine
Religionstheologie, die das Urteil iiber ihren Gegenstand nicht allein
einer in den letzten Jahren doch recht dominant aufspielenden empi-
rischen Sozialforschung iiberlassen will. Ein wesentliches Ziel des
vom Vf. eingeschlagenen phdnomenologischen Zugangs zur Religion
ist eine pastoraltheologische Strategiebildung in Zeiten nicht der
,Wiederkehr’, sondern eines deutlich zu verzeichnenden ,Umbruchs*
von Religion. Der Vf. zieht dabei deutungsspezifisch das religions-
soziologische Individualisierungsparadigma dem der Sadkularisie-
rung sachgerecht vor, begrenzt seinen Blick dabei auf die religiose Si-
tuation in Deutschland und wirf einen speziellen Blick auf die katho-
lische Kirche hierzulande.

Eine phédnomenologisch-theologisch operierende Analyse, so
zeigt der V., kann in der Existenzial-Anthropologie Karl Rahners be-
wihrt jenen Ansatzpunkt finden, bei dem das Auf-Gott-Bezogensein
eines jeden Menschen thematisierbar wird und damit nicht in Verges-
senheit gerdt. Das Verborgene des Menschen zu bergen miisse Ziel
praktisch-theologischer Operationalisierungsversuche sein, die nicht
nur das Worauthin des erkennbar Gldubigen, sondern auch das des
scheinbar nicht glaubigen Menschen mitbeddchten. Hier gelangt der
Analyseansatz iiber die Reichweite empirischer Messverfahren hin-
aus, deren Nutzen keineswegs preisgegeben, aber zu Recht auch nicht
fiir allein maBgeblich befunden wird.

Das Resultat der Arbeit ist eine gewinnbringende Verquickung re-
ligionstheologischer Phdnomenologie, empirischer Forschung und
religionstheoretischer Fundierungsarbeit. Kr.

Lona, Horacio E.: Kleine Hinfithrung zu Paulus. — Freiburg i. Br.: Herder 2006.

149 S., kt € 9,90 ISBN: 3-451-29085-5

An neueren Biichern zum Thema Paulus herrscht gegenwirtig
kein Mangel. In der vom Herderverlag herausgegebenen ,,Kleine[n]
Reihe” liegt nun eine neue kurze Studie zu Biographie, literarischem
Werk und Theologie des Apostels vor. Kap. 1 beschéftigt sich mit
Leben und Werk des Paulus (9-37). Bei der Scheidung von echten
Paulusbriefen und pseudepigraphen Schriften folgt Lona der exegeti-
schen Mehrheitsmeinung. Die echten Paulusbriefe werden sodann in
der vom Vf. rekonstruierten chronologischen Reihenfolge (1 Thess;
Phil; Phlm; 1 Kor; 2 Kor; Gal; Rém) im 2. Kap. knapp besprochen
(38-77). Hier ist besonders auffillig, dass der Vf. allen Briefteilungs-
hypothesen kritisch gegeniibersteht (46.50.59; anders: 63f.). Die Dar-
stellung folgt dabei stereotyp der Abfolge ,,Gliederung”, ,,Anlass und
Zeit“ sowie ,,Schwerpunkte und Probleme“. Hierbei zeigt sich ein ge-
wisser Hang, sozialgeschichtliche Fragestellungen zu den Paulinen
auszublenden und die paulinische Theologie in den Vordergrund zu
riicken. Gesonderte Ausfithrungen zu den ,,Grundlinien paulinischer
Theologie”, vor allem zur Anthropologie, bestimmen den Inhalt von
Kap. 3 (78-96). Deutero- und Tritopaulinen werden im Verbund mit
der weiteren Wirkungsgeschichte des Paulus im abschlieBenden 4.
Kap. vorgestellt (97—-136). Anmerkungen, Register, eine extrem kurze
Literaturliste und erfreulich {iibersichtliche Karten zu den Paulus-
reisen beschlieBen den am exegetischen Konsens orientierten
Band. M. La.
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Religion, Staat und Konfliktkonstellationen im orthodoxen Ost- und Siidost-
europa. Vergleichende Perspektiven, hg. v. Vasilios N. Makrides. —
Frankfurt a. M.: Peter Lang 2005. 180 S. (Erfurter Studien zur Kultur-
geschichte des orthodoxen Christentums, 1), kt € 39,00 ISBN:
3-631-51321-6
,Religion und Konflikt* ist ein Modethema, und das ja nicht ohne

Grund. Fiir die 6ffentliche Wahrnehmung hat hier der Islam grofie

Bedeutung. Doch gibt es auch im Bereich des Christentums eine

Reihe von Konflikten, die eine religiose Komponente haben. Der vor-

liegende Bd versammelte einige Studien, die sich mit Konflikten im

orthodoxen Bereich beschiftigen: Russland, Ruménien, Serbien, Bul-

garien und Griechenland. Obgleich die Beitrdge aus verschiedenen

Panels einer Tagung der Deutschen Vereinigung fiir Religions-

geschichte stammen, ergeben sie einen kohdrenten Sammelband.

Der Hg. zeigt in seinem Vorwort auf, wieviel Forschungsbedarf es in

diesem Bereich noch gibt, und zwar nicht nur in religionshistorischer

und soziologischer, sondern gerade auch in theologischer Hinsicht.

Alles in allem ein empfehlenswertes Bandchen, das einen guten

Uberblick iiber die Situation in den angesprochenen Léndern bietet.

Th.B.

Nassehi, Armin: Der soziologische Diskurs der Moderne. — Frankfurt am Main:

Suhrkamp 2006. 503 S., geb. € 34,90 ISBN: 3-518-58452—9

Der Buchtitel erinnert den kundigen Leser an das monumentale
Werk Jiirgen Habermas’ aus dem Jahr 1988 — gewollt (!), wie Nassehi
einleitend und ohne Umschweife klarstellt. Habermas habe in seinem
,Philosophischen Diskurs der Moderne‘, sofern dieser von subjekt-
zentrierter Vernunft in eine kommunikativ-strukturierte Lebenswelt
tberlenke, eine Soziologisierung des philosophischen Blicks betrie-
ben, die es, so Anspruch des Autors, fortzuschreiben gilt. Die Mess-
latte ist entsprechend hoch aufgelegt.

Nassehi, derzeit in Miinchen Soziologie lehrend, strebt weder die
Autbietung einer systematisierenden Propiddeutik, noch die bloBe Re-
konstruktion soziologischer Theoriegeschichte an. Das Vorhaben ist
ein radikaleres, ein zudem radikal reflexives. Ausgegebenes Ziel ist
die Frage nach den selbsterzeugten Bezugsproblemen soziologischen
Denkens, nach den Bedingungen von Soziologisierung iiberhaupt.
Deren Griindungsakt bilde das Situiertsein des Subjekts vor einem
,Publikum’, auf einer ,Biihne‘, in einer ,Arena‘, innerhalb derer sich
das —nun zwangsldufig dekonstruierte — Subjekt vor Geltungsansprii-
chen innerhalb moderner, d. h. ,gestaltbarer’ Welt zu bewdhren habe.
Diese Pramisse bildet den Hintergrund, von dem aus sodann soziolo-
gische Diskursstrdnge in einer Spannbreite von Hegel bis zu Haber-
mas, von den soziologischen Klassikern bis hin zu Luhmann zusam-
menfithrt werden.

Nassehis Rekonstruktionsarbeit besticht zweifellos durch impo-
nierende Transferhochstleistung. Zuweilen verliert sie sich jedoch
im Dickicht hochgradig abstrahierenden Interpretierens, das in eine
Sprache gekleidet wird, die den Leser vergisst. Kr.

Paul, Dagmar J.: ,,Untypische* Texte im Matthdusevangelium? Studien zu Cha-
rakter, Funktion und Bedeutung einer Textgruppe des matthédischen Son-
derguts. — Miinster: Aschendorff 2005. VIII, 364 S. (NTA NF, 50), kt € 49,00
ISBN: 3—-402-04798-5
,Untypischen” Texten im MtEv widmet sich die Diss. der Vf.in,

die sie 2004 in Dresden eingereicht hat. Sie zielt damit auf die narra-

tiven Texte des mt Sonderguts — Mt 1,18-25; 2,1-23; 14,28-31;

17,24-27; 27,3-10.19.24f.51-53.62—66; 28,2—4.11-15 — und die in

ihnen realisierten, durchaus eigentiimlichen Motive (Trdume, Stern,

die Minze im Fischmaul) (2-5). Die Zielperspektive der Unter-
suchung besteht darin, die Funktion dieser Sonderguterzdhlungen

im Kontext des MtEv zu erfassen und zu priifen, ob ihnen ein gemein-

sames Interesse, eine gemeinsame Aussageabsicht zugrunde liegt

(7£.). Die Arbeit gliedert sich in drei aufeinander aufbauende Teile.

Im Teil 1 werden die ausgewdhlten Texte eingehenden synchronen

wie diachronen Analysen unterzogen; Teil 2 nimmt zunéchst die ver-

wendeten Motive in den Blick und analysiert sie motiv- und sozial-
geschichtlich. Sodann wird die Weiterentwicklung dieses speziellen

Sonderguts in der apokryphen Literatur untersucht. Teil 3 schlieBlich

stellt die Sonderguterzdhlungen in den Kontext des Gesamtevange-

liums und arbeitet insofern redaktionskritisch. Die abschlieBenden

Ergebnisse zeigen, dass die untersuchten Texte einen nicht zu gering

zu veranschlagenden Einfluss auf das Gesamtverstdndnis des MtEv

haben, insb. im Blick auf die negative Darstellung von Juden bzw.
auf die positive von Heiden innerhalb des Evangeliums. Methodisch
und inhaltlich eine anregende und vorbildliche Studie. M. La.

Rorty, Richard / Vattimo, Gianni: Die Zukunft der Religion. — Frankfurt am

Main: Suhrkamp 2006. 111 S., geb. € 16,00 ISBN: 3-518-58458-8

Das schon 2004 in italienischer Sprache erschienene Buch prasen-
tiert den Dialog zweier Metaphysikkritiker tiber ein Phdnomen, das
im Zuge fortschreitender Modernitit lange Zeit als erledigt galt: die
Religion. Richard Rorty und Gianni Vattimo setzen sie nun auf die
philosophische Agenda und sprechen ihr gar eine Zukunft zu.

In ihren Statements verzichten die Autoren auf Uberraschungen
und verbleiben weitgehend bei Bekanntem. R. feiert noch immer
den besonders der traditionsverhafteten Philosophenriege zusetzen-
den ,,Siegeszug [...] von Antiessentialismus und Historismus* (34).
Er weill um den Substanzverlust von Dualismen wie ,Wirklichkeit /
Schein‘ oder ,rational / religids‘, sieht damit aber auch das Wort
,Atheist’ seiner einst so wirksamen Sprengkraft beraubt. Doch R.
bleibt dabei: Kirchliche Institutionen sind fiir die demokratische Ge-
sellschaft gefahrlich — sie moégen ihren Dienst tun, jedoch im Privaten
und damit fernab vom politischen Raum. V. will sich derweil noch
einen Funken von Wahrheitskraft bewahren. Im Zeitalter der Herme-
neutik kénne Wahrheit aber niemals iiber, sondern stets nur inner-
halb der Geschichte stehen. Der postmoderne Nihilismus bilde dabei
die eigentliche Initialziindung fiir ein Christentum, das sich auf die
Liebe als alleiniges Gesetz berufe. Von einer Preisgabe der Objektivi-
tatsanspriiche konne nicht zuletzt die (katholische) Kirche profitie-
ren, wenn sie denn den ,,Widerstreit zwischen Wahrheit und Néch-
stenliebe“ (57) autheben wollte. Kr.

Gedenken und Gestalten. 1200 Jahre Bistum Miinster, hg. v. Dorothea Sattler.
— Miinster: Aschendorff 2005. 238 S., kt € 19,80 ISBN: 3—402-00213-2
Der lesenswerte kleine Bd ist aus einer Ringvorlesung hervor-

gegangen und stellt eine Art Geburtstagsgeschenk der Kath.-Theol.

Fak. Miinster an das Liudger-Bistum dar.

Bischof Reinhard Lettmann zeigt Parallelen auf zwischen der Mis-
sion Liudgers zur Karolingerzeit und missionarischen Notwendigkei-
ten der Postmoderne, die ldngst schon auch im Miinsterland ange-
kommen ist. — Dieter Beese blickt auf 200 Jahre Zusammenleben von
Protestanten und Katholiken im Miinsterland zuriick. — Marie-Theres
Wacker beleuchtet das vorkonziliare Verhéltnis des miinsterschen
Katholizismus’ zum Judentum anhand kirchlicher Ikonographie und
an der Fak. betriebener alttestamentlicher Exegese. — Friederike Niis-
sel und Dorothea Sattler berichten Aufschlussreiches iiber 6kume-
nische Wahrnehmungen des Immaculata-Dogmas im Miinsterland. —
Karl Gabriel analysiert die Bedeutung katholischer Caritas fiir die
Entwicklung der dual strukturierten Wohlfahrtspflege in Deutsch-
land. — Hubert Wolfs Artikel fasst pointiert Ergebnisse historischer
Forschung zum in der veroffentlichten Meinung vielfach ,umstritte-
nen’‘ seligen Kardinal von Galen zusammen. — Harald Wagner stellt
drei fast vergessene aber hochinteressante miinsteraner Theologen-
personlichkeiten des 20. Jh.s vor. — Klemens Richter beschreibt die
Wechselbeziehung rémischer und miinsterscher Liturgie im Laufe
der Jh.e. — Udo Schmidlzle analysiert aus pastoraltheologischer Sicht
die Einrichtung der Di6zesansynoden vom 18. bis zum 21. Jh. —
Bischof Joachim Wanke schlieBlich schildert seine Vision missionari-
scher Spiritualitdt heute. Das noch irgendwie katholische Miinster-
land sollte Glaubigen aus dem Soziallabor des Atheismus grofite Auf-
merksamkeit schenken! Jo. B.

Die Vielfalt und Einheit der Moderne. Kultur- und strukturvergleichende Ana-
lysen, hg. v. Thomas Schwinn.— Wiesbaden: VS Verlag fiir Sozialwissen-
schaften 2006. 308 S., kt € 34,90 ISBN: 3—531-14427-8
Das noch junge Schlagwort ,multiple Moderne(n) sto8t innerhalb

des soziologischen Diskurses gegenwirtig auf zunehmende Reso-
nanz. Seitdem viele der von klassischer Modernisierungstheorie vor-
ausgesetzten Grundannahmen, etwa die notwendige Ausweitung so-
zialer Strukturbildungen westlichen Typs in alle Teile der Welt, mitt-
lerweile in Misskredit geraten sind, wirkt nunmehr auch die Rede
von ,der’ Moderne — gerade vor dem Hintergrund zunehmend global
dimensionierter Bezugsrahmen — nur noch wenig ergiebig.

Im deutschsprachigen Raum mit tonangebend auf dem Themen-
feld ,Vielfalt und Einheit der Moderne‘ ist der Soziologe Thomas
Schwinn, der mit dem vorliegenden Bd nun ein iiberaus interessan-
tes, weil in sich auch sehr kontroverses Diskurs-Panorama heraus-
gegeben hat. Die 14 Aufsédtze von den zum Teil international renom-
mierten Autoren reichen thematisch von der Behandlung der ,multi-
ple modernities‘ iiber Studien zur ostasiatischen Moderne bis hin zu
weltsystemischen Ansétzen.
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Das Forschungsprogramm wird die Soziologie in den néchsten
Jahren und Jahrzehnten sicherlich noch beschéftigen. Der Bd liefert
hierfiir einen hervorragenden Einblick in die Gesamtproblematik. Kr.

Westphal, Sebastian J.: American National Identity after September 11.
Post-9/11 Experience as Mirror Narrative. — Berlin: Wissenschaftlicher

Verlag Berlin 2007. 115 S., kt. € 17,90 ISBN: 978—-3—-86573-247-7

Die Attentéter des 11. September 2001 deuteten, wie anhand ihrer
,,Geistlichen Anleitung” gezeigt worden ist, , Terror als Gottesdienst*
(H. G. Kippenberg). Doch auch im , Kampf gegen den Terrorismus“
waren und sind religiése Semantiken in hohem MaB virulent. In ei-
nem als Magisterarbeit am Berliner John-F.-Kennedy-Institut fiir
Nordamerikastudien entstandenen, anregenden Essay fragt Sebastian
Westphal nach ,,Americans‘ self-conception following the September
2001 attacks” (12). Er kommt zu dem Schluss: ,,America’s post-Sep-
tember 11 national identity is characterized by a high degree of patrio-
tism, religiousness, a new sense of vulnerability to outside threats,
and the awareness of a new enemy to the United States“ (84). Die
Analyse einer ausgewéhlten Episode der populdren amerikanischen
Comedyserie ,,Southpark” (63—82) stiitzt insbesondere auch seine Be-
obachtung einer ,,increasing opposition to any developments within
society that [are] considered unconstitutional or un-American“ (84).
Der Vf. beabsichtigt, den v.a. auf S. 30-37 behandelten Aspekt der
kulturellen und religiosen Strategien zur Bewdltigung der Tragddie
im Rahmen einer Diss. zu vertiefen, die den Arbeitstitel trdgt:
,Cultural Battles after 09/11. The Sacralization and Profanation of a
Tragedy“. Man wird dieses Unternehmen — auch und gerade aus der

Perspektive der Theologie — nur mit Nachdruck begriien konnen.

G. K.

Zeller, Dieter: Neues Testament und hellenistische Umwelt. —- Hamburg: Philo

2006. 253 S. (BBB, 150), kt € 39,80 ISBN: 3-86572-570-8

Religions- und sozialgeschichtliche Forschung zum NT ist und
bleibt ein lohnendes und spannendes Feld der ntl. Exegese — dies ein-
mal mehr nachdriicklich unter Beweis gestellt zu haben, ist das Ver-
dienst der vorliegenden Aufsatzsammlung. Sie vereinigt 17 durch-
gesehene und — sofern nétig — um Nachtrdge erweiterte Aufsétze des
Vf.s Thematisch gruppieren sie sich um groBle Schlagworte: Ostern,
Christologie, Taufe und Herrenmahl, Ethik sowie Kosmologie. Aus
der Fiille des Gebotenen sei besonders auf den fiinften Beitrag hinge-
wiesen, der unter der Uberschrift , Religionsgeschichtliche Erwédgun-
gen zum ,Sohn Gottes’ in den Kindheitsgeschichten“ hier erstmals
verdffentlicht wird. Er zeigt auf, dass die Rede von der jungfrdaulichen
Empféangnis Jesu in den mt und lk Kindheitsgeschichten nur dann
sachgemil verstanden werden kann, wenn eine solche biblische
Rede mit den religionsgeschichtlich ausgemachten Parallelen der
hellenistischen Umwelt korreliert, also in den Horizont der antiken
Welt gestellt wird. Erst dann zeigt sich ndmlich, dass die Sinnspitze
einer solchen Aussage nicht etwa in der Abwertung menschlicher
Sexualitét liegt, sondern hier ein mythologischer Stoff als Atiologie

genutzt wird, um den Titel ,,Sohn Gottes” zu fundieren. M. La.
GEGENDARSTELLUNG
In seiner Rez. meines Buches ,,Glaubensspaltung...“ (ThRv 2/07,

154-56) hat Prof. P. Neuner versucht, zugunsten des Ansehens der
Miinchener Fakultidt Teile meiner Biographie umzuschreiben, obwohl
er die Ereignisse von 1967 nur als Student und Zaungast erlebt hat.
N. bestreitet, dass die Miinchener Fakultit die Arbeit als haretisch be-
urteilt und darauthin meine Priesterweihe verhindert habe. Die erhal-
tenen Dokumente besagen das Gegenteil. Am 30.6.67 erkldrte mir der
Dekan, Prof. Giers, meine Arbeit sei hiretisch und er werde meinem
Bischof mitteilen, er solle mich nicht weihen. Ich solle vielmehr ei-
nen ganz anderen Beruf ergreifen. Der Bischof von Hildesheim hat
das am 21.7.67 bestétigt. Schon die Zeugen der Disputatio am 8.7.67
haben es als Perfidie bezeichnet, dass die Promotion mit der Bestnote
beurteilt wurde, die Arbeit jedoch komplett neu geschrieben werden
musste, was auch geschah. Wegen des Héresievorwurfs hatte Josef
Schmid die Aufnahme der Arbeit in seine Reihe abgelehnt. Karl
Rahner hat sich 1968 schriftlich kritisch zum Verhalten der Fakultat
geduBert, und Kardinal Scheffzyk, der 1967 Korreferent war, hat sich
noch 2004 dafiir entschuldigt, dass mir Unrecht widerfahren sei. So
hat sich auch Bischof Homeyer von Hildesheim am 13.11.2000 fiir
das Verhalten seines Vorgingers entschuldigt.
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